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EPIGRAFE

“DA4 licenca Brasil

Da licenca Brasil eu entrar pela porta da tua consciéncia
Seja ela branca ou negra.
Da licenca que hoje eu quero rasgar meu peito,

E dele deixar brotar, num profundo lamento, meu desabafo.

Pois sendo hoje, apenas hoje, 0 meu dia,

Dizer que eu quero ver nos dicionérios o meu dialeto,

E n&o ver ninguém rir de mim, quando na rua eu passo
Tentando perpetuar, através de meus trajes e penteados,

Minha saudosa mae Africa.

Alids, nem sei por que pedir licenga, pois ndo nos consultaram,
Quando nos navios negreiros de la nos trouxeram,

Entdo agora me deixa passar,

Exibindo minha ginga, minha histéria e minha raca.

Deixa-me mostrar os dentes brancos,

E sim que ainda é tempo, e que posso e devo sorrir.

Se a licenca nao for concedida, desculpe-me Senhor Tropical,
Mas a quinhentos anos estou dentro,
Fiz do meu sangue e suar um documento,

2

E deste chéo Brasil meu usucapido.

Mariene Florentino da Silva Caetano



RESUMO

O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU atua no municipio de Angra dos Reis,
Regido sul fluminense desde o final da década de 1980, se constituindo como um
Movimento Negro local a se dedicar na luta contra o racismo e pela melhora das
condicbes de vida da populacdo negra. Ao longo de sua trajetéria o YLA-DUDU
participou de diferentes atividades e desenvolveu inUmeros projetos de promoc¢do a
igualdade racial. Porém, este trabalho busca como objetivo examinar a participagdo do
Grupo em questdes relacionadas a educacdo, sendo o caso da militante Mariene
Florentino da Silva Caetano o principal foco de andlise. Sua trajetéria de vida e as
contribuicbes que o movimento proporcionou a ela, bem como suas contribuicbes para
as acdes socio educacionais do YLA-DUDU seréo apresentadas a partir da metodologia
de Histéria Oral e das contribuicbes da Andlise do Discurso de perspectiva socio
interacional, em um movimento interdisciplinar capaz de valorizar a construcdo de
narrativa da militante, fornecendo material necesséario para o entendimento de seus
projetos educacionais como uma pedagogia feminista negra como pratica politica do
cotidiano.

Palavras-chave: Histéria; Narrativa; Movimento Negro e Educacéo.



ABSTRACT

The Black Consciousness group YLA-DUDU operates in the municipality of
Angra dos Reis, south region of Rio de Janeiro since the late 1980s, constituting as a
local black movement to engage in the fight against racism and the improvement of
people's living conditions black. Throughout its history, the YLA-DUDU participated in
different activities and developed numerous projects to promote racial equality.
However, this paper seeks to examine the objective of the Group's interest in issues
related to education, and the militant case Mariene Florentino da Silva Caetano the
focus of analysis. His life story and the contributions that the movement provided to it,
as well as their contributions to the socio educational activities of YLA-DUDU will be
presented from the Oral History methodology and contributions from the perspective of
discourse analysis partner interactional, in a move interdisciplinary able to value the
construction of militant narrative, providing material necessary for the understanding of
its educational projects as a black feminist pedagogy as everyday political practice.

Keywords: History; Narrative; Black Movement and Education.
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Introducao

Os integrantes do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, quando
comecaram a discutir sobre a criagdo de uma entidade negra no municipio de Angra
dos Reis no final da década de 1980, realcavam em seus debates iniciais as
dificuldades que enfrentavam de serem reconhecidos e valorizados como negros,
de conseguirem reafirmar sua negritude. Comecavam a trilhar uma trajetéria que
visava despertar a consciéncia para o importante papel social dos negros no
municipio e no Brasil, de valorizar a identidade negra e resgatar a cultura de matriz
africana e afro-brasileira e espalhar a luta contra o racismo através do som, do
canto, da voz, do grito — o0 “GRITO NEGRO” — que ao ser traduzido para o idioma
loruba: YLA-DUDU.

Este trabalho, busca como objetivo analisar a trajetéria histérica do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU situado no municipio de Angra dos Reis — Regiao
Sul Fluminense — a partir de narrativas concebidas por meio de entrevistas dos
primeiros militantes e fundadores do YLA-DUDU, com destaque para Mariene
Florentino da Silva Caetano, que além de ser uma das pioneiras na entidade negra,
também elabora projetos educacionais individuais em sua propria casa para
criangcas negras do bairro onde vive. Tomando como base algumas
conceptualizagcdes sobre as Iutas do Movimento Social Negro e seus
desdobramentos em reivindicacdes contra o racismo, por direito a melhores
condicbes de vida, acesso aos bens educacionais e culturais, e compreender como
0 YLA-DUDU se insere na logica do Movimento Negro, como colabora para as
agendas deste movimento e suas peculiaridades proprias da regido, do tempo e da
trajetdria de alguns de seus membros.

Posicionar as escolhas te6rico-metodolégicas deste trabalho e compreender
o caminho percorrido ao longo de sua elaboracédo perpassa em partes por minha
trajetoria académica, pois muito do que este trabalho representa é ao mesmo tempo
fruto de minhas experiéncias institucionais e um reconhecimento aos anos de
trabalho do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU no municipio de Angra dos
Reis. Sendo assim, inicio esta introducéo refletindo sobre meu lugar de fala.

Ingressei no curso de historia do Centro Universitario Geraldo Di Bise, em
Volta Redonda em 2004, um ano apés a Lei 10639/03 ser sancionada, e ja nos

primeiros meses de curso participei de uma campanha promovida pelo Centro
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Académico e militantes do Movimento Negro local que cursavam a faculdade para
que a Lei fosse cumprida, e no ano seguinte a disciplina de Histéria da Africa estava
sendo ofertada como matéria no curriculo. Até este momento os debates sobre
guestao racial ndo faziam parte do meu cotidiano, ndo possuindo familiaridade com
assunto.

Ao longo da graduac&o a disciplina de Histéria da Africa foi se transformando
em algo fascinante e passei a tomar gosto pelo assunto a ponto de aprofundar os
estudos, pesquisando e participando de eventos que envolvessem a tematica, e
assim pude conhecer o projeto “Negros e Negras em movimento”, um curso
oferecido pela Universidade Federal Fluminense de Angra dos Reis em parceria
com o Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, visando a formacéo e capacitacao
de professores da rede publica para a aplicacdo da Lei 10639/03, e durante dois
anos consecutivos participei do projeto até me formar e comecar a atuar como
professor de histéria na rede publica estadual e particular no municipio de Angra
dos Reis.

O projeto “Negros e Negras em movimento” cresceu e se transformou na
primeira pos-graduacao lato sensu ofertada pela UFF de Angra dos Reis com o
curso “Diversidade Cultural e Interculturalidade: matrizes indigenas e africanas na
educacao brasileira”, com o objetivo de aprofundar ainda mais os debates sobre a
guestao racial e a aplicabilidade da Lei 10639/03 e da Lei 11645/08 nas escolas da
regido litoranea do sul fluminense, onde tive a oportunidade de adquirir mais
afinidade com o debate sobre as relagbes étnico raciais no Brasil e também
conhecer as principais liderancas do YLA-DUDU, com destaque para Délcio
Bernardo, principal articulador das parcerias entre o Grupo de Consciéncia e a UFF.

Durante o curso de especializacdo presenciei as comemoracgdes de 20 anos
de fundacéo do Grupo, participei de uma atividade organizada pelo YLA-DUDU, que
envolvia palestras, debates, exposicdo de documentos e o resgate das memoérias
das liderancas do movimento ao longo de seus anos de lutas e vitdrias. Em tal
oportunidade passei a refletir sobre a importancia da educacdo para 0 movimento
negro, representando uma luta que envolve a participagdo e acdo direta dos
militantes, mas as conquistas sdo partilhadas com toda sociedade, a exemplo do
projeto “Negros e Negras em movimento®’, destacado durante o evento
comemorativo.

Dentre as falas e memoérias das liderancas do movimento, a militante

Mariene Florentino da Silva Caetano me chamou atenc&o durante uma palestra, por



11

ser uma figura conhecida na cidade e muito proxima de meus familiares, j4 a
conhecia e sabia de seus envolvimentos sociais, mas alguns pontos de sua histéria
de vida me despertaram a curiosidade de pesquisador, achando conveniente
registrar e analisar tais fatos.

Posteriormente realizei uma primeira entrevista na prépria casa de Mariene,
sem nenhum tipo de pauta ou perguntas pré-definidas, simplesmente, deixei que
suas memorias e lembrancas do passado fossem fluindo, intervindo apenas em
certos pontos, quando minhas curiosidades eram agucadas por suas palavras.
Momentos relevantes sobre sua vida foram reveladas nesse primeiro contato,
principalmente no que dizia respeito a sua atuacdo politica e militAncia no
movimento de consciéncia negra, em especial, as suas experiéncias com educacéo,
proposta central de discussdo deste trabalho, onde suas atividades pedagdgicas
antirracistas se equiparam a de outras mulheres negras no Brasil e na diaspora
africana, apresentando uma ampliacdo das possibilidades teérico metodoldgicas do
feminismo negro com viés na pedagogia feminista negra.

De acordo com Gohn (1997, 2009, 2010, 2011), uma analise dos
movimentos sociais deve ser feita através da compreensdo de uma sociedade
capitalista, considerando que estes movimentos ndo sdo inspirados somente por
reivindicacdes imediatas, relacionando suas vidas com individuos ou classes, mas
se projetam para superacdo de seus problemas sociais, econdbmicos e politicos,
visando a constru¢do de uma nova sociedade. Os movimentos sociais ndo podem
ser compreendidos sem compreendermos as consequéncias sociais do modo de
producdo capitalista nas camadas mais desprivilegiadas da sociedade. Ndo é
objetivo deste projeto findar o debate sobre 0 que sdo movimentos sociais, apenas
compreende-se que o resgate de suas matrizes histdricas devem fundamentar
nosso objeto de estudo, pois necessita-se relacionar o Movimento Social Negro com
as demais lutas sociais individuais ou coletivas e compreender suas implica¢cdes na
educacao. Para tanto, sera resgatada brevemente a luta histérica dos negros que de
forma individual ou coletiva possibilitaram compreendermos o Movimento Social
Negro e o situarmos na génese dos movimentos sociais, como expressdes das lutas
sociais emancipatérias, onde agentes organizados buscaram e buscam exercer a
cidadania de direitos fundamentais, principalmente no que diz respeito a educacao
de qualidade. Por tudo isso, compreender a relac@o dialética existente entre a luta
histérica dos movimentos sociais e a luta do Movimento Social Negro € ao mesmo

tempo ponto de partida e de chegada para compreensdo das reivindicacdes e
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contesta¢cfes do movimento social por reparacdes e igualdade social. Voltamos aqui
a relembrar Gohn (1997, 2009, 2010, 2011), quando esta afirma que os movimentos
sociais, independente dos seus desdobramentos e estratégias, tem em comum
originarem-se de tensionamentos produzidos pelo sistema de producéo capitalista,
resultando as relacbes de conflito entre os individuos e grupos sociais a que
pertencem com as instituicbes do sistema politico tradicional — responsavel pela
manutencdo das desigualdades sociais e raciais. Neste sentido que se pode iniciar
uma contextualizagdo do Movimento Social Negro, como decorréncia das lutas do
povo negro contra as praticas discriminatérias das quais tem sido vitima
historicamente.

Comparar a luta do YLA-DUDU no municipio de Angra dos Reis e iguala-lo a
outros movimentos negros reconhecidos no Brasil € uma pequena retribuicdo a
todas as conquistas ja obtidas pelo grupo de consciéncia no que diz respeito a uma
sociedade livre do preconceito racial. Porém, este projeto tem como pretensao
afunilar este debate, trazendo luz as questbes educacionais que o movimento inclui
nas suas pautas de debate, comuns a outros movimentos negros brasileiros. Pensar
e discutir a questdo do negro na sociedade angrense, a lutar contra o racismo no
municipio e a buscar pela propria identidade afro se tornaram uma tbnica nos
encontros do grupo que a principio se restringia ao espaco religioso, mas que aos
poucos foi se conscientizando que o debate ndo deveria ser restrito a este espaco,
ganhando forma de um Movimento Negro, desvinculado de crenca ou credo, filiacio
politica e sexo.

A importancia desse projeto se d4 em grande parte pela andlise das
discussbes do Movimento Negro para a personagem por mim escolhida: Mariene, e
sua trajetéria de vida. Como os debates abriram a possibilidade dela reconhecer sua
identidade, aceitar sua negritude e se valorizar enquanto mulher negra, retomar
seus estudos e multiplicar a luta contra o racismo através de trabalhos sociais e da
educacdo, sem deixar de relacionar a trajetéria e o contexto historico do YLA-
DUDU.

Ao sofrer abandono familiar durante a infancia no interior de Minas Gerais nha
década de 1960, viveu sob os cuidados de instituicbes de caridade catdlicas e
frequentou na adolescéncia a Fundacdo Estadual do Bem-Estar do Menor,
chegando em Angra dos Reis durante a década de 1980. Sua insercdo no meio
catblico desde a infancia e a paixdo pela musica levaram Mariene a participar no

Coral da igreja e no Coral da Cidade, cantou e fez muitos amigos e se envolveu no
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Grupo de Agentes Pastorais Negros, porém, foi na Campanha da Fraternidade de
1988 que as discussbes sobre o racismo e a situacdo do negro na sociedade
brasileira apés cem anos de escraviddo, envolveram Mariene na criagdo do Grupo
de Consciéncia Negra YLA-DUDU.

Por tudo isso, justifico a relevancia da pesquisa deste projeto. A importancia
do Movimento Negro, especialmente aqui, do YLA-DUDU, como um projeto que
possibilita a insercdo, valorizacdo a partir da educagédo. Neste sentido, vejamos o
caso de Mariene Florentino, integrante do deste movimento. Sua trajetoria nos serve
de exemplo para percebermos como a inser¢do no movimento transformou sua
histéria, transformando-a em modelo e sua historia merece estar registrada como
simbolo de superacdo e conquista, para o resgate da memoria, ndo apenas para o
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, mas também para os diversos negros e
negras que sofrem discriminacdo racial nos bancos escolares e que podem gerar
evasao.

Os objetivos especificos deste trabalho, tem como preocupacéo a ideologia
racista brasileira que tenta apagar da historia a resisténcia dos negros a escravidao,
bem como a forma e os efeitos da integracdo do negro na sociedade organizada
gerou um sentimento de inferiorizacdo e de negacao do préprio negro enquanto um
dado da realidade brasileira. Assim, ainda hoje, é considerado um dos maiores
desafios para 0 movimento social negro tem sido a dificuldade dos préprios negros
se auto identificarem politicamente como negros. E possivel perceber os reflexos
gue essa construcdo ideolégica de dominacdo racial trouxe para 0s negros

brasileiros, segundo lanni:

“‘Nesse sentido é que essa ideologia € uma técnica de
estigmatizacdo recorrente, reiterada em diferentes formulas e
verbaliza¢Bes, desenvolvendo a metamorfose da marca em estigma.
Sob varios aspectos, essa ideologia racial é transmitida por
geracbes e geracles, através dos meios de comunicagdo, da
indastria cultural, envolvendo também sistemas de ensino,
instituicdes religiosas e partidos politicos; e tem sido continuando a
ser; um componente nuclear da cultura da modernidade burguesa.”
(IANNI, 2005, p. 4)

Em que medida o Movimento Negro foi importante para Mariene encontrar as
mudancas em seu posicionamento sobre o fato de ser negra? As discussdes nos
anos iniciais do YLA-DUDU mostraram que ela ndo era a Unica a sofrer com o

racismo e se negar enquanto negra, esse problema era coletivo e que por meio de
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algumas acbes afirmativas eles aos poucos passariam a valorizar a propria
identidade. No caso, o exemplo Mariene as marcas poderiam até ser mais
profundas, devidos aos anos de preconceito nao apenas racial, mas também social,
de género e deficiéncia fisica. Como as ac¢des afirmativas foram fundamentais em
seu processo de reconhecimento e aceitacdo pessoal? Qual a importancia do YLA-
DUDU para a emancipac¢ao da pesquisada?

O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU foi criado no dia 9 de mar¢o de
1991 em Angra dos Reis, o Estatuto! do grupo o define como “uma entidade sem
fins lucrativos com duracdo por prazo indeterminado e atuacdo em todo territério
nacional.” Seu surgimento esta relacionado a uma série de discussdes
estabelecidas no Grupo de Agentes Pastorais Negros, que foram inspirados na
Campanha da Fraternidade? de 1988, cujo tema “Ouvi o clamor deste povo”,
organizado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) mobilizava um
amplo debate nacional, principalmente em torno do centenario da abolicdo e da
discriminacao racial persistente na sociedade brasileira.

A partir deste momento, alguns dos agentes pastorais negros sentiram a
necessidade de ampliar o movimento e, neste sentido, partir para a criagdo de um
novo grupo sem distingdo de credo, raca, sexo e filiacdo politico partidaria onde
poderiam ser ampliadas as perspectivas em relacdo a problematica na sociedade,
com a proposta de implementar as discussfes sobre relagdes raciais e promover a
igualdade racial no municipio de Angra dos Reis e se articular a outras entidades
antirracista no Brasil.

Ao longo de seus anos de existéncia foram feitas varias parcerias com outras
instituicdes como Sociedade Angrense de Protecdo Ecolégica (Sape), Quilombo
Santa Rita do Bracui, que neste caso teve participacdo ativa na formacdo e
fundacdo da Associacdo dos Remanescentes de Quilombo Santa Rita do Bracui, e
se envolveu no inventario que reconheceu 0 JONGO como Patrimdnio Imaterial do
Brasil em 2005, revitalizando as rodas de JONGO nos Quilombos Santa Rita do
Bracui, Campinho da Independéncia e Marambaia que posteriormente deu origem
na Fundacdo do Pontdo do Jongo/Caxambu, que abrange 16 comunidades
jongueiras de varias cidades - Angra, Paraty, Valenca, Pinheiral, Barra do Pirali,

Vassouras, Carangola, Santo Anténio de Padua, Miracema entre outras.

1 O estatuto do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, encontra-se disponivel para consulta
no anexo C.

2 Cartaz da Campanha da Fraternidade encontra-se ilustrado no anexo D.



15

Entre as parcerias estabelecidas pelo YLA-DUDU é importante salientar as
gue se relacionam ao ambito educacional, criadas com o Sindicato dos Profissionais
de Educacéo do Rio de Janeiro (Sepe), Secretaria Municipal de Educacao, Ciéncia,
Tecnologia e Inovacdo de Angra dos Reis, e com a Universidade Federal
Fluminense (UFF), onde o Grupo de Consciéncia auxiliou na organizacao,
elaboragcdo e do desenvolvimento do curso “Negros e Negras em Movimento” que
se desdobrou na proposta que criou 0o Curso de POs-Graduagdo “Diversidade
Cultural e Interculturalidades: matrizes indigenas e africanas na educacdo
brasileira.” Voltados para a capacitacao de professores da rede municipal e
estadual, os dois cursos concentravam seus debates nas questdes sociais,
culturais, politicas e educacionais que envolvem a populacdo negra brasileira sob a
Lei 10.639/03, como argumentam os professores do Departamento de Fundamentos
Pedagogicos da Faculdade de Educacdo da Universidade Federal Maria das Gracas

Gongalves e Jose Luiz Cordeiro Antunes, responsaveis pelo projeto:

“O trabalho em destaque favorece o movimento de abertura para a
realizacdo de midltiplas interacdes entre a Universidade e os
diferentes atores sociais, no ambito dos poderes publicos locais de
Angra dos Reis, materializadas em projetos pedagdgicos oriundos
de diferentes escolas publicas, e também com a sociedade civil, em
especial com o Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, de Angra
dos Reis. Discutindo, articulando saberes, estabelecendo debates,
reconhecendo 0s  sujeitos  cognoscentes e  realizando
sistematizacbdes contribuem para os processos de formacéo
continuada dos educadores presentes no espaco escolar e em
outros espacos de nossa sociedade.” (GONCALVES; ANTUNES,

2008, p.69)

Embora o Grupo de consciéncia negra YLA-DUDU participe em diversos
setores da sociedade em que se observe a marca do racismo e dialogue com
diferentes instituicbes estabelecendo parcerias, como consta no Art. 23 de seu
Estatuto “O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU podera estabelecer parceria
com grupos de articulagdo religiosa, cultural, politico e educativo em todo territério
nacional.” Salienta-se neste trabalho o envolvimento com uma questéo fundamental
para o desenvolvimento de uma consciéncia que combata as desigualdades raciais
- a educacéo - ao deliberar sobre este assunto o YLA-DUDU se aproxima de outras
entidades negras que historicamente se envolvem por oferta e educacdo de
gualidade no Brasil capaz de promover o combate aos preconceitos raciais.

De acordo com o Estatuto do YLA-DUDU no Art. 2 item C “Desenvolver

projetos de educacdo informal, especialmente com criancas e adolescentes, com a
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finalidade de resgatar a identidade cultural das populagbes negras e mesticas,
negadas pelo sistema educacional formal e pelas estruturas ideoldgicas do sistema
social e politico brasileiro;” Sendo uma das finalidades do Grupo, ao longo de sua
trajetéria encontramos varios exemplos desse envolvimento, alguns inclusive com
importantes conquistas, como 0s acima citados.

O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, como outras entidades negras
que buscam combater a discriminacdo racial e afirmar a construcdo de uma
identidade racial negra positiva, seja por meio de atividades culturais, atos publicos,
estratégias politicas, iniciativa educacional entre outras formas de manifestacao,
pode se constituir como um exemplo de movimento social negro, onde as acdes
coletivas e individuais permitem revelar elementos da trajetéria de militancia
histérica do grupo.

A memoria dos militantes para a discussé@o sobre entidades negras no Brasil
destaca o seu papel de fonte histérica na constituicdo de um conhecimento e
aprofundamento dos debates sobre a construcdo de uma sociedade mais
democratica e combativa as manutencdes de praticas racistas.

Ao privilegiar a histéria oral enquanto metodologia fundamental do trabalho,
tentarei ao longo do primeiro capitulo uma apresentacdo conceitual, bem como um
debate tedrico-bibliografico sobre as contribuicbes e delimitacbes deste método
gualitativo de pesquisa historiografica, suas principais vantagens e potencialidades,
buscando me precaver de suas limitagdes que os rigores metodoldgicos exigem da
ciéncia académica. A escolha da historia oral se deu por diferentes motivos, além
dos critérios pessoais de afinidade com a metodologia, soma-se o fato de buscar o
encontro de uma metodologia que privilegia a oralidade frente a primazia da escrita,
uma vez que 0s objetos de estudo tém uma forte identidade negra e das
africanidades, culturas fortemente influenciadas pela construcdo de significados
através da palavra falada®. Além de questdes organizacionais e estruturais, uma vez
gque existem certas dificuldades ao acesso de documentos escritos do YLA-DUDU,
porém, os que forem levantados para andlise serdo de grande valia para o
confrontamento das informacdes fornecidas pelos militantes entrevistados. Para o
enriquecimento do trabalho e aumento dos ganhos metodoldgicos, autores
candnicos da historia oral sugerem a interdisciplinaridade como um possivel

caminho de organizacdo estrutural da pesquisa, a apostando nessa visdo, este

3 Para Oralidade africana ver mais em Hempaté-Ba (1982).



17

trabalho prop6e uma possivel relacdo entre histéria e linguistica aplicada, com viés
na andlise narrativa* de perspectiva sécio interacional, ao conjecturar as entrevistas
em historia oral como uma interacdo face a face, na qual o entrevistador e o
entrevistado ao co-construirem esta interacdo possibilitam a construcdo de
narrativas.

Todo este debate se fundamenta na estrutura metodolégica da pesquisa,
como alicerce necessario aos posteriores temas a serem discutidos ao longo deste
trabalho, ao analisar as narrativas dos militantes do YLA-DUDU, tentarei considera-
las como fontes histéricas e utilizd-las como objeto de andlise e realizacdo da
construcdo ndo apenas da trajetdria do Grupo de Consciéncia, mas também como
analises comparativas entre as proprias entrevistas dos militantes e os diferentes
documentos e arquivos da entidade, assim como uma andlise bibliografica dos
temas abordados pelos entrevistados, que também fazem parte da pesquisa ao
constituir o cerne do primeiro capitulo.

Trago assim o YLA-DUDU, para a ampla pauta de debate académico sobre a
organizacdo e estrutura dos movimentos sociais contemporaneos no Brasil,
buscando inclusive enquadrar e compreender esta entidade de Angra dos Reis
enquanto um movimento social negro, buscando nas complexas definicbes que
tornam possiveis esta conjectura.

Embora seja necessério a reconstrugcdo da trajetoria histérica do YLA-DUDU,
bem como sua contextualizacdo e classificagdo enquanto movimento social, a
principal problematica que motivou a elaboracéo deste trabalho, se deu em torno do
envolvimento desta entidade em prol de uma educacdo como instrumento de
superacdo das discriminacfes raciais, se articulando a organizacdes e instituicdes
publicas que se engajassem nesta causa criando acdes estratégicas de formacéo
profissional aos educadores. O YLA-DUDU ao demonstrar esta preocupacdo ao
longo de sua existéncia, possibilita uma reflexdo mais profunda ainda, no que
pretendo que seja o0 segundo capitulo, sobre a importancia da educacéo nas acbes
coordenadas pela entidade, e para os préprios militantes.

No terceiro e Ultimo capitulo, apresento a trajetéria de vida de uma das
militantes e fundadoras do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, Mariene
Florentino da Silva Caetano. Buscarei compor sentidos sobre sua narrativa de vida a

partir de uma primeira entrevista realizada em sua casa, sem nenhum tipo de pauta

4 Para Andlise de Narrativa ver mais em Labov(1972), Mishler (2002), Joupart (2014) e Biar
(2015).
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ou perguntas pré-definidas, simplesmente, deixei que suas memdrias e lembrangas
do passado fossem fluindo, intervindo apenas em certos pontos, quando minhas
curiosidades eram agucadas por suas palavras.

Ainda no terceiro capitulo proponho uma analise mais profunda de um
fragmento retirado de sua entrevista, para esta tarefa, utilizarei as contribuicdes da
Andlise de narrativa de perspectiva soécio interacional, em um movimento
interdisciplinar com a histéria oral, como ja apresentado. Neste fragmento tentarei
identificar tanto a identidade que Mariene constréi em sua narrativa, quanto suas
atividades pedagogicas como antirracistas, ao equipara-las as de outras mulheres
negras no Brasil, e como estas se complementas, se configurando em uma provavel
ampliacdo das possibilidades tedricas e metodoldgicas do feminismo negro com
viés na pedagogia feminista negra.

Acima de todas as questfes debatidas e apresentadas, ndo se pode deixar
de mencionar a limitacdo ética no trabalho académico, ao se realizar pesquisa com
seres humanos, sujeitos historicos, que neste caso foi produzida através de
entrevistas, todas as narrativas gravadas tiveram o consentimento e autorizagéo dos
entrevistados mediante documentacédo. Por se tratar de um trabalho que buscar dar
visibilidade e projetar as a¢cdes de um movimento social negro em nivel académico,
0s militantes envolvidos tiveram seus nomes mantidos como parte de sua identidade
enquanto protagonistas de uma histéria.

Gostaria de justificar este trabalho a partir de uma resposta dada pela
professora da Universidade Federal Fluminense lolanda de Oliveira em uma
entrevista®, quando questionada sobre o contexto politico da institucionalizacdo da
Lei 10.639/03:

“Posto que 0 movimento negro de longa data viesse ja reivindicando
a alteracdo dos curriculos escolares apontando a questdo racial
como fator de seletividade escolar e que estava colocando a
populacdo negra em situacdo de inferioridade frente ao acesso e
permanéncia no sistema educacional brasileiro.” (OLIVEIRA, 2013
apud® GONCALVES; MACHADO, 2013, pag. 192)

> Entrevista cedida as professoras Maria Alice Rezende Gongalves e Elielma Ayres Machado
para a Revista Teias.

® Entrevista cedida as professoras Maria Alice Rezende Gongalves e Elielma Ayres Machado
para a Revista Teias.
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Ao destacar a pressédo politica promovida pelo movimento negro, lolanda de
Oliveira evidencia a educacdo como uma das reivindicagbes fundamentais para o
combate as desigualdades raciais. A quase inexisténcia de pesquisas relativas ao
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU de Angra dos Reis, bem como a atuacao
desta entidade negra articulada aos debates educacionais, uma vez que as
parcerias com a Universidade Federal Fluminense resultaram em cursos de
capacitacdo e especializacdo para o debate e a aplicacdo da Lei 10.639/3 ofertados
aos educadores da regido Sul Fluminense. Desta forma, este trabalho busca
contribuir para uma reflexao sobre as formas de atuacéo do YLA-DUDU, movimento
negro de Angra dos Reis, junto a entidades publicas pela promocdo de uma
educacédo que amplie o combate as desigualdades raciais.

Sendo assim, este trabalho soma-se a outras publicagbes cientificas
interessadas em investigar o processo de constituicAo dos movimentos negros no
Brasil contemporaneo e demonstram o quanto vém aumentando recentemente o
interesse académico pelas entidades e negras que se voltam para o combate as
desigualdades raciais e prop6em a elaboracdo de politicas de ac¢bes afirmativas
para negros e negras.

N&o obstante, muito ainda ha de ser produzido, o tema ndo se esgota e as
muitas contribuices ainda podem ser dadas afim de se reconstruir a trajetéria
histérica dos movimentos negros contemporaneos existentes pelo Brasil, através
das narrativas orais e/ou fontes documentais geradas pela experiéncia da militincia
dos sujeitos que lutaram e ainda lutam, e oferecem a sociedade brasileira 0 amplo

debate sobre igualdade, justica e democracia.
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1- Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU: Origem e
Caracteristicas

1.1- A complexidade dos Movimentos Sociais e a representacdo da Luta Negra

Neste texto, pretendo apresentar um marco tedrico sobre os movimentos
sociais e 0 entendimento do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU enquanto um
movimento social negro contemporaneo. Atuante no municipio de Angra dos Reis,
regido sul fluminense desde 1988.

Considero esta teorizagcdo imprescindivel enquanto base fundamental do
objeto de estudo em andlise e sua relagdo com a educacdo no municipio de Angra
dos Reis, esta relacdo gera inUmeros outros fendmenos que serdo abordados ao
longo deste trabalho, e neste momento reservo a fungédo de promover um possivel
entendimento dos fundamentos tedricos do Movimento Social Negro
Contemporéaneo.

Neste inicio de reflexdo, busco esclarecer o que sdo movimentos sociais e
para tal empreendimento foram de grande valia as contribuicdes de Maria da Gloria
Gohn (1997, 2009 e 2010), e serdo nesta primeira etapa de apresentacao, citados a
fim de esclarecer os objetivos e a¢c6es do Movimento Social Negro Contemporéaneo
enquanto movimento social.

Se por um lado existe dificuldade em se encontrar estudos dedicados as
teorias a respeito dos movimentos sociais no Brasil, 0 interesse na investigacao
sobre eles vem provocando um aumento na produc¢do académica nacional, desde
andlise de seus desdobramentos concretos até a intervencao destes movimentos,
sejam eles de mulheres, negros, idosos, homossexuais, rurais ou urbanos na luta
contra a opressao social e busca por melhores condi¢des de vida.

Ao acompanhar de forma sisteméatica 0os movimentos sociais, Gohn explica
gue ndo existe uma definicdo especifica para 0os movimentos sociais, porém,

segundo ela estes séo:

“Agbes sociopoliticas construidas por atores sociais coletivos
pertencentes a diferentes classes e camadas sociais, articuladas em
certos cendrios da conjuntura socioecondmica e politica de um pais,
criando um campo de forca social na sociedade civil. As a¢cbes se
estruturam a partir de repertorios criados sobre temas e problemas
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em conflitos, litigios e disputas vivenciadas pelo grupo na sociedade.
As acdes desenvolvem um processo social e politico-cultural que
cria uma identidade coletiva para o movimento, a partir dos
interesses em comum. Esta identidade é amalgamada pela forca do
principio de solidariedade e construida a partir da base referencial
de valores culturais e politicos compartilhados pelo grupo, em
espacgos coletivos néo-institucionalizados. Os movimentos geram
uma série de inovacdes nas esferas publicas (estatal e nao estatal)
e privada; participam direta ou indiretamente da luta politica de um
pais, e contribuem para o desenvolvimento e transformacdo da
sociedade civil e politica. Estas contribuicbes sao observadas
guando se realizam analises de periodos de média e longa duracdo
histérica, nos quais se observam ciclos de protestos delineados. Os
movimentos participam, portanto da mudanca social e historica de
um pais e o carater das transformac8es geradas podera ser tanto
progressistas como conservador ou reacionario dependendo das
forcas sociopoliticas a que estéo articuladas, em suas densas redes;
e dos projetos politicos que constroem suas ac¢fes. Eles tém como
base de suporte entidades e organizacdes da sociedade civil e
politica com agendas de atuacado construidas ao redor de demandas
socioecondmicas ou politico-culturais que abrangem a problematica
conflituosa da sociedade onde atuam.” (GOHN, 1997 p. 251-252)

A citacao é extensa, no entanto seus apontamentos sao fundamentais para a
constituicdo deste texto, a autora expressa certa temeridade ao formular este
conceito, tamanha sua complexidade e abrangéncia. Portanto, convém salientar que
a exposicdo de conceitos e caracteristicas destacadas anteriormente sobre o0s
movimentos sociais ndo buscam ensaiar uma conceituacdo, este conjunto de
apontamentos e a reunido de conceitua¢des expostas, afirmam uma concepcdo
geral sobre os movimentos sociais, que dao sustentacdo a desdobramentos
posteriores.

Ainda segundo Gohn (1997), os movimentos sociais sdo historicos e se
configuram de formas diferentes, no tempo e no espaco. E uma agdo dos homens
na historia: “Esta acdo envolve um fazer — por meio de um conjunto de
procedimentos — e um pensar — por meio de um conjunto de ideias que motiva ou da
fundamentagdo a acdo. Trata-se de uma praxis, portanto.” (GOHN, 1997, p.247).
Partindo desse pressuposto, convém abrir um paréntese e buscar compreender o
cenario sociopolitico’ que ‘motiva ou da fundamentagéo a praxis’, ou seja, destacar
0s elementos estruturais que condicionaram os chamados Novos Movimentos

Sociais no Brasil durante a década de 1980.

7 E importante analisar o cenario sociopolitico em que o movimento se desenvolve por ser ele
guem fornece os elementos conjunturais que explicam o processo interativo e a correlagdo de
forcas existentes. Assim, o que Tarrow denomina estrutura das oportunidades politicas nada
mais é que o contexto das pautas e agendas colocadas pelos movimentos e pelos 6rgédos
publicos e empresas responsaveis por certos bens demandados. (GOHN, 1997, p. 262)
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A contextualizagdo portanto se torna indispensavel, uma vez que a erupgéo
dos chamados Novos Movimentos Sociais tanto no Brasil quanto nos outros paises
da América ocorre durante a década de 1980. Este processo historico foi analisado
pelo socidlogo Boaventura Sousa Santos e seus apontamentos serdo citados neste
trabalho para uma melhor compreenséo de seus elementos estruturais.

Segundo Santos (1999), o capital ira se reajustar a crise do regime fordista e
as instituicdes inspiradas neste modelo de producdo a partir da década de 1960,
como o que ele denominou de difusdo social da producdo® e este por sua vez, como
consequéncia, possibilitou o isolamento das classes trabalhadoras na producéo®.
Porém, no interim do processo de difusdo social, ocorre também a emergéncia de
movimentos emancipatérios, novas praticas de mobilizagdo e seus protagonistas,

em fato que o préprio Boaventura classificou como contraditério:

“A contradicdo reside em que a hegemonia do mercado e seus
atributos e exigéncias atingiu um nivel tal de naturalizacdo social
que, embora o quotidiano seja impensavel sem ele, ndo se lhe deve,
por isso mesmo, qualquer lealdade cultural especifica. E assim
socialmente possivel viver sem duplicidade e com igual intensidade
a hegemonia do mercado e a uta contra ela. A concretizagdo desta
possibilidade depende de muitos fatores. E, por exemplo, seguro
dizer que a difusdo social da producdo e que o isolamento politico
do movimento operario facilitou a emergéncia de novos sujeitos e de
novas praticas de mobilizagao social.” (SANTOS, 1999, p. 221)

O que o autor portugués busca destacar é a identificacdo de uma intersegéo
de dupla relacédo entre “regulacdo e emancipagdo, subjetividade e cidadania” nos
Novos Movimentos Sociais. Se por um lado a reestruturacdo do modelo
macroecondmico promoveu a progressiva “desintegracédo politica do movimento
operario”, incapaz politicamente de atender a todas as novas demandas do
ambiente cultural por ndo estar mais inserido em uma sociedade industrial, por outro
lado, as mudancas ocorridas na sociedade industrial promoveram o aparecimento

de novas formas de acdo coletiva. Ainda de acordo com Souza, 0s NoOvOS

& A difuso social da produgéo assume varias formas. E, antes de mais, a descentralizagio da
produgéo através da transnacionalizagao da producgao (a “fabrica difusa”), a fragmentacao
geogréfica e social do processo de trabalho, com a transferéncia para a periferia do sistema
mundial das fases produtivas mais trabalho-intensivas, do que resultou uma certa
desindustrializacdo dos paises centrais e a industrializacdo ou re-industrializacéo dos paises
periféricos. (SANTOS, 1999, p. 216)

9 O isolamento politico das classes trabalhadoras na produgéo esta obviamente ligado aos
processos que acabei de descrever e constitui, de facto, a outra face da difuséo social da
producdo. As varias dimensdes da difusdo social da producéo contribuiram, cada uma a seu
modo, para a transformag&o do operariado em mera for¢a de trabalho. (SANTOS, 1999, p. 218)
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Movimentos Sociais atuam;

“Ao identificar novas formas de opressdo que extravasam das
relacdes de producdo e nem sequer séo especificas delas, como a
guerra, a poluicdo, o machismo, o racismo ou o produtivismo, e ao
advogar um novo paradigma social menos assente na riqueza e no
bem-estar material do que na cultura e na qualidade de vida, os
NMS denunciam, com radicalidade sem precedentes, 0S excessos
de regulacdo da modernidade. Tais excessos atingem, ndo s6 o
modo como se trabalha e produz, mas também o modo como se
descansa e vive; a pobreza e as assimetrias das rela¢des sociais
sdo a outra face da alienacdo e do desequilibrio interior dos
individuos; e, finalmente, essas formas de opressdo ndo atingem
especificamente uma classe e sim grupos sociais transclassistas ou
mesmo a sociedade no seu todo.” (SANTOS, 1999, p. 222)

Sendo assim, a origem do Movimento Negro no Brasil, se contextualiza
neste cenario e pode ser identificado como um Novo Movimento Social. O soci6logo

Jeffrey Alexander concebe assim o termo movimento social:

“[...] diz respeito aos processos nao institucionalizados e aos grupos
gue desencadeiam, as lutas politicas, as organizacdes e discursos
dos lideres e seguidores que se formam com a finalidade de mudar,
de modo frequentemente radical, a distribuicdo vigente das
recompensas e sangdes sociais, as formas de interacdo individual e
os grandes ideais culturais.” (ALEXSANDER, 1998, p. 01)

Pereira (2010) aponta e discuti alguns aspectos que permitem a
diferenciacdo entre o movimento negro contemporédneo e 0 movimento negro

existente em periodos anteriores a década de 1970 no Brasil:

“[...] considero o movimento negro organizado como um movimento
social que tem como particularidade a atuacdo em relacdo a questdo
racial. Sua formacado € complexa e engloba o conjunto de entidades,
organizagbes e individuos que lutam contra o racismo e por
melhores condi¢des de vida para a populagdo negra, seja através de
praticas culturais de estratégias politicas, de iniciativas educacionais
etc.; o que faz a diversidade e pluralidade caracteristica desse
movimento social.” (PEREIRA, 2010, p. 81)

Para Maria da Gléria Gohn (2010), o movimento negro, ou segundo ela
propria nomeia “Movimento Afrodescendente” é também concebido como um
movimento social a partr da década de 1970, onde “deixou de ser
predominantemente movimento de manifestagbes culturais para ser também
movimento de construcdo de identidade e luta contra a discriminagdo racial.”
(GOHN, 2010 p. 109)
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Sendo assim, em um possivel paralelo tedrico das proposicbes de Gohn
(1997, 2009 e 2010) e Santos (1999) sobre a atuacdo dos Movimentos Sociais
Negros no campo de luta contra o racismo, destacam-se as ressignificagdes e
construcdes identitarias, construidas a partir de uma atuacgéo tanto coletiva quando
individual, sendo em relacdo as ressignificacdes, a busca do movimento negro em
tracar um didlogo intercultural com outros movimentos sociais, tais como o
Quilombola, Rural, Ecoldgico, Feminista, etc. e indicar que esses movimentos
podem ter pautas comuns sem perder suas especificidades de luta, alargando as
praticas emancipatérias e dos conhecimentos identitarios de seus sujeitos .

O objetivo deste texto ndo é findar o debate sobre o que sdo movimentos
sociais, apenas compreende-se que 0 resgate de suas matrizes histéricas deve
fundamentar nosso objeto de estudo, pois necessita-se relacionar o Movimento
Social Negro Contemporaneo com as demais lutas sociais individuais ou coletivas e
compreender suas implicacdes na educacéo.

Logo, o objeto em analise deste trabalho, O YLA-DUDU - Grupo de
Consciéncia Negra de Angra dos Reis, atuante no municipio desde 1988 se
enquadra nas definicbes de Amilcar Araudjo Pereira (2010) como um “Movimento
Social Negro Contemporaneo”. Mas também, converge com pontos apontados por
Gohn e Santos, como Veremos a seguir.

Por tudo isso, compreender a relacdo dialética existente entre a luta histérica
dos movimentos sociais e a luta do Movimento Social Negro se torna o ponto de
partida e de chegada para compreensdo das reivindicacbes e contestacbes do
movimento social em questdo por reparacdes e igualdade social. Volto aqui a

relembrar Gohn, quando esta afirma que os movimentos sociais:

“[...] tém contribuido para organizar e conscientizar a sociedade;
apresentam conjuntos de demandas via praticas de
pressao/mobilizacdo; tém certa continuidade e permanéncia. Nao
sdo sO reativos, movidos apenas pelas necessidades (fome ou
qualquer forma de opressdo); podem surgir e desenvolver-se
também a partir de uma reflexdo sobre sua propria experiéncia. Na
atualidade, apresentam um ideério civilizatério que coloca como
horizonte a construgdo de uma sociedade democratica.” (GOHN,
2011, p. 336)

O Movimento Social Negro, ao observar que a populacdo negra brasileira
historicamente discriminada racialmente, marginalizada e excluida dos bénus
sociais que este pais tem produzido, inclusive de algumas politicas publicas

universais de boa qualidade, luta ndo apenas para ser incluidos nas agendas de
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politicas publicas, mas também contra as desigualdades que impossibilitam a

formacdo de uma sociedade democratica no Brasil.

1.2—- YLA-DUDU: Grupo de Consciéncia Negra de Angra dos Reis

Apoés as apresentacbes do marco tedrico sobre 0s movimentos sociais, 0
objeto em andlise deste trabalho, O YLA-DUDU - Grupo de Consciéncia Negra de
Angra dos Reis atuante no municipio desde 1988 pode ser entendido em acordo
com as definicdbes de Maria da Gléria Gohn (1997, 2009, 2010), Boaventura de
Souza Santos (1999) e Amilcar Araujo Pereira (2010) como um “Movimento Social
Negro Contemporaneo”.

Em sua tese de doutorado sobre a importancia do Jongo na Educacao
Maroun (2013) ao se referir ao Grupo de Consciéncia Negra de Angra dos Reis,
também o concebe enquanto um Movimento Negro e destaca a trajetoria de vida de

Délcio Bernardo'®, a autora ressalta principalmente:

“Sua participacdo na fundacdo e organizacdo do movimento negro
de Angra dos Reis, o0 Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU. Este
tem como objetivo principal fomentar o debate acerca da importancia
das politicas publicas afirmativas, da educacdo para as relacdes
étnicorraciais, do combate ao racismo, corroborando com os
objetivos dos movimentos negros, que foram sendo formados pelo
Brasil, com maior forca, a partir da década de 1980. Dentre as
reivindicac6es dos movimentos negros que se formavam estavam as
demandas pela educac¢do, dentre as quais podemos destacar: o
combate a discriminagéo racial e a veiculagdo de ideias racistas na
escola; melhores condicdes de acesso ao ensino pela populacéo
negra; reformulacédo dos curriculos escolares visando a valorizagdo
do papel do negro na histdria do Brasil e a introducdo de matérias
como histéria da Africa e Linguas Africanas; a participacdo dos
negros na elaboragdo dos curriculos em todos os niveis e 6rgaos
escolares.” (HASENBALG, 1987 apud!! MAROUN, 2013, p. 99-100)

Em entrevista cedida para o trabalho da pesquisadora, Délcio comenta:

10 D¢lcio Bernardo, jornalista e servidor publico na prefeitura de Angra dos Reis € um dos
fundadores e principal articulador do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, coordena as
principais atividades do Movimento no municipio e regido sul fluminense, estabelecendo
parcerias com entidades publicas e instituicdes privadas.

11 HASENBALG, Carlos Alfredo. O Negro nas Vésperas do Centenario. Estudos Afro-Asiaticos.
n.13, p. 79-86, 1987.
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“A gente comeca a discutir o movimento negro em Angra em 1987 e
ai em 1988, com o centenario da abolicédo a Igreja Catdlica fez uma
campanha da fraternidade®® pra escutar o clamor desse povo. Eu
tava na coordenacdo dessa campanha, e ai se fortaleceu essa ideia
de se criar o movimento negro. Entdo a gente sentou, discutiu,
discutiu e sé fundou o movimento negro em 1991, em 9 de marco de
1991.” (MAROUN, 2013, pag. 100)

A partir dessa conceituacdo teérica e da importancia histéria que o
Movimento Negro de Angra dos Reis adquire politicamente, torna-se fundamental
para 0s objetivos desta pesquisa resgatar a trajetéria de atuacdo e militancia do
YLA-DUDU, bem como sua contextualizacéo histdrica a partir da década de 1980.

Em sua fala, Délcio destaca dois momentos importantes para as discussfes
gue levaram a criagdo do Grupo, a Campanha da Fraternidade e o centenario da
Abolicéo.

O ano de 1988 foi emblematico por marcar o primeiro Centenario da
Abolicdo, em um momento de grande debate politico que envolvia o processo de
redemocratizacdo e promulgagéo da constituicdo, segundo Pereira, “houve grande
mobilizagdo e um acentuado crescimento do movimento negro em todo o pais”,
sendo importante também para a cidade de Angra dos Reis, que se sentiram
motivados pela mobilizacdo nacional, e levaram as discussdes para a criacdo de um
Grupo de Consciéncia Negra no municipio, esta “grande mobilizacdo” é lembrada

por Délcio Bernardo através das campanhas feitas pelo MNU:

“A década de 1980, o MNU, que é o Movimento Negro Unificado, ele
vai comecar a estabelecer uma série de campanhas: Reaja a
violéncia racial, Beije sua preta em praca publica, trazer a discussao
sobre 0 20 de novembro, sobre Zumbi, em contraponto com o 13 de
maio, e ai assim, esse Movimento comega a ganhar um outro
carater, comeca de fato a provocar a criacdo de outros grupos, em
vérias partes do Brasil, e com Angra nao foi diferente” (informacao
verbal)®?,

Amilcar Pereira destaca ainda no ano do centenario da Abolicdo uma

manifestacdo realizada no Rio de Janeiro, a Marcha contra a farsa da aboligéo,

12 A campanha da Fraternidade é realizada anualmente pela Igreja Catdlica Apostdlica Romana
no Brasil, coordenada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), tem como
objetivo despertar a solidariedade entre os fiéis e a sociedade, os temas escolhidos
anualmente visam o debate acerca de um problema da sociedade brasileira buscando
possiveis caminhos para a solucéao.

13 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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como importante ato publico para a proje¢cdo do debate sobre o racismo a nivel

nacional:

“Segundo varios ativistas entrevistados para esta pesquisa, 0 ano de
1988 foi um verdadeiro marco na histéria do movimento negro
contemporaneo no Brasil. O centenario da abolicdo da escravatura
foi considerado por diversos setores do movimento como momento
ideal para provocar a discussdo sobre a situacdo do negro na
sociedade brasileira. Um dos principais eventos realizados pelo
movimento, nesse sentido, foi a “Marcha contra a farsa da Abolicao”,
realizada em 11 de maio de 1988 na Candelaria, no Centro do Rio
de Janeiro, cujo cartaz de divulgagao tinha como titulo “Nada Mudou
— Vamos mudar” e apresentava duas imagens justapostas: uma
gravura representando negros sendo vendidos como escravos antes
de 1988 e uma fotografia contemporanea de negros amarrados pelo
pesco¢co com uma corda, sendo vigiados por um policial. Essa
Marcha do Rio de Janeiro acabou ganhando repercusséao nacional e
internacional, em funcdo do grande aparato militar disponibilizado
pelo exército brasileiro para impedir a passagem dos militares
negros pelo busto de Duque de Caxias, que fica em frente ao
Comando Militar do Leste ao lado da Central do Brasil.” (PEREIRA,
2010, p. 227)

Embora o Movimento Negro de Angra dos Reis ainda estivesse iniciando

seus primeiros debates, a discussdo nacional se projetava e mobilizava novos

agentes e militantes a participar e fortalecer a causa, fato este que podemos

comprovar na fala de Délcio Bernardo, que participou da Marcha destacada por

Amilcar Pereira:

“Nés fizemos a primeira discussédo, o primeiro debate dentro da
campanha da fraternidade no Convento do Carmo sobre a questéo
racial, alguns de nés participou da Marcha, no Rio, que foi uma
marcha emblematica pra caramba, que é a Marcha do 13 de Maio,
gue a policia parou e nao deixou o pessoal chegar até o busto do
zumbi. Entdo a gente meio que acompanhou aquele ambiente de
discusséo que estava tendo a nivel nacional e comegamos a debater
a possibilidade de um Grupo de Consciéncia em Angra” (informagéo
verbal)!4,

Além do Centenario, Délcio identifica também a Campanha da Fraternidade

(CF) realizada pela Paroquia de Nossa Senhora do Carmo, no Centro de Angra dos

Reis como um espaco de debate e discussdo importante para a criacdo do

Movimento Negro de Angra dos Reis. A Campanha da Fraternidade é uma

campanha realizada anualmente pela Igreja Catélica Apostélica Romana, no Brasil,

14 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra encontra-

Se no anexo A.
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sempre no periodo da Quaresma. Seu objetivo é despertar a solidariedade dos seus
fiéis e da sociedade em relacdo a um problema concreto que envolve a sociedade

brasileira, buscando caminhos de solugéo.

“‘Ai em 88, a Igreja Catdlica, mais precisamente, a Paroquia do
Centro aqui, a gente tinha um Grupo Jovem e a gente pegou o
gancho da Campanha da Fraternidade, que a igreja naquela época
colocou, se eu ndo me engano, 0 tema era escutai o clamor deste
povo, e o lema era um questionamento se de fato nés negros nos
sentiamos livres no Brasil” (informag&o verbal)*®.

z

A cada ano é escolhido um tema, que define a realidade concreta a ser
transformada, e um lema, que explicita em que dire¢cdo se busca a transformacao.
Em 1988, o tema escolhido foi “Fraternidade e o Negro”, que teve como lema “Ouvi
o clamor deste povo!” Porém, segundo o proprio Délcio ndo eram apenas os
agentes de pastorais ligados a igreja catdlica que se envolviam nas discussfes para

a criacdo do Movimento Negro:

“A gente nesse momento comecou a discutir, e quem esse "a gente"
gue eu té falando? Eram militantes do grupo jovem, militantes do
Partido dos Trabalhadores, militantes de outros grupos e outros
partidos inclusive, entdo a gente comecou essa conversa por volta
86, 87, conversar sobre essa possibilidade” (informag&o verbal)?®.

A fala de Délcio possibilita a compreensdo de uma ampliagdo do debate
sobre a criacdo do Movimento, contando com a participagdo em outros espacos e
de diferentes posicionamentos politicos. Um reflexo do momento democratico que o
Brasil tanto almejava, e das reflexdes sobre a cidadania no pais que a nova
Constituicdo ainda em debate publico propunha.

A partir das discussfes que fortaleceram a criacdo do Movimento Negro de
Angra dos Reis e dos diferentes agentes envolvidos em sua formalizacdo, Délcio
destaca que a concretizacdo deste possibilitou a uma abertura capaz de aglutinar o
maior nimero de militantes, agentes e simpatizantes possivel, justamente por ter
um carater heterogéneo, ndo se restringindo a nenhum espaco religioso ou

partidario, uma vez que a causa de sua criagdo se da em torno da questao racial:

15 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.

16 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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"Teve vérias discussdes, se ele teria um carater partidario, se ele
teria um carater religioso, se ele ndo partiria de nenhum desses dois
vieses e ai a gente optou pra que ele ndo tivesse nenhum vinculo
nem religioso nem partidario, até porque a gente entendia que a
guestdo racial ela transcendia a questdo partidaria e a questdo
religiosa. A gente foi conversando, conversando, e esse Grupo de
fato se formalizou. Ele j& existia na discussdo mas nao formalizado,
entdo foi em 9 de marc¢o a gente formalizou o grupo como instituicéo
com CNPJ, aquela coisa toda, e ai que a gente até deu esse nome
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, que em loruba significa
Grito Negro” (informacéo verbal)®’.

Se por um lado as motivagbes para a criacdo de um Movimento Negro em

Angra dos Reis recebiam influéncias da grande mobilizacdo entorno da questédo

racial que ocorriam pelo Brasil, por outro lado, encontramos também na fala de

Délcio Bernardo indicios de como se dava esta questdo a nivel local. As relacdes

sociais também eram marcadas pelo preconceito racial no municipio, e a respeito

disso Délcio resgata historicamente em sua fala situa¢des de presenca do racismo e

o0 silenciamento sobre 0s negros que protagonizaram a historia da cidade.

“Pensando o caso de Angra, essa cidade, de quinhentos e tantos
anos... quinhentos e catorze anos! Que teve varias construcées aqui
gue foram feitas por pessoas escravizadas, mas que vocé também
nédo via o reflexo dessa histéria nos livros da cidade, fossem eles
didaticos ou nao. Vocé nao via essa fala nos historiadores. Entédo
assim, o silencio, um silencio muito grande sobre a historia dessa
populacdo negra que foi muito grande aqui. Entdo assim a gente
comecava a fazer esses questionamentos. E a outra, nossa
condicdo de negros dentro das escolas, como que era iSso, como a
gente era tratado, todo esse ambiente que a sociedade brasileira te
mostra, e nao é diferente pra sociedade angrense, € claro, que ela te
mostra desse siléncio em relacdo as pessoas negras, e quando
essas pessoas sao lembradas elas sdo lembradas de forma muito
aquém do seu valor e aquém da sua histéria” (informag&o verbal)®.

Em um artigo de sua autoria, intitulado “Peco licenca a Vova, peco licenca a

meu Mestre! Jongo: uma didatica a caminho da escola”, o préprio Délcio Bernardo

(2005) relembra sua trajetoria de militancia nas mais variadas esferas de debates e

destaca a situacdo racial no municipio que levou a criacdo do YLA-DUDU, bem

como as dificuldades enfrentadas nos primeiros anos de militancia.

17 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.

18 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.
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“Através das lutas pela terra, das organizacdes em grupos de
jovens, associacdo de moradores, movimentos ambientais e outras
espacos de construcdo de saberes e conhecimentos, iniciei a minha
militincia no Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, primeira e
Unica entidade (depois dos escravizados) fundada em Angra com
objetivo de lutar contra o preconceito racial e a favor da valorizagéo
do povo e da cultura negra. A partir desse momento, a escola ja era
um espaco em que, muito sutiimente, eu conseguia implementar
algumas discussfes sobre relagfes raciais, e na maioria das vezes,
era taxado de ser racista e estar mexendo com coisa do passado.”
(BERNARDO, 2005, p. 47)

A proximidade entre as colocacbes de Délcio em seu texto e em sua
narrativa sdo notorias e merecem destaque, pois a falta de um debate amplo no
municipio sobre a questao racial leva o YLA-DUDU a atuar em diferentes espagos e
buscar parcerias com diversas entidades, principalmente as relacionadas com a
educacao. Em outra passagem de sua narrativa, Délcio faz mencéo a esta questéo

nos primeiros anos de militancia no YLA-DUDU.

“A partir dai a gente comecou a fazer vérias parcerias, com a
Secretaria de Educacgdo, com outros movimentos sociais, na
intencdo de vocé debater a questdo racial. Essa acusa, essa
acusacao de que as pessoas tinham de que a gente que era racista,
porque tava mexendo com uma coisa que estava adormecida a
muito tempo, o silencio de ndo falar sobre as questdes raciais pras
pessoas era melhor do que vocé discutir. Entender o que aconteceu
com esse pais, até porque é muito dificil vocé conseguir entender o
brasil se vocé ndo compreender a questdo racial” (informacéo
verbal)®®.

Délcio vai adiante em sua fala, posicionando a importancia do YLA-DUDU
dentro do municipio, em contexto que muito pouco ou quase nada se falava sobre a
guestao racial.

“O YLA-DUDU tentou fazer esse caminho, de tirar um pouco essas
histérias do Siléncio, e ai quando vocé tira as pessoas da sua zona
de conforto vocé acaba também incomodando essas pessoas, € a
gente sempre trabalhou com a légica de ndo acusar as pessoas de
racistas, mas sim de entender que elas reproduzem o racismo”
(informac&o verbal)?°.

Ele exemplifica esta situacdo relatando um fato que aconteceu nos seus

primeiros anos de militdncia a frente do YLA-DUDU, e que serve para ilustrar alguns

19 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.

20 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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dos julgamentos feitos sobre a existéncia de um Movimento Negro em Angra dos

Reis:

“A nossa ideia era de trazer esse debate sobre relacdes raciais pra
Angra, e foi interessante, eu sempre cito isso, sou até meio
repetitivo, mas foi interessante quando a gente fundou o grupo
fizemos uma atividade na praca, alguns jornais noticiaram que, nao
existe isso, mas assim... que era desnecessario vocé criar um grupo
de consciéncia negra em Angra, porque Angra ndo tinha racismo,
até teve uma figura que mandou uma cartinha pro jornal, e essa
pessoa dizia que nés éramos pessoas frustradas, ndo tinhamos
conseguido ascensdo na vida, por isso a gente estava buscando,
tentando achar um meio de ascender ou de aparecer pra sociedade.
Entéo foi uma cartinha que inclusive até hoje eu tenho essa carta
guardada, a pessoa se identificou até como Andezenete de Paula,
mas é légico que era um codinome” (informag&o verbal)?.

1.3- Atuacao do YLA-DUDU

Em seu artigo sobre a importancia do jongo para a educacdo, Maroun (2011)

destaca a relacdo de Délcio inicialmente com a capoeira, nos primeiros anos de

atuacdo no movimento negro:

“A partir da criacdo do movimento negro, na divisdo de tarefas para
discutir relagdes raciais em Angra dos Reis, Délcio optou por
trabalhar com a capoeira, isto é, ensina-la aos jovens e criancas
negras.” (MAROUN, 2013, p. 100)

Em sua narrativa, Délcio Bernardo comenta sobre este momento e como

esta experiéncia foi importante para que o jongo pudesse se tornar também uma

das atividades estimuladas pelo YLA-DUDU:

“A gente resolveu criar um grupo de capoeira dentro do YLA-DUDU,
gue a gente pudesse conversar com 0s garotos sobre isso, sobre a
sua condicdo de menino negro, de garoto pobre, e a gente fez esse
grupo e eu até fiquei a frente nesse grupo durante uns 5 anos, e foi
a frente desse grupo que nés recuperamos a nossa historia com o
Jongo” (informagé&o verbal)?2.

21 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.

22 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.
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A ponte que a capoeira estabeleceu com o jongo foi importante para o
desenvolvimento de atividades que ampliassem o debate sobre a questdo racial e

da identidade negra dentro do Grupo de Consciéncia, como argumenta Maroun:

“Sendo assim, nesse periodo do inicio da década de 1990,
simultaneamente ao seu trabalho com a capoeira no movimento
negro, ele comeca a buscar contato com os velhos jongueiros ainda
vivos, dentre os quais havia alguns familiares, como tios e tias, uma
vez que seus pais ja haviam falecido. Pensando na discusséo sobre
identidade negra no movimento negro pelo viés do trabalho com o
jongo, ele toma a iniciativa de reconstruir a memoria em torno desta
pratica entre seu grupo familiar e outros velhos jongueiros para, a
partir disso, trabalha-lo no contexto da discussdo das relacdes
raciais da juventude negra de Angra, isto é, de trazer um debate
sobre uma educacgéo para as relacdes étnicorraciais.” (MAROUN,
2013, p. 100-101)

Em seu artigo Délcio também salienta esta importancia entre os espagos que
0 YLA-DUDU foi conquistando e tornando mais amplo as discussdes acerca da
guestdo racial no municipio de Angra dos Reis, tendo sempre o campo da
educacao, seja na escola, na capoeira ou no jongo como uma importante aliada no

combate ao preconceito racial e & valorizagdo da identidade negra, segundo Délcio:

“Foi esse movimento que garantiu minha permanéncia na escola.
Entendi que era preciso conquistar o espaco escolar perdido
pelos(as) jongueiros(as) do passado, abrir novas perspectivas para
0s descendentes desse grupo, ocupar 0S espagos, até entdo mais
frequentados pelos grupos privilegiados da sociedade, promover as
discussbes sobre cultura negra, preconceito, racismo, etnia,
valorizacdo do conhecimento e dos grupos de cultura popular, que
normalmente sdo tratados como figuras folcldricas, usados para
comemorar o dia do folclore.” (BERNARDO, 2005, p. 48)

Também foi de responsabilidade do Grupo de Consciéncia Negra YLA-
DUDU a solicitagcdo em 1995 a Camara dos Vereadores, aos vereadores Joao Luiz
dos Remédios e Paulo César Benzi onde pedia ao Legislativo a mudanca de nome
da Praca Duque de Caxias para Zumbi dos Palmares. A solicitacdo foi atendida e
aprovada pela Camara dos Vereadores por meio do parecer n°129/95/CJ —
Comissao de Justica (CJ), Processo n°002793/95, Objeto — Projeto de Lei n°052/95.

Segundo Délcio:
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“O YLA-DUDU teve um papel muito importante, um outro feito que
eu acho legal, é esse aqui que a gente esta em frente??, essa aqui
era a praca Duque de Caxias, e a gente em 95, na nossa discusséo
com a Camara de vereadores, que tinha o vereador Jodo Luiz dos
Remédios, a gente apresentou na camara uma proposta de
mudanca da praca pra criar um referencial de cultura negra no
municipio, que era a praca Zumbi dos Palmares, e esse projeto
passou e foi aprovado na camara de vereadores e hoje a gente tem
aqui um busto de Zumbi e a praca Zumbi dos Palmares em que hoje
esta uma praca bem bacana, tem muitos movimentos e todo 20 de
novembro assim, as pessoas ja sabem, 20 de novembro vocé tem
uma agdo na praga do movimento negro, que vem capoeira, vem
jongo, vem o pessoal das religibes de matrizes africana, umbanda e
candomblé, e vem todo mundo pra ca e aqui faz toque e canta e
danca, mas sempre fazendo, é sempre uma mencao de reflexdo, do
gue a gente ta vivendo e com iSso a gente viu muita coisa acontecer,
viu processo de cotas, que ainda € uma discussao muito latente”
(Informag&o verbal)?4.

A aprovacao do projeto de lei que mudou o nome da pracga possibilitou para
0 municipio um referencial negro mobilizando um espago para apresentagfes de
atividades culturais de matriz afrodescendente e se tornando um local de encontro
para as datas comemorativas que, e que se tornam um momento de reflexdo para

os debates que ainda circundam a questédo racial no municipio e no Brasil.

1.4—- YLA-DUDU e a Educacdao

As acdes desenvolvidas pelo YLA-DUDU se refletiram em conquistas, porém
as principais liderangcas sabem que muito ainda ha de se fazer para combater o
preconceito e se chegar a tdo sonhada igualdade racial. As acdes elaboradas sé&o
guiadas pelas diversas finalidades presentes no Estatuto do Grupo YLA-DUDU, e
se relacionam aos mais variados aspectos da sociedade, visando
fundamentalmente mobilizar e articular pessoas de todas as etnias que desejam
buscar unidade nacional das mesmas para fazer frente ao processo comum de
marginalizacdo, preconceitos, discriminacdo, estereétipos e toda sorte de estigmas

disseminados na sociedade brasileira, levando-os ao empreendimento de uma luta

23 A realizacdo da entrevista se deu no Centro Cultural Casa Laranjeiras, que se localiza na
pragca Zumbi dos Palmares.

2 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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pelos seus direitos de cidadania plena assegurados pela declaracédo universal dos
direitos humanos e pela constituicéo brasileira.

O YLA-DUDU, também visa desenvolver pesquisas relacionadas as culturas
de origem africanas no Brasil, mantendo e operando um centro de estudos, com o
objetivo de resgatar os valores e 0s conceitos estruturais da visdo de mundo das
referidas culturas, bem como empreender estudos sistematizados das linguas
africanas trazidas pelos varios grupos étnicos.

Em relagdo a religiosidade de matriz africana, o YLA-DUDU busca, conhecer
e incentivar as comunidades-terreiros, grupos de capoeira, grupos de jongo e
maracatu e tantas outras dancas e festas religiosas relacionadas a causa negra, a
desenvolverem projetos e atividades que contribuam para: a melhoria da qualidade
de vida de seus vivenciadores, que em sua maioria sdo negras e marginalizadas;
estimular a articulagdo e o desenvolvimento de ac¢des conjuntas do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU com os demais movimentos sociais que lutam pela
melhoria da qualidade de vida das populagfes marginalizadas; promover a relagéo
do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU com os demais movimentos populares
de postura democratica, visando o estabelecimento de uma relagdo solidaria e
respeitosa das diferencas culturais; contribuir na formacdo de militantes e adeptos
para atuarem na formacéo do Movimento de Consciéncia Negra YLA-DUDU, dentro
do seu com texto social, politico transformador da visdo de mundo.

A articulagdo também destina-se ao desenvolvimento de programas,
projetos e atividades com relagdo a ecologia e ao meio ambiente, dentro do que
preceitua a Visdo Ecoldgica das culturas e religides de origem africana, objetivando:
reeducar as mentes para mudar as praticas depredadoras dos ecossistemas e
integrar os adeptos das religides Afro-Brasileiras na luta pela preservacdo da
natureza; estimular e assessorar as iniciativas sociais, politicas e culturais da
populacdo afro-brasileira; combater todas as formas de racismo, exploracdo ou
discriminacdo de toda e qualquer natureza, quer sejam sexuais, sociais,
econbmicas, politicas, ideoldgicas e religiosas, onde quer que se manifeste;
participar das iniciativas da Sociedade Civil Organizada e dos poderes Executivo,
Legislativo e Judiciario; divulgar os conceitos estruturais da visdo de mundo que
norteiam os assuntos referentes a comunidade negra, através dos meios de
comunicacdo de massa e publicacbes especificas, bem como ministrar cursos,
palestras, seminarios, conferéncias, shows musicais, dancas, teatros, capoeira,

entre outros.
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Importante também para o grupo, manter e operar um centro de
documentacdo e memoria, produzindo instrumentos de comunicagdo que veicule
informacfes acerca da articulagdo e do processo de organizacdo dos adeptos do
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU.

O envolvimento em diferentes assuntos que permeiam a sociedade e as
parcerias estabelecidas consta no Art. 23 do Estatuto: “O Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU podera estabelecer parceria com grupos de articulagdo religiosa,
cultural, politico e educativo em todo territério nacional.”

Embora o Movimento Negro de Angra dos Reis participe em diversos setores
da sociedade em que se observa a marca do racismo e dialogue com diferentes
instituicbes formando parcerias, a exemplo das secretarias municipais de Angra dos
Reis e do Quilombo de Santa Rita do Bracui, salienta-se o envolvimento com uma
questdo fundamental para o desenvolvimento de uma consciéncia livre do
preconceito racial e da formacdo de esteredtipos pautados na cor da pele — a
Educacéo; ao deliberar sobre neste assunto o YLA-DUDU se iguala a outros
Movimentos Negros que historicamente se envolveram na luta por oferta e
educacao de qualidade no Brasil.

De acordo com o Estatuto do YLA-DUDU o Art. 2 item “c) Desenvolver
projetos de educacdo informal, especialmente com criancas e adolescentes, com a
finalidade de resgatar a identidade cultural das populacées negras e mestigas,
negadas pelo sistema educacional formal e pelas estruturas ideolégicas do sistema
social e politico brasileiro;” Sendo uma das finalidades do Grupo, a educacao esteve
presente nas primeiras acfes a partir de sua formalizacdo, como cita em um artigo

Délcio Bernardo:

“O Grupo YLA-DUDU foi fundado em 9 de marco de 1991, por um
grupo de amigos, ap6s a campanha da Fraternidade, promovida
pela CNBB, cujo tema era “Ouvir o clamor desse povo”. Com
proposito de ndo pertencer a nenhuma instituicao, politica partidaria
ou religiosa, 0 YLA-DUDU realizou uma série de atividades ligadas a
educacdo. Em seu primeiro ano de existéncia, promovemos
atividades em mais ou menos 35 escolas do municipio, com pecas
de teatro, videos, debates, danca e capoeira. Ao longo de sua
existéncia o YLA-DUDU tem sido um referencial de cultura e
educacé@o em Angra. Hoje quase todas as escolas da rede municipal
e estadual promovem a Semana da Consciéncia Negra em
homenagem a Zumbi dos Palmares, o que ndo acontecia antes da
criacdo do movimento negro.” (BERNARDO, 2005, p. 47)
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Atuante no campo educacional desde sua origem o YLA-DUDU buscava
promover um debate sobre a questdo racial entre os jovens estudantes das escolas
publicas do municipio antes mesmo da implementacdo da Lei 10639/03. Esta
atuacdo do movimento negro local, na verdade, se iguala a de outros movimentos
negros existentes no Brasil que se engajaram e ainda se engajam nesta mesma luta
e sendo fundamentais para o debate publico que possibilitou a lei ser sancionada.
As atividades desenvolvidas pelo YLA-DUDU a partir da formalizacdo do Grupo de
Consciéncia privilegiaram a educagdo como um instrumento de debate acerca da
guestdo racial, o que possibilitou o reconhecimento do Movimento Negro e a
formacdo de parcerias com entidades publicas, dentre elas a Universidade Federal

Fluminense, como cita Délcio Bernardo:

“Nesse processo da lei em Angra a gente tem um facilitador que é a
nossa relagdo com a instituicdo Secretaria de Educacédo, e com as
comunidades quilombolas. O movimento negro na verdade ele era o
articulador entre 0 movimento social e a instituicdo, entdo assim, a
gente formou a turma, a UFF vinha com os professores fazia uma
formacdo a Secretaria de Educacdo trazia os professores,
possibilitava os professores participar do curso além de dar uma
infraestrutura e nés do movimento negro faziamos uma relagdo com
as comunidades quilombolas” (informagéo verbal)?®.

Esta parceria foi importante para a criagdo do curso “Negros e Negras em
Movimento”, voltado para a capacitagcdo de professores e professoras da rede
publica de ensino atuantes no municipio de Angra dos Reis. Responsaveis pelo
Projeto, os professores Maria da Graga Gongalves e José Luiz Antunes em artigo,
justificam a elaboracdo do projeto de capacitagcdo docente e comentam sobre a

importancia das parcerias estabelecidas para a realiza¢ao do curso:

“O Projeto de Pesquisa e Extensado Universitaria “Negros e Negras
em Movimento: rela¢des étnico-raciais na escola e o debate sobre a
Lei 10639/2003” centraliza as questdes sociais, culturais, politicas e
educacionais que envolvem a populagéo afro-brasileira; a discussao
necesséria do preconceito racial; e a implementacédo das Diretrizes
Curriculares para a Educacgédo das rela¢des étnicoraciais no ensino
de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana em instituicdes
educacionais brasileiras. Transformar o sujeito social descendente
de africanos em identidade portadora de histéria e cultura
positivamente reconhecidas, requer que, coletivamente e em
parcerias diversas, estejamos produzindo um novo imaginario, em
todas as dimens@es da vida social, que dé conta da multiplicidade e

25 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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complexidade que esse tema exige no contexto racista brasileiro.
Isso € o0 que prescreve a Lei 10.639/03: é preciso reconhecer,
valorizar e ensinar a cultura africana, pois ela constitui um dos
ndcleos mais poderosos da vida da nacgdo. Neste sentido, pensando
no desafio que cotidianamente temos que enfrentar em nossas
escolas e nos cursos de formacdo inicial e continuada de
educadores, torna-se interessante incentivar a recuperacdo das
memdrias locais e regionais, a insercao investigativa de professores
e outros agentes sociais no cotidiano cultural de matriz africana na
regido. Através da vivéncia de projetos experimentais que
promovam reflexBes cientificas sobre o fazer pedagégico
envolvendo esse conteddo e da producdo de materiais didaticos,
colaboramos com o movimento de transformacdo da educacdo de
afro-brasileiros. Esse projeto, numa parceria entre a Universidade
Federal Fluminense, através da PROEX/UFF, a Prefeitura Municipal
de Angra dos Reis, através da Secretaria Municipal de Educacéo,
Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo, e a Sociedade Civil, através do
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, do Movimento Negro
local, empreendeu uma cadeia de ac¢bes sistematizadas para
trabalhar de forma institucional, na pesquisa educacional e
extensdo: formacdo de educadores e agentes sociais militantes do
movimento negro; vivéncias culturais; e producdo de projetos
pedagogicos e materiais de ensino.” (GONCALVES; ANTUNES,
2008, p. 69)

As parcerias foram importantes para que os projetos do YLA-DUDU fossem
colocados em pratica, atuando juntamente a Secretaria de Educacdo do Municipio,
Délcio Bernardo cita outra importante conquista, a criagdo da Medalha Zumbi dos
Palmares®, oferecida a professoras e professores da rede municipal que
desenvolvem projetos para a implementacdo das leis 10639/03 e 11645/11,

segundo Délcio:

“A gente criou uma comenda, que era a medalha zumbi, a ideia da
medalha zumbi ndo tinha um ranking pra essa medalha. Como a
gente sabia que na rede publica tinham varios professores que
trabalhavam com questéo racial, que tinham projetos com questao
racial, que dentro da escola esse professor, ou professora

2 A Prefeitura de Angra dos Reis (PMAR), através da Secretaria Municipal de Educacéo,
Ciéncia e Tecnologia (SECT), por intermédio do Nucleo Educacional de Programas e Projetos
(NEPP), divulga e estabelece as normas especificas para abertura de inscri¢cdes e realizacdo
na Rede Municipal de Ensino da concessdo da MEDALHA ZUMBI DOS PALMARES aos
profissionais da educacéo e unidades escolares que promoverem ac¢des, programas e projetos
gue valorizem as manifestacdes culturais das comunidades tradicionais de Angra dos Reis, em
especial as negras e indigenas, em seu Projeto Politico Pedagdgico.

A Medalha Zumbi dos Palmares destina-se a identificar, reconhecer, apoiar e estimular
experiéncias educacionais que promovam politicas pedagogicas, programas ou projetos que
gerem experiéncias relevantes para a promoc¢ao da igualdade racial nas escolas e creches
municipais de Angra dos Reis. Dialogando com o pensamento exposto, a SECT almeja
também motivar os educadores e profissionais da educacéo da rede municipal a implementar
de forma qualitativa a Lei 10.639/03, ampliada pela Lei 11.645/08.
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enfrentavam problemas com suas direcbes, porque a direcdo as
vezes ndo topava, a gente criou essa medalha pra premiar ou pra
reconhecer o trabalho desse professor ou dessa professora numa
cerimdnia publica” (informac&o verbal)?’.

Além das entidades publicas a parceria do YLA-DUDU com a comunidade
quilombola do Bracui também foi importante para o desenvolvimento do debate
racial atrelado a questbes educacionais, um exemplo mencionado por Délcio é a

presenca de jovens quilombolas na Universidade Publica, como ele cita:

“A gente tem agora |4 no Bracui dentro desse processo, ele é um
resultado desse debate que a lei nos permitiu naguele momento,
que é o curso LEC?, curso de educacdo no campo, nés temos 4
quilombolas hoje formados na graduac¢éo da LEC, que é na RURAL”
(informac&o verbal)?°.

As diferentes formas de envolvimentos do YLA-DUDU com a educacdo séo
exemplos da preocupacdo que o movimento tem com este assunto, os destaques
referidos na entrevista de Délcio fornecem um pouco da dimensao que 0 movimento
almeja alcancar, embora muito j& tenha sido realizado, e as conquistas foram
obtidas, muitas ainda s&o objetivadas e a luta segue para o movimento. Dentre os
objetivos deste trabalho, busca-se compreender a relacdo do Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU com a educagdo, mas no sentido de encontrar dentre as
liderancas o exemplo de resgate identitario que a educacao possibilitou.

Sendo assim, a trajetéria de vida e militAncia de Mariene Florentino da Silva
Caetano, é analisada por neste trabalho, nas palavras de Délcio Bernardo que atuou
e continua a lutar dentro do Movimento ao lado dela, ele destaca a sua importancia

para o movimento:

27 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.

28 Ao construir o Curso de Licenciatura em Educacdo do Campo na UFRRJ nossa intengao foi
partir do acumulo histérico existente, procurando dialogar a producdo académica com os
movimentos sociais, incentivando e fortalecendo a pesquisa, 0 ensino e a extenséo, bem como
as politicas publicas da Educac¢do do Campo no Estado do Rio de Janeiro. O Projeto Politico-
Pedagdgico da LEC traduz a unido de esforcos de areas de estudos/experiéncias engendradas
na cotidianidade de sujeitos e atores da UFRRJ e a pratica da diversidade e alteridade dos
assentamentos rurais do Rio de Janeiro, dos territérios quilombolas e caicaras, bem como das
aldeias indigenas. Deste modo, o curso destina-se a formagéo de educadores e educadoras
para atuacdo nas escolas do campo situadas nestes contextos especificos e socioculturais
diversificados.

2 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra
encontra-se no anexo A.
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“As histérias dela reforcavam a nossas lutas, e as nossas lutas
reforcavam a grandeza dela. Acho que foi isso, a gente pode dizer
gue o que a gente fez pra Mariene foi contribuir com a grandeza que
ela ja tinha, da histéria que ela tinha e ela se reconhecer como
negra, e esse processo todos nés do YLA-DUDU passamos por ele,
a gente aprendeu melhor ndés discutiamos, falavamos sobre questao
racial antes do grupo, faldvamos! A gente via coisas, assim, mas a
gente s6 aprendeu mesmo a se reconhecer como negro haquele
espaco do grupo” (informag&o verbal)¥.

Os projetos desenvolvidos por Mariene também sdo destacados por Délcio,

exercidos com grande paixdo e vontade de contribuir para uma tdo almejada

igualdade racial, fonte maior de inspiracdo para a atuacédo do YLA-DUDU:

“Tem sempre um projeto, ela montou na casa dela uma espécie de
uma biblioteca, botou um monte de livro, juntava um monte de
crianga pra 14, e as criancas "Tia Mariene", "Tia Mariene", "Tia
Mariene"! Porque é isso, ela acredita muito na vida, ela acredita que
0 racismo tem que acabar mesmo e a gente pode acabar, e a gente
tem que se doar mesmo 0 maximo, enquanto a gente estiver por
aqui tem que se doar, tem que fazer as coisas, tem que ir, tem que
fazer, € uma figura de muita forga” (informacéo verbal)3.

A partir desta contextualizacao inicial sobre o YLA-DUDU e suas origens no

municipio de Angra dos Reis, 0s capitulos que seguem neste trabalho buscam

aprofundar um pouco mais sobre a trajetéria de vida e militAncia de Mariene, como

um dos principais exemplos de atuacdo no Movimento negro YLA-DUDU em Angra

dos Reis, que utiliza a educagdo como um instrumento de Iuta para a

conscientizacdo e debate sobre as relaces étnico raciais.

30 Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.

3! Entrevista realizada com Délcio Bernardo em janeiro de 2016. Entrevista na integra

encontra-se no anexo A.
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2- A Contribuicdo Sé6cio Educacional do YLA-DUDU: o Caso
de Mariene

A partir da apresentagéo inicial o YLA-DUDU enquanto um movimento negro
atuante no municipio de Angra dos Reis, foi possivel destacar a importancia da
educacdo nas acles efetivas do Grupo pelo resgate e valorizagdo do negro na
sociedade brasileira, e principalmente o combate ao racismo. Porém, ainda neste
sentido, faz-se necessario uma analise da contribuicdo do YLA-DUDU para os
préoprios militantes, tornando possivel um olhar mais aproximado das relagbes que
se constroem no decorrer do processo socio educacional, sendo o caso da militante
Mariene um exemplo destas contribuicdes que o movimento negro possibilita a seus
agentes engajados.

Foi durante o curso latu sensu Diversidade cultural e interculturalidade:
Matrizes indigenas e africanas na educacgéo brasileira, organizado pelo Penesb/UFF
no polo de Angra dos Reis que tive um contato mais préximo com o Grupo de
consciéncia negra YLA-DUDU, uma vez que Délcio Bernardo, lideranca do
movimento cursava a especializagdo. Nas comemoracdes de 20 anos de fundacéo
do Grupo, participei de uma atividade organizada pelo YLA-DUDU, que envolvia
palestras, debates, exposicdo de documentos e o0 resgate das memdrias das
liderancas do movimento ao longo de seus anos de militancia.

Porém, a fala da militante Mariene da Silva me chamou a atencdo. Por ser
uma figura conhecida na cidade de Angra dos Reis ao atuar como conselheira
tutelar, sabia de seus envolvimentos sociais voltados para criangas e adolescentes,
mas alguns pontos de sua historia de vida me despertaram a curiosidade de
pesquisador em registrar e analisar tais fatos.

Buscarei compor sentidos sobre a narrativa de vida de Mariene da Silva,
enquanto sujeita de uma historicidade que evidencia as praticas discriminatérias e
racistas da sociedade brasileira, em especifico a Angrense, e que, ao militar no
YLA-DUDU busca combater tais praticas. Busca-se neste capitulo identificar em sua
trajetéria de vida os momentos em que as praticas racistas e discriminatérias lhe
impuseram barreiras e dificuldades, resgatar a partir de suas memobrias a
importancia do Movimento Negro para o enfretamento de tais praticas, e
principalmente, analisar a importancia da educacdo neste processo e para sua
prépria construcdo identitaria.

Apds uma primeira entrevista realizada em sua casa, sem nenhum tipo de
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pauta ou perguntas pré-definidas, simplesmente, deixei que suas memobrias e
lembrangcas do passado fossem fluindo, intervindo apenas em certos pontos,
gquando minhas curiosidades eram agucadas por suas palavras. Momentos
relevantes sobre sua vida foram reveladas nesse primeiro contato, principalmente
no que dizia respeito a sua atuacdo politica e militAncia no movimento de
consciéncia negra, em especial, as suas experiéncias com educacdo, proposta
central de discusséo deste trabalho, onde suas atividades pedagdgicas antirracistas
se equiparam a de outras mulheres negras no Brasil e na didspora africana,
apresentando uma ampliacdo das possibilidades teo6ricas e metodoldgicas do
feminismo negro com viés na pedagogia feminista negra.

Rememorando sua trajetoria de vida, Mariene estrutura sua narrativa muitas
vezes de forma ndo linear e cronolégica, pontua momentos de sua histéria que se
mesclam a momentos da infancia, da adolescéncia e do presente. Por ser uma
narrativa que envolve uma grande carga dramatica, apresenta tais vicissitudes que
devem ser compreendidos como parte constitutiva de seu proprio processo de
verbalizacdo da memdria. Alguns fragmentos de sua entrevista atestam a carga

dramatica de sua vida desde a infancia:

“Dizem que eu nasci em Manhumirim, mas eu néo tenho certeza se
nasci em Manhumirim, Minas Gerais. Eu apareci em Manhumirim, as
tiveram que fazer minha certiddo e eu fui registrada aos nove anos

de idade, meu proprio nome hoje que é Mariene era Marlene.
Mariene foi um erro ortografico na datilografia quando eu fui ser
registrada” (informag&o verbal)®2.

Tal revelacdo demorou um certo tempo de diadlogo para ser feita, pois ainda
visivelmente timida no inicio da entrevista a apresentacdo foi aos poucos se
revelando e se desdobrando em muitos fatos e histérias de sua vida intensa. Mas
até momento em que revela ter “aparecido” em sua cidade natal, ela apenas se
apresentava como MARIENE FLORENTINO DA SILVA CAETANO, Mineira, nascida
na cidade de Manhumirim em 1962, zona da mata de Minas, com 50 anos de idade,
no momento da entrevista, e ha 30 morando em Angra dos Reis, vindo parar na
cidade, segundo ela por problemas de saude.

Tomarei como ponto de partida a presenca de uma interseccionalidade®

32 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

33 De acordo com Maylei Blackwell e Nadine Naber o termo interseccionalidade se refere as
articulacdes entre a discriminacdo de género, a homofobia, o racismo e a exploracdo de classe.
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latente na vida de Mariene, em momentos importantes de sua fala, € perceptivel que
no caso dela vai além das questbes de raca, género e classe, ela também sofreu
preconceito por sua deficiéncia fisica, iniciado com o abandono familiar durante a

infancia:

“Fui abandonada em Minas por meus pais quando tinha dois
aninhos de idade em um hospital de freiras, tinha problema de
raquitismo, um problema Gsseo que trato até hoje, passei por varias
cirurgias e tive infeccdo hospitalar, com isso fiquei muito debilitada
em Minas. Aos vinte e poucos anos entdo me mandaram para regiao
de praia. Aos vinte e dois anos eu vim parar em Angra, ndo conhecia
o mar e acabei ficando aqui” (informag&o verbal)3.

No decorrer da adolescéncia, quando teve os primeiros momentos de

socializagéo escolar:

“A fase da adolescéncia, da menina que esta desabrochando. Tinha
gue esconder meu corpo, esconder minha perna. N&o tinha
superado a questdo do racismo de eu mesmo me negar enquanto
pessoa [...] Me sinto muito guerreira mas nem sei porque. A escola
foi um periodo muito negativo, porque fui obrigada na FEBEM, muito
discriminada, era muito preconceito” (informacéo verbal)®.

Mariene destaca seu abandono familiar durante a infancia como decorréncia
de seu raquitismo que provocou um problema 6sseo, e seus cuidados foram
confiados a um hospital de freiras, logo, sua integracdo social ficou sobe a
responsabilidade desta instituicdo religiosa. O caso de abandono na narrativa de
Mariene se assemelha ao de outras criancas que eram abandonadas em
instituicdes filantropicas, pratica que ocorreu no Brasil até a década de 1920
segundo Edson Passetti (2000), quando cedeu lugar as politicas publicas de
assistencialismo do Estado voltadas para criancas e adolescentes em situacfes de

abandono:

“Uma histéria de internacbes para criangas e jovens provenientes
das classes sociais mais baixas, caracterizados como abandonados
e delinquentes pelo saber filantrépico privado e governamental —
elaborado, entre outros, por médicos, juizes, promotores,
advogados, psicllogos, padres, pastores, assistentes sociais,

34 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

35 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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socibélogos e economistas — deve ser anotada como parte da histéria
da caridade com os pobres e a intencdo de integra-los a vida
normalizada. Mas também deve ser registrada como componente da
histria contemporanea da crueldade.” (PASSETTI, 2000, p. 350).

De acordo com a Lei 4.513, de 01 de dezembro de 1964, promulgada no
primeiro ano do Governo Militar do General Humberto Castelo Branco, era criada a
Fundacdo Nacional do Bem-Estar do Menor — FUNABEM, sendo a Fundagéo
Estadual do Bem-Estar do Menor — FEBEM, sua instancia estadual responsavel por
receber meninos e meninas que viviam em situacdo de pobreza, abandono ou
delinquéncia. A politica publica da FUNABEM e do Sistema de Justica do Estado
buscava atender aos “menores”, ou seja, 0s meninos e meninas que viviam em
situacdo de risco ou que aos olhos de certos setores da sociedade brasileira da
Ditadura civil-militar, representava o préprio risco.

Contextualizado em um cenario politico caracterizado pela vinculagcdo do
Brasil ao contexto internacional, regulado na légica do Estado do Bem-estar social,
a conducdo da vida de criancas e adolescentes e suas familias ficam sob a
responsabilidade dos érgdos governamentais. Neste viés que se legitima discurso
dos idealizadores do FUNABEM como o problema do menor sendo consequéncia
do crescimento econdmico.

Ao criticar o sistema de internacfes, Passetti afirma que ele ndo promove
uma educagdo que integre meninos e meninas, mas concebe um ambiente de

vitimas composto de condenados pela justica, segundo ele:

“Criancas e jovens infratores ou abandonados, provenientes das
situacOes de pobreza passam a ser identificados como “menores” e
o complexo institucional de controle para inimputaveis se expande
justificando o atendimento para os menores de idade pobres e
perigosos, 0s pequenos bandidos.” (PASSETTI, 2000, p. 363).

Ao investigar a relag@o das politicas publicas de assisténcia a infancia e a
juventude o6rfa personificadas na Fundacao Nacional do Bem-Estar do Menor e na
Fundacéo Estadual do Bem-Estar do Menor no contexto da Doutrina de Seguranca

Nacional durante a ditadura civil-militar, Franciele Becher afirma:

“Néo foi a ditadura civil-militar que “inventou” a estigmatizacédo da
menoridade ou confinamento de criancas e jovens em instituicbes
fechadas, ou a criminalizacdo econdmica das familias pobres. Mas
foi especialmente na era da Seguranca Nacional que ocorreu uma
especializacdo desse paradigma criminalizador. Foi nesse contexto
gue milhares de criancas e jovens tiveram suas vidas atravessadas
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por um sistema juridico-social que os caracterizou de acordou com
seu ajustamento ao processo de desenvolvimento econémico dos
pais. Foi dentro dessa conjuntura que centenas de criangas e jovens
pobres foram condenados em fungdo de sua “situagdo irregular”.
Além disso, o abismo econémico e social se aprofundou largamente
ao longo dos “anos de chumbo”, em meio ao “milagre” que
seletivamente atingiu apenas alguns grupos sociais.” (BECHER,
2012, p. 265)

Sendo o ambiente da FEBEM por ela vivido na fase da adolescéncia e um
dos primeiros momentos de escolarizacdo, ela enfatiza com expressfes que
remetem a uma experiéncia marcada por dificuldades de adaptacdo, pois se refere
como um periodo muito negativo, sendo obrigada a frequentar e vivenciar
diariamente a discriminacdo e o preconceito e com eles o0 medo de sofrer novas
rejeicdes, marcada pela repeticdo da palavra esconder, para se referir ao préprio
corpo debilitado pelo raquitismo.

Importante salientar nesta passagem da narrativa de Mariene, que mesmo
falando de seu passado ela se reporta ao presente, porém, enquanto o passado é
marcado por momentos de dificuldades em sua vida, esses momentos foram em
partes sobrepujados por anos de luta, pois ela se refere a si como uma guerreira.
Em Outras falas: feminismos na perspectiva de mulheres negras brasileiras, Claudia
Pons Cardoso, pesquisa sobre as trajetérias de mulheres negras ativistas no Brasil
para compreender como a interseccionalidade por elas sofrida, sédo transformadas
em instrumentos para a construcdo de uma organizacdo propria, espaco de
protagonismo e exercicio de experiéncias exitosas no desafio aos poderes
constituidos, ao ressaltar este posicionamento combativo em oposicdo ao de

vitimizacéo, ela ressalta:

“Cabe salientar que, nos relatos, ndo ha espaco para lamentagdes:
suas histérias falam de necessidades materiais, de discriminacéo e
do sofrimento provocado pela exclusdo, porém, estas ndo sao
trajetorias de vitimas, pelo contrario, séo histérias de mulheres que
inspiraram e serviram de exemplo as ativistas pela capacidade de
enfrentar os insucessos.” (CARDOSO, 2012, p. 157)

Este posicionamento € por Cardoso referendado no ensaio de bell hooks
“‘Refusing to be a victim”, na qual a intelectual negra estadunidense utiliza de sua
experiéncia vivenciada ao longo da infancia para resgatar a forca das mulheres

negras:
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“Vinda de comunidade feminina do sul segregacionista, eu nunca
ouvi as mulheres negras falarem delas mesmas como vitimas.
Enfrentando dificuldades, a destruicdo causada por privacao
econdmica, a injustica cruel do apartheid racial, eu vivia em um
mundo em que as mulheres ganhavam for¢ca no compartilhamento
de saber e recursos, e ndo porque se juntavam sobre bases de
serem vitimas. A despeito da incrivel dor de viver no apartheid racial,
as pessoas hegras sulistas ndo falavam sobre n6s mesmas como
vitimas, mesmo quando nés éramos humilhadas. NOs nos
identificAvamos mais pela experiéncia da resisténcia e triunfo do que
pela natureza de nossa vitimizacdo. Era fato que a vida era dura,
gue havia sofrimento. Era pelo enfrentamento desse sofrimento com
graca e dignidade que uma pessoa experienciava transformacao”
(HOOKS, 1995, p. 51).

As aproximacges entre a trajetéria de vida de Mariene, das ativistas negras
pesquisadas por Cardoso e as que foram vivenciadas por bell hooks representam
“as histérias de Iluta e resisténcia contra as injusticas e perversidades da
colonialidade de poder e de género preenchem as narrativas das mulheres negras
das Ameéricas, dando corpo a amefricanidade.” (CARDOSO, 2012, p. 158)

Devido ao abandono familiar viveu em instituicbes hospitalares de cunho
religioso, sempre mudava de casa recebendo ajuda das freiras do hospital e de
pessoas que se dispunham a colaborar com sua cria¢cdo. Entrou no orfanato apenas
aos 10 anos de idade, passou inclusive pela FEBEM, ficou por la uns dois anos

onde comecou a se socializar com outras meninas e meninos.

“A gente ndo sabia a historia da gente, eu fui saber mais ou menos
com uns 13 anos [...] vocé fica passando em branco pela vida,
comendo, bebendo e s6. Vivendo sem saber o porqué! A histéria
nossa ndo passava daquele muro, do lado de fora nédo tinha nada,
era a histéria da FEBEM” (informac&o verbal)®®.

Mariene entrou para a escola em 1973, com 11 anos de idade, segundo ela
forcada pela FEBEM devido a um convénio que a fundagdo mantinha com outras
instituicdes, que neste caso eram “freiras franciscanas” precisando mudar de cidade
diversas vezes.

Durante seu primeiro contato com a escola, se considerando mais
amadurecida, Mariene relata que as experiéncias racistas e preconceituosas
sofridas ao longo desse periodo foram marcantes. Por ainda estar aprendendo a ler

com 13 anos, era mais velha que as outras criancas de sua classe, sofria

36 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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constantes ataques por ser negra e muito magra. Os cabelos crespos que n&o
cresciam confundiam o seu porte fisico ao de um menino, a deficiéncia na perna
gerada pelo problema 6sseo também era alvo de chacota: “Eu me negava por
completo. Porque minha aparéncia além de ser negra, cabelo carapinha, porte de
menino e com defeito na perna (informacéo verbal)®’.” Fato esses, que lhe renderam
o apelido “Jodozinho, canela de urubu”. Os percalcos enfrentados por Mariene e
relatados em sua narrativa expressam a interseccionalidade latente sofrida por
Mariene durante a adolescéncia, Kia Lilly Caldwell ao citar Kimberlé Crenshaw,

formuladora do conceito de interseccionalidade politica e estrutural, afirma:

“O conceito de interseccionalidade é Util para entendermos os meios
pelos quais processos interconectados de dominag&o racial, de
género e de classe co-constroem as experiéncias e identidades de
mulheres racialmente marginalizadas” (CALDWELL, 2007, p. 57).

A violéncia presente no apelido relatado por Mariene durante o periodo
escolar, evidencia os diversos tipos de preconceito, 0 social, o racial, de género e
pela sua deficiéncia fisica por ela vivenciado. Questfes que atrapalhavam o
desempenho e socializacdo na escola, fatos que podem ser atestados em suas
falas:

“Vocé se nega a ponto de ndo aprender a ler, de ndo aprender a
raciocinar, dificuldade de calculos. Vergonha de perguntar.
Vergonha de falar.

De que forma eu tenho que ta lidando com isso? Antigamente era
com raiva, batendo nos meninos da escola que me colocavam
apelido pejorativo, eu sempre reagi com muita raiva” (informacao
verbal)3®,

Este processo de interseccionalidade e seus reflexos, como os vivenciados
por Mariene ao longo de sua adolescéncia sdo analisados por Cardoso em sua tese

sobre feministas negras, segundo a pesquisadora:

‘O ensinamento vem, portanto, da pratica tecida no cotidiano,
fundamentado em experiéncias vividas, e ilustra dois aspectos
cruciais para o agenciamento das mulheres: o confronto das
situagbes de violéncias e de submissdo aos homens; e a negacao

37 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

38 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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das construcdes sociais assentadas na afirmacdo da fragilidade
feminina, estas, verdadeiros obstaculos para interpor o surgimento
de atitudes e acbes pro-ativas de defesa pessoal entre as mulheres”
(CARDOSO, 2012, p. 147).

Mesmo com todas as dificuldades, nao abandonou os estudos: “sempre
maior na turma de meninos menores, vocé se sente como estranho na sala de aula
e sempre carregando o preconceito (informac&o verbal)®.” Até conseguir concluir o
antigo primeiro grau - atualmente ensino fundamental. Aos dezoito anos, continuou
seus estudos ainda em Manhumirim em uma escola “muito bem conceituada”, onde
era a Unica negra em sala de aula, enfrentou mais uma situagao de preconceito; “Eu
fui usar um aparelho na perna e um filho da elite da cidade que estudava nesse
colégio enquanto eu fazia dever na mesa falou: ‘Nunca vi macaco comer de garfo e
usar botina.” Eu moga com dezoito anos s6 abaixei a cabeca e nado tinha reacao”
(informagao verbal)*°,

As dificuldades de permanecer em um ambiente de aprendizagem geradas
pelo preconceito e pelo racismo e os constantes problemas de salde aos poucos

foram afastando Mariene da possibilidade de concluir os estudos:

“A fase da adolescéncia, da menina que esta desabrochando. Tinha
gue esconder meu corpo, esconder minha perna. N&o tinha
superado a questdo do racismo de eu mesmo me negar enquanto
pessoa [...] Me sinto muito guerreira mas nem sei porque. A escola
foi um periodo muito negativo, porque fui obrigada na FEBEM, muito
discriminada, era muito preconceito” (informacéo verbal)*!.

O processo de evasdo escolar é apontado por Claudia Pons Cardoso como
um dos reflexos do racismo, principalmente contra mulheres negras, a permanéncia
em ambientes educacionais reprodutores do racismo dificultam a conclusdo os
estudos e o posterior ingresso na universidade. Utilizando dados fornecidos pelo

Relatério Anual das Desigualdades Raciais no Brasil, ela afirma:

“O relatério evidencia, com dados estatisticos, o reflexo do racismo e
da discriminacdo racial na educacdo. Ambas as manifestacbes

39 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

40 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

41 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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geram barreiras tanto para o ingresso quanto para a permanéncia
das(os) jovens negras(os) nas escolas. Se, por um lado, garantir a
sobrevivéncia, muitas vezes, obriga ao abandono da escola, por
outro, as discriminagcbes e preconceitos criam um ambiente
educacional pouco produtivo para 0 processo de ensino-
aprendizagem, principalmente para os alunos negros” (CARDOSO,
2012, p. 152).

Ao abandonar os estudos, sair de Minas Gerais e chegar em Angra dos Reis
poderia ser a possibilidade de retomar os estudos com sucesso, porém, a
necessidade de trabalhar para se manter na nova cidade, e 0os anos anteriores de
esforco para se manter na escola lhe renderam uma oportunidade de emprego: “A
Unica coisa que eu me dei bem e tinha feito em Belo Horizonte foi datilografia
(informacéo verbal)*?”, curso que tornou possivel sua atuacdo como datilégrafa da
Prefeitura de Angra dos Reis em 1990.

Mas néo foi o fato de conseguir uma vaga no servico publico que encerrou a
relacdo de Mariene com educacdo, na verdade, poucos anos antes, para ser mais
preciso, em 1988, o envolvimento com educac¢éo ganhava aos poucos forma de luta
social contra 0 preconceito, 0 racismo e a exclusdo social, fato que marcaria a vida
de Mariene e a tornaria muito conhecida do municipio.

Por sempre estar inserida em ambiente religioso ao longo de sua vida e ter
vivido com muitas freiras em instituices catolicas, ao chegar em Angra dos Reis,
manteve seu envolvimento com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s),
exercendo com muita dedicagdo uma paixdo de menina — o canto. No Coral da
Igreja e sob a batuta do Maestro Gallowei no Coral da Cidade, Mariene cantou e fez
muitos amigos. No entanto, foi na Campanha da Fraternidade de 1988 que as
discussdes sobre o racismo envolveram Mariene na criagdo do YLA-DUDU.

Pensar e discutir a questdo do negro na sociedade angrense, lutar contra o
racismo no municipio e buscar a prépria identidade afro se tornaram uma ténica nos
encontros do grupo que a principio se restringia ao espaco religioso, mas que, aos
poucos, foram se conscientizando que o debate ndo deveria ser restrito a este
espaco, ganhando forma de um Movimento de Consciéncia Negra, desvinculado

de crenca ou credo, filiagdo politica e sexo. Na visao de Mariene:

“NOs comegamos a reunir com os negros para discutir, e nés vimos
gue nado tinha que ficar s6 dentro da questdo catdlica, € uma

42 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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guestdo do negro da umbanda, do evangélico. Entdo deveriamos
estar em outros espagos, comecamos a nos reunir na praca, em
algumas ruas e na casa de alguém. A gente queria que mais
pessoas tivessem essa chance de estar discutindo. Comegou um
grande processo que nessas reunides cada um comegou a colocar
suas experiéncias, foi o momento da gente falar” (informacao
verbal)*,

Os debates no YLA-DUDU abriram a possibilidade dela reconhecer sua
identidade, aceitar sua negritude e se valorizar enquanto mulher negra. Mas e
guanto a retomar seus estudos? Em que momento se deu a conscientizacdo de que
a educacdo seria fundamental para multiplicar a luta contra o racismo através de
trabalhos sociais? Estas indagacdes se fazem necessarias ao se posicionar a

militAncia de Mariene ao de outras ativistas negras, como aponta Cardoso:

“A importancia da educacédo para a formacdo das ativistas e para a
qualificacédo de sua intervencéao politica também fez com que muitas
construissem uma rede de incentivo e apoio para o proprio grupo de
militancia, visando aprofundar os estudos e, principalmente, romper
com a objetificacdo imposta pela sociedade [...]” (CARDOSO, 2012,
p. 156)

As discussdes nos anos iniciais do YLA-DUDU mostraram que Mariene néo
era a Unica a sofrer com o racismo e se negar enquanto negra. Esse problema era
coletivo e por meio de leituras e debates, e busca por agfes afirmativas eles
passariam a valorizar a préopria identidade. No caso de Mariene, as marcas
poderiam até ser mais profundas, devidos aos anos de preconceito ndo apenas
racial, mas também social, de género e deficiéncia fisica. Em trechos de sua
narrativa fica evidente o quanto os anos no orfanato e na FEBEM foram cruéis para
Seu sucesso nos estudos, chegando a ponto de se negar e se considerar incapaz de
aprender, mas o YLA-DUDU tenderia a ajudar ela a ir construindo sua identidade

enquanto mulher negra:

“‘Nas reunides do movimento negro. Me ajudou muito porque eu
comecei a estudar pra saber que os lorubas vieram pra Bahia, os
bantos para o Rio de Janeiro e Minas Gerais, foi me dando um amor
pela Africa [..] eu me apegava a isso para descobrir minha
identidade, a gente foi vendo em umas fotos de negros o formato do
rosto da gente, pra mim que ndo tinha referéncia nenhuma foi muito
importante, o formato do meu rosto poderia ter vindo de uma tribo da
Africa, eu tinha que ter uma referéncia, uma identidade [...] A Africa

43 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.
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tem uma ligacdo muito forte, o ritmo [...] foi muito interessante que
eu descobri que o tecido fica muito bonito em mim, a cor. Essa
identidade de me assumir enquanto negra, enquanto pessoa, de
querer ser africana - sou brasileira - mas meu sonho é um dia ir na
Africa e ser confundida com uma mulher africana! Isso foi a
constru¢cdo de uma identidade minha. Hoje eu posso ser de uma
tribo africana e antes eu nem sabia, eu era de um patio de cimento
da FEBEM” (informac&o verbal)#.

O Movimento Negro de Angra dos Reis ndo apenas incentivava entre seus
participantes o envolvimento com a educacdo, mas também a busca sobre a histéria
da Africa visando a valorizacdo da identidade negra. No YLA-DUDU a leitura de
textos e os debates feitos entorno destes assuntos despertaram, no caso de
Mariene, uma afirmacdo da sua identidade enquanto mulher negra, este sentimento
de aceitacdo foi se sobrepondo ao de sua negacdo, fazendo com que ela

valorizasse suas raizes africanas:

“A gente pdde descobrir a questdo da Africa, ndo sabiamos muito a
identidade, quando fomos buscar eu comecei a me sentir muito feliz
gue eu poderia ser do grupo Banto, se aqui no Brasil eu ndo sabia
qual era minha realidade, o meu quintal” (informacéo verbal)*°.

Para uma mulher que teve a vida marcada pela interseccionalidade, ter
acesso a esta informacdo foi fundamental para o seu préprio desenvolvimento
pessoal, para o fortalecimento de sua autoestima, sendo o Movimento Negro
importante neste processo de mudanga em seu posicionamento sobre o fato de ser

negra:

“Foram as acbes afirmativas que me fizeram sorrir e ser alguém
diferente, se tem algo que diga que n&do sou Jodozinho, que eu ndo
sou canela de urubu e que meu cabelo é carapinha sim mais eu
gosto é minha identidade, entdo precisa de acBes afirmativas sim!”
(Informac&o verbal)*6

Segundo ela as ac¢des afirmativas representam um dos mecanismos de luta

contra 0 racismo. Descobrir suas origens e valoriza-las, ser negra e ter orgulho.

4 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

45 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.

46 Entrevista realizada com Mariene Florentino da Silva Caetano em agosto de 2013. Trechos
da entrevista encontram-se no anexo B.



51

Aspectos fundamentais para seu processo de aceitacdo pessoal, para assim tentar
transformar as marcas do passado em aspectos positivos no presente. Como bem

salienta Cardoso, ao comentar a pratica ativista de mulher negras:

“E, desse lugar, as experiéncias que guarda em sua lembranca sao
de mulheres que trabalhavam, participavam ativamente dos
problemas da comunidade e buscavam solucdes, fosse dentro da
oficialidade, recorrendo aos 6rgéos competentes, fosse pela pressao
politica, através da organizacdo do grupo em associacfes
comunitarias para formalizar as reivindicagdes” (CARDOSO, 2012,
p. 147).

Depois de ficar 14 anos longe da escola, Mariene retoma seus estudos para
concluir o Ensino Médio com mais de 40 anos, indo além, resolve continuar sua vida
de estudante na Universidade. Nunca havia se imaginado fazendo faculdade, porém
nao se acomodou e conseguiu ingressar no curso de pedagogia da Universidade
Federal Fluminense. A capacidade transformadora que a educacdo pode
proporcionar, ja havia feito parte da vida de Mariene antes mesmo de estar
matriculada no curso de pedagogia, antes de conhecer a teoria ela conheceu a
prética trabalhando na Casa Abrigo e no Conselho Tutelar.

Sendo assim, se justifica uma analise mais profunda de um fragmento
retirado da narrativa de Mariene, para que se possa compreender e aprofundar
ainda mais a construcdo de identidade a luz do que bell hooks chamou de uma

pedagogia engajada®’.

47 A educacio é uma oportunidade para a discussdo das injusticas sociais e o enfrentamento
das desigualdades raciais de género, aumentando a conscientizacdo de estudantes negras.
(bell hooks, 1995 apud PERRY, 2006, p. 170)
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3- Contribuicdes de Mariene no YLA-DUDU: narrativa e
identidade

Em Usos & Abusos da Historia Oral, livro organizado por Marieta de Moraes
e Janaina Amado, uma reunido de artigos distribuidos em diferentes blocos aborda
0s assuntos fundamentais para a aplicabilidade do que as préprias organizadoras se
propuseram a debater - a disciplina, a técnica ou a metodologia — da Histéria Oral.
Polémicas tedricas a parte, inclusive ja discutidas no primeiro capitulo deste
trabalho, fato é que a Historia Oral por privilegiar o poder da palavra do outro, muito
contribui para os pesquisadores interessados em ter acesso as realidades sociais
construidas a partir de narrativas de histérias de vida, e um artigo deste livro em
especifico convém ser destacado, A llusédo biografica, de Pierre Bourdieu. Nele o
autor levanta questbes e uma série de problemas em relagdo as biografias e
histérias de vida, com o propésito de instigar o debate que e promover o
enriguecimento da histéria oral.

Aceitando as provocacdes de Bourdieu e imbuido da missdo de prolongar
este debate, a proposta deste trabalho é de ndo apenas vislumbrar a histéria oral
como uma metodologia onde o entrevistado, ao contar suas experiéncias,
transforma o que foi vivido em linguagem, mas também analisar o fragmento de sua
narrativa de histéria de vida, sob as luzes da Andlise do Discurso de perspectiva
sécio interacional, em um movimento interdisciplinar que contribua com as ciéncias
sociais, seja no campo historiografico seja no campo da linguistica, no que se
cunhou chamar “virada narrativa™® .

Sendo assim, cabe em um primeiro momento relembrar algumas reflexdes
relativas a historia oral ja abordadas no primeiro capitulo desta pesquisa,
principalmente em relagcdo aos atores que encaram a luta social no contexto da
memoéria e do conflito, em vista de descortinar novos horizontes de acéo politica,
especialmente através da realizacdo de anseios cotidianos e de manifestacdes

publicas. Dessa forma, a histéria oral proporciona ao pesquisador o didlogo com os

48 N&o é a toa, que se convencionou chamar de virada narrativa a tendéncia de, nas ciéncias
sociais, se questionar o estatuto até entdo objetivo das descricdes etnogréficas de diferentes
grupos sociais. Passou-se a assumir, a partir de entdo, que os dados nédo falam por si, nem
descrevem uma realidade; que o conhecimento produzido em campo é sempre produzido por
um pesquisador, ele préprio um ator social, que, pelas lentes de suas préoprias condi¢cdes
identitarias e contextuais, olha seu objeto de uma determinada perspectiva, e constréi sobre o
campo de pesquisa uma narrativa Unica. (BASTOS; BIAR, 2015, p. 101)
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sujeitos que fazem parte da histéria e que fizeram histéria, considerando que ela é
narrativa de versdes que o fato pode apresentar.

No segundo momento, convém apresentar algumas definicdes relativas as
propostas metodolégicas da chamada analise de narrativa, que foram introduzidas
no ambito dos estudos das linguagens em trabalhos pioneiros de Labov (1972)
sobre narrativas, e posteriormente foram revisados e ampliados por outros autores,
tais como Mishler, Linde, Bruner entre outros. Porém, “pode-se definir narrativa, pré-
teoricamente como o discurso construido na acdo de se contar histdrias em
contextos cotidianos ou institucionais, em situacbes ditas espontdneas ou em
situacdo de entrevista para pesquisa social.” (BASTOS; BIAR, 2015, p. 99) Sendo
assim, as narrativas aparecem em diferentes contextos, e podem trazer em seu
amago outras questdes fundamentais para a realizagédo de sua andlise.

Uma vez que este capitulo se propde a abordar a construcdo identitaria
presente no discurso da militante Mariene da Silva, do Grupo de Consciéncia Negra
YLA-DUDU - Movimento Negro de Angra dos Reis - a partir da interacéo face a face
estabelecida em uma entrevista, convém tracar algumas definicbes acerca da
entrevista enquanto um evento interacional capaz de produzir narrativas em seu
contexto especifico, e, posteriormente, de que forma nessas narrativas podem ser
analisadas processos de construcéo de identidades.

A entrevista em analise foi realizada na prépria casa de Mariene da Silva em
11 de agosto de 2013, no momento de sua realizagdo ndo foram estabelecidas
perguntas predefinidas, sendo uma entrevista de tipo semiestruturada, pois ao néo
conter perguntas que apontem para respostas dirigidas, a fala do entrevistado se
fundamenta em sua prépria realidade, “gozando de um maximo de liberdade para se
expressar sobre o ou os temas da pesquisa, ele é capaz de fazé-lo segundo suas
proprias categorias e sua propria linguagem” (POUPART et. al., 2014, p. 224). O
gue se buscava alcancar eram as memérias de sua histéria de vida, lembrancas de
sua infancia, adolescéncia e fase adulta na militancia do Movimento Negro, a fim de
se vislumbrar sua construcdo identitaria a partir da narrativa. A entrevista gravada
em audio teve duracgdo total de 53 minutos e 10 segundos, sendo o trecho transcrito
em andlise referente aos 4 minutos e 12 segundos até os 6 minutos e 05 segundos.

Os estudos relativos a Histéria Oral focalizam a entrevista como importante
método para a geracdo de dados e fontes histdricas, a partir de sua andlise se
coletam as informacdes necessarias para se interpretar o contexto histérico em

pesquisa, porém, a narrativa das entrevistas como um meio de se obter o arquivo
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gue a transforma em documento possivel de ser historiografado, no momento de
sua consecucdo, envolve uma interacdo face a face, um encontro social que
promove um evento de fala, que envolve relacdes de sujeitos, contextos e poderes.
A entrevista enquanto um método qualitativo, permite que sé voz aos atores
sociais que muitas vezes ndo a possuem na sociedade, a partir do diadlogo
estabelecido no momento da entrevista se constrdéi um importante recurso para a

compreensdao das realidades sociais, segundo Jean Poupart:

“Como a entrevista permite uma exploracdo em profundidade nas
condicdes de vida, de atores, ela é vista como um instrumento
privilegiado para denunciar, de dentro, 0s preconceitos sociais, as
praticas discriminatérias ou de exclusdo, e as iniquidades, de que
podem se tornar objeto de certos grupos considerados “diferentes”,
desviantes, ou “marginais” (doentes mentais, homossexuais,
detentos, consumidores de drogas, sem teto, etc.), algumas minorias
étnicas, ou ainda, as “vitimas” de todas as espécies, tais como as de
Aids e de violéncia conjugal” (POUPART et. al., 2014, p. 220).

7

Uma das principais contribuicbes deste trabalho €& a articulacdo
interdisciplinar da Histéria Oral e da Analise do Discurso Sécio Interacional, tanto
uma quanto a outra nas suas variadas aplicabilidades se interessam por examinar a
fala dos mais diversos atores sociais, gerada em diferentes contextos, que no caso
deste estudo se remete a uma interacdo em entrevista de pesquisa com uma
militante do Movimento Negro, a fim de se compreender 0s processos de resisténcia
e construcao de identidade.

Alguns pesquisadores relacionados ao campo da Analise do Discurso em
suas diversas vertentes, tém demostrado interesse em compreender a nocdo de
construcdo de identidade em seus estudos. A exemplo, a perspectiva so6cio
interacional ao contar com as contribuicbes de Goffman (1959 [1975]), Schiffrin
(1996), Linde (1993), Mishler (1995) entre outros®, destacam a influéncia do
momento da interagdo face a face, o contexto interacional que envolve a co-
costrucdo das narrativas como fundamento importante para a construcdo das
identidades, sendo esse um processo complexo, nao fixo e subjetivo.

A andlise de narrativas de perspectiva sécio interacional, se articulada a

outros estudos do discurso, como neste caso, a Historia Oral, pode contribuir para a

% \Ver BASTOS e BIAR (2015), LOPES (2001 e 2003), BRUNER (1990), DAVIES; HARRE
(1990).
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interpretacdo das narrativas geradas a partir da entrevista, ndo apenas como

importantes fontes historicas, mas também como dados gerados a partir de uma

relacdo de interacdo face a face em um contexto especifico a partir de um processo

dialégico construido no ato de narrar, logo, sendo possivel vislumbrar a identidade

do narrador como um construto social. De acordo com BASTOS; BIAR:

“Com base na articulagdo com os estudos identitarios, € possivel ao
pesquisador interessado na analise de narrativas, por exemplo,
observar como narradores e personagens narrados sao
discursivamente construidos através do uso de nog¢des como
posicionamento, agéncia, alinhamento, entre outras. A partir delas, é
possivel elaborar articulagbes como o contexto macro-contextual ou
sécio-histérico, perguntando-se, por exemplo, como esteredétipos sdo
aceitos ou rejeitados, ou como as identidades instituidas relacionam-
se com discursos especializados ou de senso-comum que circulam

na sociedade” (BASTOS & BIAR, 2015, p. 109).

A partir das discussfes tedricas apresentadas, principalmente em relacao a

construcao de identidade em narrativas, foco deste capitulo, sera feita a analise de

um fragmento da entrevista de Mariene da Silva, militante do Grupo de Consciéncia

Negra YLA-DUDU, movimento negro de Angra dos Reis.

Tabela 01: Fragmento da entrevista de Mariene da Silva

Mariene Florentino da Silva Caetano

01 A gente queria transformagao!

02 E eu carrego isso até hoje. Pra mim transforma¢do humana!

03 Tem que passar por um processo onde todo mundo esteja
envolvido,

04 e quando tem questao politica, que eu encontro um politico na rua

05 ou se eu tenho chance de falar.

06 Minha bandeira até hoje é crianca e adolescente!

07 Que se num envolver, se nao transformar la.

08 Eu néo sei como que eu cheguei a ser uma pessoa assim

09 hoje, né?! Porque eu nao tive quem me dissesse,

10 que é bom ser gente!

11 Que é bom ser mulher, que é bom ser mulher negra,

12 adolescente negra, né!

13 Por gue nem namorado eu arrumava, era tao ruim,
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Continua

14 né, tao feial

15 Eu achava um monstro, ser negra era ser feio!

16 Ent&o, eu ndo conseguia nem atrair rapazes para hamorar!

17 Casei com 42 anos, né?! (risos)

18 Entdo assim, uma pessoa como eu acho que foi muito especial

19 ter gostado de mim, com defeito fisico,

20 gue isso influenciava muito também, né?

21 Entdo tudo isso, identidade feminina, né?

22 nao pude nem ser mae!

23 Porque acabou a vida, a vida foi atropelando tanto,

24 guestao da saude 6ssea toda!

25 Chegou um tempo que meu corpo, né!

26 questao da, da tsi, de vocé poder gerar, né?!

27 Eu ndo pude nem mais gerar porque passou o tempo,

28 que meu tempo foi cuidar de mim!

29 Cuidar de ser gente!

30 Que nao deu tempo d'eu cuidar de ser mae!

31 Mas eu tive a alegria de trabalhar na Casa Abrigo,

32 de acolher, de aprender abracar crianga, e a crianca falar:

33 “- Quando eu crescer Tia ‘Saliene’ eu quero ser igual a vocé!”

34 o dia que a crianga me falou isso na Casa Abrigo ela me salvou pro
resto da vida!

35 Porque eu falei "gente entéo eu tenho que ser feliz,

36 tem que ser alegre, exuberante porque essa crianga quer parecer
comigo”,

37 ela ndo quer parecer com aquela Mariene dos anos setenta, né?

38 Que se negava!

39 E eu hoje eu ndo posso me negar,

40 pra essa crianca aprender a se negar, eu nao posso!

41 Repetir aquilo pra ela, ser uma Marienezinha, né?!

42 Antigamente, um bichinho, eu ndo posso!

43 Entdo hoje aqui ha minha casa eu faco

44 Eu me formei pedagoga!
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Concluséo
45 No ultimo ano eu tive trombose nessa mesma perna,
46 entdo ainda bem, que parece que tudo isso, né?
47 E eu ndo pude exercer, a pedagogia!
48 Ai acabei me aposentando por invalidez,
49 tem cinco anos gque eu td em casa parada!
50 Mas eu montei um projetinho aqui,
51 que eu criei 0 espaco Troca dos saberes!
52 E onde o espaco, as criancas invadem,
53 vocé pode ver que € muito pequenininho isso aqui...

Neste segmento em geral, a narrativa de Mariene constréi diferentes
momentos e identidades por ela vivenciada, por ser uma entrevista ndo-estruturada,
ou seja, as perguntas ndo eram direcionadas a respostas especificas sobre sua
vivéncia, suas memorias é que conduzem sua narrativa e se apresentam sem um
fluxo continuo de fatos sequencialmente definidos, ora ela se reporta a sua infancia,
ora ao presente momento de sua fala, esta aparente falta de orientacéo é parte do
préprio processo constitutivo que se constréi sua narrativa, devendo ser levado em
consideracdo no proprio processo de investigacdo, e neste sentido faco valer os

alertas de Anna de Fina:

“‘Uma visdo da orientagdo como construida, em oposicdo a uma
visdo da orientacdo como dada, muda o foco da estrutura da
narrativa para narradores e ouvintes e, a0 mesmo tempo, para 0s
contextos. Assim, para caracterizar as narrativas que constroem a
experiéncia de grupos marginalizados, precisamos tomar cuidado
com o uso de categorias estabelecidas sobre a estrutura da
narrativa e ficar atentos aos recursos especificos que 0os membros
desses grupos utilizam em intera¢des especificas, com o objetivo de
ver como circunstancias macrossociais sao nelas articuladas” (FINA,
2010, p. 102).

Por ser uma narrativa aos moldes de enquadre estrutural salientados por
Fina (2010), ou seja, ter como narradora uma militante do movimento negro com
uma histoéria de vida com grande carga dramética, a linearidade dos fatos e os
contextos dos mesmos ndo seguem um modelo de estrutura narrativo do tipo
candnico, ficando a responsabilidade de trazer luz as articulagBes construidas em
sua narrativa que evidenciam as “circunstancias macrossociais”.

A primeira circunsténcia que podemos evidenciar na fala de Mariene é a
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construcdo de uma identidade como militante envolvida com o resgate de criangas e
adolescentes em situagdo de risco. Entre as linhas 01 a 07, sua identidade de
militante engajada na “transformagdao humana” (linha 02), se volta principalmente
para a atuacdo com criangas e adolescentes, pois ela toma como referéncia sua
prépria experiéncia enquanto adolescente negra em situacao de risco (linhas 11 e
12). A partir desse momento, sua identidade de militante, se combina a construcao
de uma identidade feminina, resgatando o passado, enquanto adolescente e se
reportando ao presente momento de sua fala, onde destaca para esta construcdo
seus papeis sociais de esposa (linha 17) e mae, embora este Ultimo ndo tenha se
concretizado (linha 22).

A combinagdo de sua construcdo identitdria enquanto militante e mulher
negra, sdo retomadas por ela nas linhas 31 e 32, mesmo n&o construindo o papel
social de mée, a atuacdo enquanto militante possibilitou o contato com criangas que
puderam fornecer a ela os pressupostos necessarios a se identificar enquanto
mulher negra e a transformacdo em sua vida para construcdo de sua identidade
feminina engajada em uma militAncia sdo por ela significadas a partir de uma fala
relatada na linha 33, ao relatar a fala de uma crianga, Mariene destaca inclusive a
dificuldade da pequena ao pronunciar seu nome, as falas relatadas segundo Oliveira
& Bastos “funcionam n&o apenas na criagdo de um clima teatralmente dramatico,
com cenas de personagens que falam, como também como evidéncias da
veracidade e acuidade dos eventos relatados.” (OLIVEIRA; BASTOS, 2001, p.45)
Além disso podemos apontar um significante maior na funcionalidade desta fala
relatada de Mariene, a importancia pessoal deste episédio enquanto um momento
para construcdo de sua identidade.

A experiéncia vivenciada tendo importante significado a ponto de ser narrado
com o emprego de uma fala relatada, aponta a relevancia do evento para a
transformacdo de sua vida. A sequéncia de sua narrativa evidencia o que Mishler
(2002) denominou “ponto de virada”, um sentimento de inferiorizacdo e né&o
reconhecimento de sua identidade enquanto mulher negra (linha 15) é transformado
em um sentimento de superacdo e valorizacdo de sua identidade feminina negra
(linha 35 e 36). Neste sentido, 0 momento fundamental desta mudanga em sua
narrativa foi o engajamento em um trabalho social com criangas e adolescentes na
Casa Abrigo. Esta experiéncia transformadora que refor¢a a identidade de Mariene,
€ definida como uma um dos pontos basilares do pensamento e da pedagogia

feminista negra.
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A abordagem tedrica de Patricia Hill Collins privilegia as experiéncias das
mulheres afro-americanas, podendo ser pensadas para diferentes situactes de lutas
das mulheres do Brasil e diaspora, inserida em um contexto local e histérico as

experiéncias de Mariene se equiparam aos de muitas outras mulheres negras

“O pensamento feminista negro consiste em teorias ou pensamentos
especializados produzidos por intelectuais afro-americanas,
desenhados para expressar o ponto de vista das mulheres negras.
As dimensfes deste ponto de vista incluem a presenca dos temas
centrais caracteristicos, a diversidade das experiéncias das
mulheres negras em encontrar estes temas centrais, a variedade da
consciéncia feminista afrocéntrica das mulheres negras em relacdo
a estes temas centrais e suas experiéncias com eles, e a
interdependéncia das experiéncias, consciéncias e acbes das
mulheres negras. Este pensamento especializado deve buscar
infundir nas experiéncias e pensamentos cotidianos das mulheres
negras novos significados ao rearticular a interdependéncia das
experiéncias das mulheres negras e a consciéncia” (COLLINS, 1991
apud®> CARDOSO, 2008, p. 8).

Ao se reportar aos momentos de socializagdo durante a adolescéncia, a
narrativa de Mariene deixa evidente o quanto foi dificil para ela este periodo (linhas
8 a 16). Para bell hooks (1995), o trabalho intelectual das mulheres negras “surge
de uma preocupacido com a transformacgao social e politica radical’. No caso de
Mariene esta transformacdo também foi pessoal. A experiéncia de sentir o papel
transformador da educacao ao resgatar a prépria identidade enquanto mulher negra,
proporcionada pelo trabalho de militancia fizeram de Mariene uma educadora social
voltada para a “transformacao humana” com enfoque na luta contra o racismo.

Ao abrir as portas de sua pequena casa para criangas e adolescentes de
familias carentes da comunidade em que vive, sua maioria negros e negras,
“invadirem” (linhas 50 a 53) sua sala e ali terem um espaco ludico para ler, falar,
contar, escrever, cantar, desenhar, ouvir, brincar, e ao sentir esta “alegria” Mariene
o papel transformador pode ser compreendido a partir das colocacdes de Hooks
como um prazer no ato de educar, um dos principios do feminismo negro, mulheres
negras engajadas na luta contra a discriminacdo racial, de género e classe
demonstram seu compromisso com a transformacéo social.

A partir da fala de Mariene sobre o projeto “Troca de Saberes” (linha 51),

criado por ela e desenvolvido em sua propria casa, podemos observar ndo apenas o

50 COLLINS, Patricia Hill. Black feminist thought: knowledge, consciousness and the politics de
empowerment. New York, London: Routledge, 1991.
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reconhecimento, a afirmacdo e a valorizagdo de sua prépria Identidade, mas
também através de uma pedagogia transformadora ela possibilita o despertar desta
identidade em meninos e meninas negras da comunidade em que vive e que podem
sofrer com o racismo no cotidiano, da mesma forma que ela sofreu na adolescéncia,
logo, Mariene exerce na pratica o que Barbara Omolade definiu como pedagogia

feminista negra:

“A pedagogia feminista negra visa desenvolver uma perspectiva de
inclusdo intelectual e expansdo que contesta a tradicdo intelectual
ocidental de exclusividade e machismo. Oferece a estudante, a
professora, e a instituicdo uma metodologia que promove a
igualdade e visBes multiplas e perspectivas que paralelam as
tentativas de mulheres negras de serem reconhecidas como seres
humanos e cidadas e ndo como objetos e vitimas” (OMOLADE,
1994 apud®! PERRY, 2006, p.169).

No fragmento da entrevista de Mariene da Silva utilizado para andlise,
observamos uma narrativa desprovida de estrutura candnica, ndo seguindo um
modelo linear de fatos organizados, devido a sua carga dramatica de experiéncia de
vida, a orientacdo temporal dos fatos se perde em meio a suas lembrancas e
memorias, se tornando parte do proprio processo constitutivo de sua narrativa,
como sugere Fina (2010).

A partir da analise observamos também a construgdo identitaria de Mariene
em sua narrativa, ndo sendo fixa, mas fluindo em diversos momentos no momento
da interagcdo, conforme suas memorias eram verbalizadas. Na “representacdo do
eu” Goffman (1959[1975]), os diferentes papeis sociais vivenciados ou ndo por ela
enquanto Militante, Adolescente, Mulher, Esposa, Mae, Pedagoga, Aposentada,
Educadora.

A construgdo de sua identidade a partir da narrativa também foi reveladora
de um “ponto de virada” Mishler (2002) em sua vida, que a principio apresentava-se
atrelada a um sentimento de inferiorizagcdo e ndo reconhecimento enquanto mulher
negra, principalmente na fase da adolescéncia, porém o trabalho como educadora
social, voltado para criancas e adolescentes em situagdo de risco foi 0 momento de
sua superacdao, criando um self de valorizacdo enquanto mulher negra, no caso de
Mariene, a construcao identitaria se apresenta atrelada ao projeto de militincia e

pode se constituir como um exemplo da pedagogia feminista negra.

>1 OMOLADE, Barbara. A black feminist pedagogy. Women's Studies Quarterly , v.21, n.3-4,
p.31-38, 1994.
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Salientamos também a importancia de compreender a entrevista de pesquisa
historiografica na perspectiva da histéria oral como um momento de interacao face a
face e seu contexto interacional passivel de ser examinada a luz da analise de
narrativa, gerando um movimento interdisciplinar capaz de dar visibilidade, voz e

poder a atores sociais que muitas vezes ndo encontram este espaco na sociedade.
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Considerag6es Finais

A crescente demanda de pesquisas histéricas sobre o movimento negro
brasileiro, torna possivel a reflexdo de que este ndo pode ser pensado apenas no
singular, pois a existéncia de muitos grupos atuantes em diferentes regifes e
contextos remete a existéncia de movimentos negros, que articulados ou ndo em
suas especificidades lutam contra o racismo e atuam de forma variada. Os
caminhos e objetivos que esses movimentos tracam ampliam o debate sobre o
preconceito racial e comprovam a necessidade cada vez maior de trabalhos que
possibilitem o conhecimento, nos mais variados aspectos sobre a constituicdo do
movimento negro brasileiro.

Através da metodologia da histéria oral, pesquisas documentais e
levantamentos bibliogréficos, tentei apresentar nesta dissertagdo alguns aspectos
historicos que considero relevantes para a compreensao da constituicao do Grupo
de Consciéncia Negro YLA-DUDU, movimento social negro atuante no municipio de
Angra dos Reis e regido sul fluminense, mas que dialoga com os demais
movimentos sociais negros atuantes no Brasil. Justamente, optei em comecar o
trabalho com as discussfes sobre movimentos sociais e enquadrar o YLA-DUDU
COmo um movimento negro.

A ideologia racista e patriarcal brasileira ao apagar da historia a resisténcia
de negras e negros contra as injusticas sociais a que foram submetidos, bem como
as formas e os efeitos da integracdo de negras e negros na sociedade, estruturaram
uma invisibilidade de negros e principalmente das negras na histéria brasileira. E
possivel perceber os reflexos de que essa construida ideologia de dominacao racial
trouxe para a sociedade brasileira. Assim, um dos maiores desafios para o
movimento social negro tem sido o resgate e valorizacdo desta histéria, visando a
desconstrucdo destas ideologias em prol de uma sociedade mais democratica.

Dentre as diferentes a¢gbes promovidas pelo YLA-DUDU, o debate sobre o
racismo em &ambito educacional possibilita o envolvimento de professores e
estudantes, e contribui para a aplicacdo da Lei 10639/03, mas também proporciona
0 reconhecimento, valorizacdo e construcdo da préopria identidade negra dos
militantes. O YLA-DUDU Atuando juntamente a uma roda de Jongo no Quilombo de
Santa Rita do Bracui ou em um seminario da Universidade Federal Fluminense, a

educacéo serve como um instrumento de didlogo e mudancgas.
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O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU foi fundamental na trajetéria de
vida de Mariene, as discussfes nos anos iniciais do Movimento mostraram que ela
ndo era a unica a sofrer com o racismo e se negar enquanto negra, esse problema
era coletivo e que por meio do resgate histérico, da valorizacdo das raizes africanas
e afro americanas e de a¢des afirmativas eles aos poucos passariam a valorizar a
prépria identidade e lutar por ela. Esse despertar da Consciéncia Negra, se
transformou em grupo que pronuncia um “Grito Negro”, no Idioma loruba — YLA-
DUDU.

No caso de Mariene as marcas poderiam até ser mais profundas, devidos
aos anos de preconceito ndo apenas racial, mas também social, de género e
deficiéncia fisica, segundo ela as acdes afirmativas foram fundamentais em seu
processo de reconhecimento e aceitacdo pessoal, mas o reconhecimento maior
aconteceu durante seu envolvimento com educacdo fundamentada na préatica da
liberdade racial, seus trabalhos pedagdgicos praticados dentro de sua prépria casa
representam um exemplo da pedagogia feminista negra como pratica politica do
cotidiano, resultando em beneficios tanto para as criangas negras que participam de
seu projeto e aprendem a valorizar suas identidades, quanto para a propria Mariene
Florentino da Silva Caetano. Seu nome carrega o significado de uma pessoa que vai
além deste trabalho de pesquisa, constitui um exemplo de luta contra opresséo
racial, de género, classe e deficiéncia fisica.

Este trabalho € um reconhecimento aos agentes, militante e colaboradores
do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, que em sua trajetoria historica
ampliaram espaco de discussdo sobre o racismo e tiveram muitas conquistas,
porém a luta continua e muitos outros trabalhos de pesquisa na area académica
serdo necessarios para que tais conquistas legais estejam de fato presentes na vida
das brasileiras e dos brasileiros, e tenhamos de fato uma sociedade mais justa e

democratica.
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Anexo A

Transcri¢cdo da entrevista Délcio Bernardo

“A Origem do YLA-DUDU

A década de 1980, o MNU, que é o Movimento Negro Unificado, ele vai comecar a
estabelecer uma série de campanhas, Reaja a violéncia racial, Beije sua preta em
praca publica, e trazer a discussdo sobre o 20 de novembro, sobre Zumbi, em
contraponto com o 13 de maio, e ai assim, esse Movimento comec¢a a ganhar um
outro carater, comeca de fato a provocar a criacdo de outros grupos, em varias partes
do Brasil, e com Angra néo foi diferente.

A gente nesse momento comecgou a discutir, e quem esse "a gente" que eu td falando?
Eram militantes do grupo jovem, militantes do Partido dos Trabalhadores, militantes de
outros grupos e outros partidos inclusive, entdo a gente comecou essa conversa por
volta 86, 87, conversar sobre essa possibilidade...

Ai em 88, a Igreja Catolica, mais precisamente, a Paroquia do Centro aqui, a gente
tinha um Grupo Jovem e a gente pegou o gancho da Campanha da Fraternidade, que
a igreja naquela época colocou, se eu ndo me engano, o tema era escutai o clamor
deste povo, e o lema era um questionamento se de fato ndés negros nos sentiamos
livres no Brasil.

Nés fizemos a primeira discussdo, o0 primeiro debate dentro da campanha da
fraternidade no Convento do Carmo sobre a questéo racial, alguns de nos participou
da Marcha, no Rio, que foi uma marcha emblemética pra caramba, que é a Marcha do
13 de Maio, que a policia parou e nao deixou o pessoal chegar até o busto do zumbi.
Entdo a gente meio que acompanhou aquele ambiente de discussao que estava tendo
a nivel nacional e comecamos a debater a possibilidade de um Grupo de Consciéncia
em Angra.

Teve varias discussdes, se ele teria um carater partidario, se ele teria um carater
religioso, se ele ndo partiria de nenhum desses dois vieses e ai a gente optou pra que
ele nao tivesse nenhum vinculo nem religioso nem partidario, até porque a gente
entendia que a questao racial ela transcendia a questdo partidaria e a questao
religiosa. A gente foi conversando, conversando, e esse Grupo de fato se formalizou.
Ele ja existia na discussdao mas nao formalizado, entdo foi em 9 de marco a gente
formalizou o grupo como instituicdo com CNPJ, aquela coisa toda, e ai que a gente até



68

deu esse nome Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, que em loruba significa
Grito Negro.

O Racismo em Angra

Pensando o caso de Angra, essa cidade, de quinhentos e tantos anos... quinhentos e
catorze anos! Que teve varias construgbes aqui que foram feitas por pessoas
escravizadas, mas que vocé também nao via o reflexo dessa histéria nos livros da
cidade, fossem eles didaticos ou ndo. Vocé néo via essa fala nos historiadores. Entéo
assim, o silencio, um silencio muito grande sobre a histéria dessa populacdo negra
que foi muito grande aqui. Entdo assim a gente comecava a fazer esses
guestionamentos.

E a outra, nossa condicdo de negros dentro das escolas, como que era isso, como a
gente era tratado, todo esse ambiente que a sociedade brasileira te mostra, e ndo é
diferente pra sociedade angrense, € claro, que ela te mostra desse siléncio em relacao
as pessoas negras, e quando essas pessoas sdo lembradas elas sédo lembradas de
forma muito aquém do seu valor e aguém da sua historia.

A nossa ideia era de trazer esse debate sobre relagdes raciais pra Angra, e foi
interessante, eu sempre cito isso, sou até meio repetitivo, mas foi interessante quando
a gente fundou o grupo fizemos uma atividade na praga, alguns jornais noticiaram que,
nao existe isso, mas assim... que era desnecessario vocé criar um grupo de
consciéncia negra em Angra, porque Angra ndo tinha racismo, até teve uma figura que
mandou uma cartinha pro jornal, e essa pessoa dizia que nds éramos pessoas
frustradas, ndo tinhamos conseguido ascensdo na vida, por isso a gente estava
buscando, tentando achar um meio de ascender ou de aparecer pra sociedade. Entdo
foi uma cartinha que inclusive até hoje eu tenho essa carta guardada, a pessoa se
identificou até como Andezenete de Paula, mas é loégico que era um codinome.

A partir dai a gente comecou a fazer varias parcerias, com a Secretaria de Educacéo,
com outros movimentos sociais, na intengdo de vocé debater a questdo racial. Essa
acusa, essa acusacao de que as pessoas tinham de que a gente que era racista,
porque tava mexendo com uma coisa que estava adormecida a muito tempo, o
silencio de nao falar sobre as questdes raciais pras pessoas era melhor do que vocé

discutir. Entender o que aconteceu com esse pais, até porque é muito dificil vocé
conseguir entender o brasil se vocé ndo compreender a questao racial.

O YLA-DUDU tentou fazer esse caminho, de tirar um pouco essas histérias do
Siléncio, e ai quando vocé tira as pessoas da sua zona de conforto vocé acaba
também incomodando essas pessoas, € a gente sempre trabalhou com a ldgica de
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nado acusar as pessoas de racistas, mas sim de entender que elas reproduzem o
racismo.

Atuacéo do YLA-DUDU

O YLA-DUDU, desde do surgimento a gente foi pensando que publico a gente queria
trabalhar e como trabalhar. Entdo a gente montou uma série de discussdes em varias
escolas, eu lembro que em 92, 93, nos rodamos todas as escolas da rede municipal,
fazendo conversa, fazendo debate e aprendendo também com as pessoas e
montamos uma esquete teatral pra poder discutir um pouco da questao da abolicdo da
escravatura, o que a gente entendia por abolicdo, o que era liberdade de fato,
liberdade de direito, e isso sem tirar o mérito da importancia do 13 de maio. O fato de
vocé ter uma data de contraponto ao 13 de maio, também nao significa que vocé ta
negando o 13 de maio totalmente, o 13 de maio tem uma importancia muito grande
pra questao racial.

Entdo assim, pra gente também era isso, fazer no 13 de maio de maio um debate,
fazer uma reflexdo sobre a abolicdo e fazer em 20 de novembro uma atividade
ressaltando a importancia do movimento negro no brasil, na época de palmares ainda
nao se dava com esse nome, mas ressaltando a importancia de palmares, a
importancia quilombola e buscando esse dialogo entre o movimento negro rural e
movimento negro urbano, o YLA-DUDU fez muito isso durante muitos anos, e depois a
gente fez uma parceria com a UFF, parceria com outras comunidades quilombolas do
estado do Rio, que agente buscou, a gente trouxe muita formacdo pra c4, com a
professora Monica Lima, com a professora Magali, Andrea Brand&o, a gente sempre
buscava os pesquisadores que estavam com pesquisas novas, pesquisas atualizadas
e a gente trazia pra fazer um debate, com a gente, fazer uma atividade, foram varias
acOes, e sempre com esse objetivo de vocé trazer pra sociedade o debate sobre
relacdes raciais, vocé permitir que as pessoas tivessem uma outra visdo da populacéo
negra sendo aquela do escravo, da pessoa que se conformou, que é o que a gente
aprendia no livro didatico.

A gente resolveu criar um grupo de capoeira dentro do YLA-DUDU, que a gente
pudesse conversar com 0s garotos sobre isso, sobre a sua condicdo de menino negro,
de garoto pobre, e a gente fez esse grupo e eu até fiquei a frente nesse grupo durante
uns 5 anos, e foi a frente desse grupo que ndés recuperamos a nossa histéria com o
Jongo.

O YLA-DUDU teve um papel muito importante, um outro feito que eu acho legal, é
esse aqui que a gente estd em frente, essa aqui era a praca Duque de Caxias, e a
gente em 95, na nossa discussdo com a Camara de vereadores, que tinha o vereador
Jodo Luiz dos Remédios, a gente apresentou na camara uma proposta de mudanca
da praga pra criar um referencial de cultura negra no municipio, que era a praga Zumbi
dos Palmares, e esse projeto passou e foi aprovado na camara de vereadores e hoje
a gente tem aqui um busto de zumbi e a praca zumbi dos Palmares em que hoje esta
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uma praca bem bacana, tem muitos movimentos e todo 20 de novembro assim, as
pessoas ja sabem, 20 de novembro vocé tem uma acdo na praca do movimento
negro, que vem capoeira, vem jongo, vem o0 pessoal das religidbes de matrizes
africana, umbanda e candomblé, e vem todo mundo pra ca e aqui faz toque e canta e
danca, mas sempre fazendo, é sempre uma mencao de reflexdo, do que a gente ta
vivendo e com isso a gente viu muita coisa acontecer, viu processo de cotas, que
ainda é uma discussdo muito latente.

YLA-DUDU e educacéo

Aqui no municipio, a gente, logo assim, em 92 quando o grupo se formou legalmente,
a gente ja comecou a fazer esse debate com as escolas, a gente tem um histérico até
bacana em Angra, elogiado ja por grandes figuras, como Carlos Moore, uma figura do
movimento negro internacional, um cara que tem um potencial fantastico, eu sou hiper
fa dele. O Carlos Moore, o Julio Tavares, a professora lolanda, eles até elogiaram a
nossa relacdo em Angra com o poder publico, e é muito dificil movimento social e
poder publico caminhar e construir coisas, e a gente aqui desde de 92, principalmente
com a secretaria de educagéo, a gente ja teve parceria com a agao social, mas com a
Educacdo é constante desde 92, entdo assim, quando veio a lei em 2003 a gente ja
tinha um processo avancado, entdo foi bem tranquilo, o que néo significa dizer que as
escolas da rede cumprem a lei, porque elas ndo cumprem. Hoje a gente tem um grupo
de professores na rede que eu considero um grupo muito bom, um pessoal que faz um
trabalho muito legal, que d& conta, que briga muito pra que a lei aconte¢ca, mas a
gente ndo tem isso ainda, nao é ainda legal, 50 por cento das nossas escolas
cumprem a lei, ndo cumprem! isso ndo é uma realidade, agora, tem sim essas
relagbes, a gente t4 sempre com agdes juntos, em 2012 eu trabalhei na secretaria de
educacao, trabalhei de 2010 até 2012 e a gente criou la na educacdo um programa
que era o Programa Diversidade na escola, a ideia era fazer formacéo.

Em 2009, se ndo me engano, nds criamos em parceria com a UFF o curso Negros e
Negras em Movimento, que foram 5 turmas, e aquele curso foi bacana.

Nesse processo da lei em Angra a gente tem um facilitador que é a nossa relagdo com
a instituicdo Secretaria de educacdo, e com as comunidades quilombolas, o
movimento negro na verdade ele era o articulador entre o0 movimento social e a
instituicdo, entdo assim, a gente formou a turma, a UFF vinha com os professores
fazia uma formacéo a Secretaria de Educacao trazia os professores, possibilitava os
professores participar do curso além de dar uma infraestrutura e nés do movimento
negro faziamos uma relacdo com as comunidades quilombolas.

A gente tem agora la no Bracuhy dentro desse processo, ele é um resultado desse
debate que a lei nos permitiu naquele momento, que é o curso da LEC, curso de
educacdo no campo, nos temos 4 quilombolas hoje formados na graduacdo da LEC,
que é na RURAL.
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Isso tudo € resultado desse processo da legislacédo, nessa parceria da universidade ta
indo ao quilombo, desse entendimento, qual o papel da universidade, a lei foi um
instrumento importante nesse sentindo, que a medida vocé tem que ter dentro da rede,
entdo quem é que vai fazer esse debate? A formacéo dos professores, e dentro da lei
o papel do movimento negro, o papel das comunidades negras é fundamental, o papel
dos mais velhos do quilombo é fundamental.

O que tem facilitado, embora a gente nao tenha atingido um nivel muito bom, da
implementacdo da lei 10639, foi de fato a relacdo que foi construida com essas
instituicdes, isso com varios governos diferentes.

A gente criou uma comenda, que era a medalha zumbi, a ideia da medalha zumbi n&o
tinha um ranking pra essa medalha, como a gente saboia que na rede publica tinham
varios professores que trabalhavam com questdo racial, que tinham projetos com
guestdo racial, que dentro da escola esse professor, ou professora enfrentavam
problemas com suas direcdes, porque a direcdo as vezes ndo topava a gente criou
essa medalha pra premiar ou pra reconhecer o trabalho desse professor ou dessa
professora numa ceriménia publica.

O grande barato era o seminario, porque no seminario os professores discutiam como
foi feito o projeto, como néo foi feito, as dificuldades que teve, o que fazer para
melhorar ou criar outro projeto, e como que isso poderia chegar nas outras escolas. A
gente ampliou um pouco, porque a principio a ideia era ideia um projeto que discutisse
a questdo racial, s6 que assim a gente foi observando a diversidade do nosso
municipio, tem escolas que estdo na ilha, entdo tem a questdo da cultura caigara, vocé
tem o caicara negro, vocé tem escola que esta no sertdo, entdo a gente optou, pra
guem fizesse um projeto, a medalha seria dada pra quem tivesse um projeto com
esses grupos, caigara, indigenas, quilombolas...

O YLA-DUDU, pra cidade, sou suspeita de falar, mas ele tem um papel muito
importante, vocé tem algumas teses e dissertacdes de mestrado hoje, que séo escritos
por professores e professoras principalmente da nossa rede, que tem uma base nesse
debate que o YLA-DUDU comecou a fazer.

YLA-DUDU e Mariene

As historias dela reforcavam a nossas lutas, e as nossas lutas reforcavam a grandeza
dela. Acho que foi isso, a gente pode dizer que o que a gente fez pra Mariene foi
contribuir com a grandeza que ela ja tinha, da historia que ela tinha e ela se
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reconhecer como negra, e esse processo todos nés do YLA-DUDU passamos por ele,
a gente aprendeu melhor nés discutiamos, falavamos sobre questao racial antes do
grupo, falavamos! A gente via coisas, assim, mas a gente s6 aprendeu mesmo a se
reconhecer como negro naquele espaco do grupo.

A gente botar a nossa cara preta de forma bonita, e positiva dentro dessa escola que
ndo estava, entdo assim, a Mariene ela faz isso com muita tranquilidade, é uma figura,
pra mim, assim, importantissima no movimento negro, légico que todos os outros
companheiros, cada um, quando se constréi um coletivo, cada pessoa nesse coletivo
ela d& a sua contribuicdo e sem ela o grupo ndo seria 0 mesmo, mas nesse destaque
gue a gente tem com a Mariene, ndo s6 eu, mas todas as pessoas que conhecem a
Mariene, € por isso, como que ela conseguiu lidar com tanto problema, com tanta dor
de uma forma tao bacana.

Tem sempre um projeto, ela montou na casa dela uma espécie de uma biblioteca,
botou um monte de livro, juntava um monte de crianca pra la, e as criancas "Tia
Mariene", "Tia Mariene", "Tia Mariene"! Porque € isso, ela acredita muito na vida, ela
acredita que o racismo tem que acabar mesmo e a gente pode acabar, e a gente tem
gue se doar mesmo 0 maximo, enquanto a gente estiver por aqui tem que se doar, tem
que fazer as coisas, tem que ir, tem que fazer, € uma figura de muita forca.”
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Anexo B

Transcricdo da entrevista Mariene

‘Dizem que eu nasci em Manhumirim, mas eu nao tenho certeza se nasci em
Manhumirim, Minas Gerais. Eu apareci em Manhumirim, as tiveram que fazer minha
certiddo e eu fui registrada aos nove anos de idade, meu proprio nome hoje que é
Mariene era Marlene. Mariene foi um erro ortografico na datilografia quando eu fui ser
registrada.

“Fui abandonada em Minas por meus pais quando tinha dois aninhos de idade em um
hospital de freiras, tinha problema de raquitismo, um problema ésseo que trato até
hoje, passei por vérias cirurgias e tive infeccdo hospitalar, com isso fiquei muito
debilitada em Minas. Aos vinte e poucos anos entdo me mandaram para regido de
praia. Aos vinte e dois anos eu vim parar em Angra, hdo conhecia o mar e acabei
ficando aqui.”

“A fase da adolescéncia, da menina que esta desabrochando. Tinha que esconder
meu corpo, esconder minha perna. Nao tinha superado a questao do racismo de eu
mesmo me negar enquanto pessoa [...] Me sinto muito guerreira mas nem sei porque.
A escola foi um periodo muito negativo, porque fui obrigada na FEBEM, muito
discriminada, era muito preconceito.”

A gente ndo sabia a histéria da gente, eu fui saber mais ou menos com uns 13 anos
[...] vocé fica passando em branco pela vida, comendo, bebendo e sé. Vivendo sem
saber o porqué! A histéria nossa ndo passava daquele muro, do lado de fora nao tinha
nada, era a historia da FEBEM.

“Vocé se nega a ponto de ndo aprender a ler, de nao aprender a raciocinar, dificuldade
de calculos. Vergonha de perguntar. Vergonha de falar.”

“De que forma eu tenho que ta lidando com isso? Antigamente era com raiva, batendo
nos meninos da escola que me colocavam apelido pejorativo, eu sempre reagi com
muita raiva.”

A fase da adolescéncia, da menina que estd desabrochando. Tinha que esconder meu
corpo, esconder minha perna. Nao tinha superado a questao do racismo de eu mesmo
me negar enquanto pessoa [...] Me sinto muito guerreira mas nem sei porque. A escola
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foi um periodo muito negativo, porque fui obrigada na FEBEM, muito discriminada, era
muito preconceito.

NGs comecamos a reunir com 0S negros para discutir, € nés vimos que nao tinha que
ficar s6 dentro da questdo catolica, € uma questdo do negro da umbanda, do
evangélico. Entdo deveriamos estar em outros espacos, comecamos a nos reunir na
praca, em algumas ruas e na casa de alguém. A gente queria que mais pessoas
tivessem essa chance de estar discutindo. Comecgou um grande processo que nessas
reunides cada um comecou a colocar suas experiéncias, foi 0 momento da gente falar.

“Nas reunides do movimento negro. Me ajudou muito porque eu comecei a estudar pra
saber que os lorubas vieram pra Bahia, os bantos para o Rio de Janeiro e Minas
Gerais, foi me dando um amor pela Africa [...] eu me apegava a isso para descobrir
minha identidade, a gente foi vendo em umas fotos de negros o formato do rosto da
gente, pra mim que néo tinha referéncia nenhuma foi muito importante, o formato do
meu rosto poderia ter vindo de uma tribo da Africa, eu tinha que ter uma referéncia,
uma identidade [..] A Africa tem uma ligacdo muito forte, o ritmo [...] foi muito
interessante que eu descobri que o tecido fica muito bonito em mim, a cor. Essa
identidade de me assumir enquanto negra, enquanto pessoa, de querer ser africana -
sou brasileira - mas meu sonho & um dia ir na Africa e ser confundida com uma mulher
africana! Isso foi a construcdo de uma identidade minha. Hoje eu posso ser de uma
tribo africana e antes eu nem sabia, eu era de um patio de cimento da FEBEM.”

“Foram as acbes afirmativas que me fizeram sorrir e ser alguém diferente, se tem algo
gue diga que ndo sou Jodozinho, que eu nao sou canela de urubu e que meu cabelo é
carapinha sim mais eu gosto é minha identidade, entdo precisa de acdes afirmativas
sim!”
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Anexo C

GRUPO DE CONSCIENCIA NEGRA YLA-DUDU / ANGRA DOS REIS.

ESTATUTO
“TITULO I — DA SOCIEDADE
CAPITULO I - DA DENOMINACAO, SEDE E DURACAO

Art.1° - O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, fundado aos dias nove do més de
marco do ano de 1991, na Casa da Cultura de Angra dos Reis, € uma entidade sem fins
lucrativos com duracgdo por prazo indeterminado e atuagdo em todo territério nacional.
Com sede provisoria na Rua do Comércio n° 84, 2° andar, sala 202, Centro, Angra dos
Reis — Rio de Janeiro e sera regido pelo estatuto aprovado em Assembleia Geral.

CAPITULO Il — DAS FINALIDADES
Art. 2° - O grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU tem como finalidades:

a) Mobilizar e articular pessoas de todas as etnias que desejam buscar unidade
nacional das mesmas para fazer frente ao processo comum de marginalizacdo,
preconceitos, discriminacdo, esteredtipos e toda sorte de estigmas disseminados na
sociedade brasileira, levando-os ao empreendimento de uma luta pelos seus direitos de
cidadania plena assegurados pela declaragcdo universal dos direitos humanos e pela
constituicdo brasileira;

b) Desenvolver pesquisas relacionadas as culturas de origem africanas no Brasil,
mantendo e operando um centro de estudos, com o objetivo de resgatar os valores e 0s
conceitos estruturais da visdao de mundo das referidas culturas, bem como empreender
estudos sistematizados das linguas africanas trazidas pelos varios grupos étnicos;

c) Desenvolver projetos de educagdo informal, especialmente com criangas e
adolescentes, com a finalidade de resgatar a identidade cultural das populacdes negras e
mesticas, negadas pelo sistema educacional formal e pelas estruturas ideol6gicas do
sistema social e politico brasileiro;

d) Procurar, conhecer, incentivar as comunidades-terreiros, grupos de capoeira,
grupos de jongo e maracatu e tantas outras dancas e festas religiosas relacionadas a
causa negra, a desenvolverem projetos e atividades que contribuam para a melhoria da
qualidade de vida de seus vivenciadores, que em sua maioria S80 negras e
marginalizadas;
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e) Desenvolver programas, projetos e atividades com relacdo a ecologia e ao
meio ambiente, dentro do que preceitua a Visdo Ecoldgica das culturas e religides de
origem africana, objetivando reeducar as mentes para mudar as praticas depredadoras
dos ecossistemas e integrar os adeptos das religides Afro-Brasileiras na luta pela
preservacdo da natureza;

f) Divulgar os conceitos estruturais da visdo de mundo que norteiam 0s assuntos
referentes a comunidade negra, através dos meios de comunicagdo de massa e
publicacdes especificas, bem como ministrar cursos, palestras, seminarios, conferéncias,
shows musicais, dangas, teatros, capoeira, etc.

g) Estimular a articulacéo e o desenvolvimento de a¢des conjuntas do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU com os demais movimentos sociais que lutam pela
melhoria da qualidade de vida das popula¢des marginalizadas;

h) Promover a relagdo do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU com o0s
demais movimentos populares de postura democratica, visando o estabelecimento de
uma relacdo solidaria e respeitosa das diferencas culturais;

i) Contribuir na formacéo de militantes e adeptos para atuarem na formagéo do
Movimento de Consciéncia Negra YLA-DUDU, dentro do seu com texto social,
politico transformador da visdo de mundo;

j) manter e operar um centro de documentacdo e memoria, produzindo
instrumentos de comunicacdo que veicule informacdes acerca da articulacdo e do
processo de organizacgédo dos adeptos do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;

I) Estimular e assessorar as iniciativas sociais, politicas e culturais da populagédo
afro-brasileira;

m) Combater todas as formas de racismo, exploracdo ou discriminacao de toda
e qualquer natureza, quer sejam sexuais, sociais, econdmicas, politicas, ideoldgicas e
religiosas, onde quer que se manifeste.

n) Participar das iniciativas da Sociedade Civil Organizada e dos poderes
Executivo, Legislativo e Judiciéario.

CAPITULO 11l - DOS RECURSOS E PATRIMONIOS

Art. 3° - Os recursos e patriménios da entidade provém de colaboradores (sécios e
outros), da cooperacdo de Instituicbes Nacionais e Internacionais (publicas e privadas)
interessadas em programas sociais, culturais, de educacdo informal e na &rea de Direitos
Humanos e Civis;

Paragrafo Unico — Todos 0s bens e recurso serdo aplicados obrigatoriamente no pais,
para finalidades do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU.
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TITULO 11 - DOS INTEGRANTES
CAPITULO | - DA ADMISSAO, DIREITOS E DEVERES DOS INTEGRANTES

Art. 4° - Poderdo ser integrantes, adeptos e simpatizantes do Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU todos aqueles interessados nas finalidades do mesmo.

Art. 5° - DOS INTEGRANTES

a) Sdo todos aqueles engajados nas atividades do Grupo de Consciéncia Negra Y LA-
DUDU;

Art. 6° - SAO DIREITOS DOS INTEGRANTES

a) Participar de todos os projetos e Grupos de Trabalho do Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU:

b) Apresentar propostas e sugestdes;
c) Fazer parte das reunides e Assembleias ordinarias e extraordinarias;

d) Votar e ser votado para qualquer cargo do Grupo de Consciéncia Negra YLA-
DUDU, desde que esteja de acordo com as normas deste Estatuto.

Art. 7° - SAO DEVERES DE TODOS OS INTEGRANTES
a) Comparecer as reunides e grupos de trabalho;

b) Cooperar na realizagdo dos objetivos sociais, culturais. Educativos e politicos do
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;

C) Desempenhar as fungdes e tarefas assumidas;
d) Zelar pelo patriménio da entidade;

e) Respeitar todos os companheiros do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU,
evitando assim qualquer clima hostil no ambiente de reunido ou em qualquer espago onde se
desenvolva atividades do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;

f)  Representar o grupo quando necessario ou quando indicado em Assembleia.

Art. 8° - Sera advertido verbalmente o integrante que violar as normas e principios
deste Estatuto.
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TITULO 111 - DA ADMINISTRAGCAO E ORGAOS DIRIGENTES

CAPITULO I - DOS ORGAOS DIRIGENTES

Art. 9° - Sdo 6rgaos dirigentes do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU:
a) Coordenagdo
b) A Assembleia Geral

CAPITULO Il - DA ASSEMBLEIA GERAL

Art. 10 — A Assembleia Geral ¢ o 6rgdo soberano do Grupo de Consciéncia Negra
YLA- DUDU, com as atribui¢es que lhe sdo conferidas por lei e, particularmente a
Saber:

a) Examinar e aprovar o orcamento, relatdrios, balangos e outros atos da
coordenagao;

b) Eleger a cada 36 (trinta e seis) meses a coordenagdo;
c) Discutir as diretrizes gerais dos projetos, programas e estudos da entidade.

Art. 11 — A Assembleia Geral Ordinaria realizar-se-& Semestralmente e a
extraordinariamente sempre que for convocada pela coordenagédo ou por 1/3 (um tergo)
dos participantes, com prazo de 48 horas.

Paragrafo Unico — E vetada a participacdo por procuracido nas reunides da
coordenacdo, assim nas Assembleias Gerais.

Art. 12 — A reunido sera instalada pelo coordenador que, em caso de impedimento, serd
substituido conforme, preceitua este Estatuto no Art. 14, Capitulo Il — da coordenacéo.

Art. 13 — A coordenacdo é composta de:
a) Um Coordenador
b) Um Vice-coordenador
C) Um Secretario

d) Um Tesoureiro
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e) Dois Diretores Cultural
f)  Dois Relagdes Publicas
g) Dois Suplentes
h) Conselho Fiscal
Art. 14 — Compete a Coordenacao, em seus cargos e funcdes:
| — Ao Coordenador:
a) Representar o Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU em Juizo e fora dele;
b) Presidir as reunies do grupo;
C) Coordenar as atividades do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;
d) Presidir as Assembleias Ordinarias e Extraordinarias;
e) Zelar pelo cumprimento deste Estatuto;
f)  Movimentar a conta bancaria do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;
g) Contratar pessoas conforme estabelece o Art. 24 deste Estatuto;
h) Examinar as contas e balancetes.
Il - Ao Vice Coordenador:
a) Substituir o coordenador em sua auséncia automaticamente.
Il — Ao Secretario:

a) Substituir o coordenador e o vice-coordenador nos casos de impedimento
temporario no exercicio de suas fungoes;

b) Manter os documentos e arquivo interno;

C) Assessorar as reunides e Assembleias ordinarias e extraordinarias, com a
preparagao de relatérios e registros gerais;

d) Acompanhar os projetos através de relatérios de atividades;
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e) Elaborar correspondéncias visando o encaminhamento de projetos e relatdrios
globais do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;

f)  Assinar correspondéncias da entidade conjuntamente com o coordenador;

g) Manter atualizada a documentacdo do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;
h) Fazer as atas das reunides e Assembleias ordinarias e extraordinarias;

IV — Ao Diretor Cultural:

a) Promover estudos para viabilidade e projetos nas areas de interesses do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU;

b) Elaborar projetos, apresentando-os ao grupo para discussdo e aprovagao;

C) Promover cursos, semindrios, debates, conferéncias e exposicbes, bem como
material didatico sobre os temas das areas de interesse do Grupo de Consciéncia Negra YLA-
DUDU.

V — Ao Tesoureiro:

a) Efetuar estudos para viabilidade econdémica e financeira dos projetos do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU;

b) Definir e manter um sistema de prestagdo de contas para o Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU;

C) Controlar e registrar em livro especifico a contabilidade do Grupo de Consciéncia
Negra YLA-DUDU;

d) Fazer balancete mensal das receitas, visando controlar os gastos da entidade;

e) Efetuar os pagamentos de todas as contas do Grupo de Consciéncia Negra YLA-
DUDU;

f) Movimentar a conta bancdria do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU,
juntamente com o coordenador e diretor cultural;

g) Assinar documentos financeiros;

h) Elaborar relatério financeiro anual para apreciagdo e aprovagdo do Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU em reunido ou Assembleia ordinaria;

1)  Propor e estimular atividades com o objetivo de arrecadagdo de fundos para o
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;
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VI - Aos Relagbes Publicas:
a) Divulgar o nome do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU;
b) Fazer contatos com pessoas, entidades e grupos;
C) Fazer boletins, cartas, jornais e informativos da entidade;

d) Recepcionar pessoas ou grupos que venham encontrar-se com o Grupo de
Consciéncia Negra YLA-DUDU para quaisquer fins;

e) Entregar correspondéncias a grupos ou pessoas;
f)  Representar o Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU nos meios de comunicagdo.
VII — Ao Suplente:
a) Substituird quando necessario qualquer membro efetivo da coordenagdo.
Art. 15 — Do Conselho Fiscal.

O conselho fiscal eleito para um mandato de 36 (trinta e seis meses), na mesma
data da eleicdo da coordenacédo, sera composto por trés membros efetivos, limitando
sua competéncia a fiscalizagao da gestdo financeira do Grupo.

Paragrafo primeiro — O conselho fiscal tem ampla e total autonomia em relacdo a
coordenagdo nos limites de sua competéncia.

Paragrafo segundo — Compete ao conselho fiscal:
a) Opinar sobre as despesas extraordinarias e sobre os balancetes mensais;
b) Conferir sempre que necessario a entrada e saida do saldo numérico existente em caixa.

C) Verificar se os extratos bancarios e notas fiscais conferem com os controles da
coordenacao.

d) Emitir o parecer sobre o orgamento anual, suplementacdo de verbas e balango financeiro
do exercicio, lancando seu visto na respectiva documentacao.

Paragrafo terceiro — O conselho fiscal se reunira sempre que necessario propondo
medidas que visem a melhoria econémica e financeira do grupo lavrando-se atas de
todas as reunides.
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Art. 16 — Todos os membros da coordenacao sdo responsaveis civil e penalmente pelos
desvios de recursos e patriménios da entidade.

Art. 17 — Os membros da coordenacdo ndo serdo remunerados, porém aos mesmos
serdo garantidos recursos para viagem, hospedagem e alimentacdo quando a servico do
Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, bem como aos integrantes em atividades.

Paragrafo Unico — Salvo em casos de desenvolvimento de projetos especificos.
Art. 18 — O mandato da coordenacéo sera de (36) trinta e seis meses.
CAPITULO Ill - DA ELEICAO DA COORDENACAO

Art. 19 — Poderéo votar todos os integrantes que estiveram em conformidade com o art.
7° deste Estatuto e com filiacdo minima de 90 (noventa) dias, antes da eleicéo.

Paragrafo primeiro — poderdo concorrer a coordenacgao todos os integrantes que tiverem
filiagdo minima de (12) doze meses, e também que estiverem em conformidade com o
art. 7° deste Estatuto.

Art. 20 — A eleicdo se consumara pelo voto da maioria simples com voto secreto ou
declarado.

TITULO IV - DAS DISPOSICOES FINAIS
CAPITULO I - DAS DISPOSICOES GERAIS

Art. 21 — O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU serd dissolvido nos casos
expressos em lei por determinacdo em Assembleia Geral, especialmente convocada para
este fim, com quérum de maioria absoluta e mediante voto favoravel de pelo menos 2/3
(dois tercos) dos socios.

Paragrafo Unico — A Assembleia decidira sobre a dissolucéo, do patriménio do grupo.

Art. 22 — Os casos omissos no presente Estatuto serdo resolvido pela coordenacédo, ad
referendum da Assembleia Geral.

Art. 23 — O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU podera estabelecer parceria com
grupos de articulacdo religiosa, cultural, politico e educativo em todo territério nacional.

Art. 24 — A posse dos eleitos para os cargos da coordenacdo efetuar-se-a em até 30
(trinta) dias apds a data das elei¢bes, ficando os antigos membros com direitos e
responsabilidades juridicas pela entidade, tempo em que colocara a nova coordenacéao a
par de toda a estrutura do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU.
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Art. 25 — O presente Estatuto podera sofrer alteracBes parciais ou gerais por deliberacéo
de 2/3 (dois tercos) dos sécios, em Assembleia Geral, convocada para este fim.

Art. 26 — O Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU podera contratar pessoal
necessario a execucdo de seus objetivos, finalidades e projetos em reunido ordinaria.

Art. 27 — Para consecucdo de seus fins, a entidade podera assinar convénios, acordos ou
contratos com pessoas fisicas ou juridicas, nacionais ou estrangeiras, de direito puablico
ou privado, observando a legislacdo aplicavel, notadamente no tocante a obrigatoriedade
de aplicagdo dos recursos no territorio nacional brasileiro.

Art. 28 — Todo integrante do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, contribuira
com uma taxa de 01% (Um por cento) do salario minimo vigente, para fins de
manutenc¢éo do grupo.

Art. 29 — Toda e qualquer forma de expressdo e manifestacdo cultural, esportiva,
politica, religiosa, social e educativa nascida na base do Grupo de Consciéncia Negra
YLA-DUDU, devera ter o nome do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU e seguir
as normas deste Estatuto.

Art. 30 — Fica vetado a utilizacdo do nome do Grupo de Consciéncia Negra YLA-
DUDU, por qualquer grupo ou entidade sem a expressa autorizacdo em reunides
ordinérias ou extraordinarias convocada especificamente para este fim.

Art. 31 — Cada grupo criado na base do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU
devera ter seu regimento interno, desde que ndo contrarie as normas deste Estatuto.

| — O Regimento Interno ser4 formulado em conjunto com a coordenagdo e sera
aprovado em Assembleia Geral;

Il — Todo dinheiro adquirido por grupos pertencentes ao Grupo de Consciéncia Negra
YLA-DUDU, sera para utilizacdo do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU, assim
como os bens materiais adquiridos por estes grupos.

Art. 32 — Este Estatuto entrard em vigor na data da sua aprovacao, em Assembleia Geral
e constituir-se-a, em lei organica do Grupo de Consciéncia Negra YLA-DUDU para
todos os fins legais, que todos fardo cumprir e respeitar.”




Anexo D

Cartaz Campanha da Fraternidade

Coordenacéo Geral

DESTEPOVO
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Anexo E

Atividades do grupo YLA-DUDU®?

>0s PALMARES

1M

g

52 Fotos publicadas com autorizagdo do Grupo YLA-DUDU
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