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RESUMO

PELOS CAMINHOS DO JONGO EM BARRA DO PIRAI:
CENARIO E PRATICAS ESCOLARES

Paulo César Cardoso

Orientador:
Antonio Ferreira da Silva Junior

Esta dissertacao reflete sobre o caminho percorrido pelo jongo como uma prética cultural afro-
brasileira no municipio de Barra do Pirai, de sua condi¢do cultural familiar a patrimdnio imaterial,
considerando as implicagdes soécio, culturais, politicas, educacionais desse processo. Nossa
pesquisa pauta-se na narrativa e na memoria recuperada de duas professoras-participantes e
investiga num cenario educativo especifico como o jongo possibilita repensar praticas inclusivas e
plurais com vistas a promog¢ao das relagdes étnico-raciais no curriculo. Tais objetivos nortearam
nossa investigagdo. Tentar compreender se a cultura escolar € transformada pela implantagcdo do
projeto de jongo na realidade educacional observada € nossa questao de interesse. O desenho
metodoldgico de nossa dissertacdo esta dividido em dois momentos: uma pesquisa bibliogréfica/
documental nos dois capitulos iniciais e um estudo de caso com foco na pesquisa qualitativa de
base interpretativa nos capitulos finais. Na parte qualitativa, empregamos a entrevista semi-
estruturada como instrumento gerador de dados, além disso, nos pautamos nos pressupostos da
histéria oral para analise das falas e demais registros. As entrevistas foram gravadas com duas
participantes: diretora e professora-jongueira da escola observada com o intuito de recuperar o
percurso do jongo na regido do Vale do Café e de desvelar praticas com o jongo na educacdo
formal. Como consideragdes finais, evidenciamos que a pratica do jongo no contexto pesquisado,
embora ressignificada, preserva os saberes e o0s valores da cultura negra, numa dinamica
constante de permanéncias e transformacdes. O jongo na escola observada nao é uma mera
atividade para implementagdo da Lei 10.639/03, mas sim um processo natural e de tomada de
consciéncia para dialogar com o marco legal, demonstrando a necessidade constante de criar
alternativas para a formulacéo de novas préxis pedagogicas.

Palavras chave: Jongo; Praticas educacionais; Memoria.

Rio de Janeiro
Setembro/ 2015
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ABSTRACT

BY THE PATHS OF ‘JONGO’ IN BARRA DO PIRAI: BACKGROUND AND TEACHING
PRACTISES

Paulo César Cardoso

Tutor: Antonio Ferreira da Silva Junior

This work reflects the path taken by ‘jongo’ as an afro-brazilianactivity in the region of Barra do Pirai
and its well know cultural status taking into account the social, cultural, political and educational
influences during this process. Our research is guided by the stories and memories from two
participating teachers and investigates from an educational perspective how ‘jongo’enables us to
rethink its inclusive practises with a view topromoting ethnic racial relations in its curriculum. This
objective guided our investigation. Trying to understand if the educational culture is changing by the
implementation of the ‘jongo’ project in the visible educational reality is the focus of our question.
The approach of our dissertation is divided into two parts: a biographic / documentary research in
the first two chapters and a case study as the focus of a qualitative research interpreted in the last
chapters. In the qualitative part, we utilised a semi-structured interview as a method of producing
data, as well as this, we were guided by the presumption of oral history for the analysis ofthe
statements and other records. The interviews were recorded with two participants: Headteacher
and ‘jongo’ teacherof the school, observed in order to recover the path of jongo’in the “Vale do
Café” region and to reveal‘jongo’practices in formal education. As a conclusion, we noted that the
practice of ‘jongo’ in the context of this research preserves the knowledge and values of black
culture in a constant dynamic of permanence and change. The ‘jongo’ in the school analysed is not
merely an activity for implementation of Law 10.639 / 03, but a natural process and awareness to
work with the legal framework, demonstrating the constant need to create alternatives for the
formulation of new pedagogical practises.

Key words: Jongo; Educational practices; Memory.

Rio de Janeiro
September/ 2015
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Introducéao

Minhas memarias, meu caminhar pelo jongo

“O que diferencia o
homem do animal é
o exercicio do
registro da memoria
humana.”

Vygostky

Ao partir da concepcao de discurso de Ortiz (2012), concebo que todo discurso se estrutura
a partir de uma posicdo determinada, ou seja, o sujeito enuncia sempre de algum lugar marcado
sécio-historico e culturalmente; diante disso, nas linhas que seguem, discorro acerca do ponto de
partida e do itinerario que até aqui me conduziu. Ao iniciar o Mestrado em RelacBes Etnico-raciais
no Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca (CEFET/RJ), ndo pude
divorciar-me de minha trajetéria escolar, comunitaria, militante e académica no momento de
construcdo e recorte de meu objeto de pesquisa. Esse atravessamento de vozes, discursos e
memorias pelo qual sou constituido se faz presente no processo de construcédo de texto que ora
introduzo.

O referencial teérico sobre os espacos escolares e a producao das desigualdades raciais, a
presenca do racismo e da discriminacdo racial no espaco escolar, a escola como espaco de
confirmagao e/ ou reproducao das “tradicionais assimetrias entre negros e brancos atuando como
difusora do preconceito e da discriminagéo” (PAIXAO, 2008) ¢ extenso e de profundo debate entre
0s pesquisadores.

Nesse contexto, segundo o conceito de memadria como reconstru¢éo do passado a partir de
convicgdes (SENRA, 2014, comunicado em aula), retomo um registro, recém construido por
ocasidao de minha participagdo no Curso de Atualizagdo intitulado “A Teoria e as Questdes
Politicas da Diaspora Africana nas Américas”, realizado no ano de 2013 na Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (UERJ)}, no qual recupero marcas que ainda hoje sdo determinantes na
minha trajetéria pessoal e profissional. Naquele momento, ao ser provocado, numa tarefa do

referido curso, com o exercicio de relatar acerca do meu lugar, de minha posi¢cdo na Didspora

L VIl Curso de Atualizagdo “A Teoria e as Questdes Politicas da Diaspora Africana nas Américas”, uma parceria entre a ONG de
mulheres negras CRIOLA, a UERJ/CCS/PROAFRO - Programa de Estudos e Debates dos Povos Africanos e Afro Americanos e The
University of Texas at Austin — African Diaspora Studies Department / Warfield Center for African and African American Studies —
realizado de 19 de junho a 19 de julho de 2013.



Africana, servi-me de uma narracéo de W.E.B Du Bois® do livro As almas da gente negra (1999),
em que o autor trabalha a invisibilidade através da “metafora do véu”, quando narra a primeira vez
em que a sombra o invadiu na infancia. O autor relata a experiéncia da troca de cartdes entre

os(as) alunos(as) da classe e diz:

A troca foi alegre até que uma menina alta, recém chegada, recusou meu cartao.
Recusou-o peremptoriamente, com um olhar. Entdo me ocorreu [...] que era
diferente dos outros, isolado do mundo deles por um imenso véu. Dali em diante,
ndo senti qualquer desejo de rasgar esse véu. Com o passar dos anos todo esse
desprezo comecou a empalidecer. (DU BOIS, 1999, p. 9)

A partir desse relato de Du Bois, recordo de minha prépria experiéncia, também na infancia,
guando numa escola de ensino privado, onde fui aluno bolsista, majoritariamente composta por
aluno(a)s e professores(as) branco(a)s, certa vez, na classe, vivi algo semelhante. Numa ocasiao,
meus colegas divertiam-se intensamente com um pedacgo de papel que uma menina loira passava
entre todo(a)s e no qual havia algo escrito. O tal papel circulava de mao em méo promovendo
intensas gargalhadas. Percebi, apds alguns instantes, que eles evitavam que o papel chegasse as
minhas maos, porém, num momento de “descuido” de um dos alunos, consegui tomar posse do
material. Tratava-se de parte de uma folha de caderno onde estavam escritas algumas piadas,
muito “engragadas”, com teor puramente racista. Aquelas piadas depreciativas sobre negros que
divertiam a todo(a)s, naquele momento, divertiram-me também. Assim como Du Bois, também eu,
nao senti qualquer desejo de rasgar o véu que me isolava dos demais.

Muitas foram as ocasifes ao longo da infancia, adolescéncia e juventude, nas quais o véu
esteve presente, sem, contudo, eu ter forgas para rasga-lo. No entanto, a partir de realidades de
autoconstrucdo alimentadas (VARGAS, 2012), sobretudo, pelos espacos outros onde tive minha
identidade reafirmada, processou-se a afirmacéo de minha negritude.

Nascido e criado num bairro da periferia da cidade de Barra do Pirai, pude experimentar
ndo somente as condigbes de desfavorecimento social, num contexto marcado pelas auséncias e
insuficiéncias proprias das realidades dos locais desprestigiados pelo poder puablico, como
também, tive o privilégio de conviver, sobretudo durante a infancia, num ambiente enriquecido
culturalmente. Se por um lado, faltavam-nos espacos publicos e aparelhos sociais de qualidade,
pela auséncia de politicas publicas, por outro lado, a convivéncia num ambiente e num periodo de

efervescéncia cultural, oportunizou-nos aprendizados e moldou-nos consciéncia e identidade. Foi

2 William Eduard Burghard Du Bois (W.E.B) nasceu em 1868 de uma familia ja de classe média em Massachusetts e morreu em Gana
aos 95 anos, em 1963. Considerado o Pai do Pan Africanismo, Du Bois optou pela afirma¢&o da identidade negra em sociedades que,
por meio de competentes mecanismos de poder e diferentes estratégias, asseguravam a hegemonia social, politica e econémica de
suas elites em drastica politica de exclusdo dos segmentos populacionais dominados - basicamente, os "ndo brancos". As Almas da
Gente Negra (1903) é tida como sua obra prima. As Almas da Gente Negra (no prelo). (Trad. Heloisa Toller Gomes) Rio de Janeiro.
Lacerda Editores, 1999.



no meu local de origem, no bairro do Areal, um dos mais populosos da cidade, composto por
populagdo majoritariamente negra, onde tive os primeiros contatos com as expressoes culturais de
matriz africana como o jongo, o0 samba, a capoeira, a folia de reis e o calango. Ainda menino e
durante minha adolescéncia, tinha como principais possibilidades de lazer os eventos que
envolviam toda a minha familia na quadra do Grémio Recreativo Escola de Samba Castelo Novo
do Areal. Era onde participava dos ensaios carnavalescos em preparagdo para atuar nas alas
mirins e, mais tarde, na ala de bateria da escola. Nesse periodo, recordo-me que entre 0s varios
eventos que aconteciam pelo bairro, um dos que mais agucava minha curiosidade era o “batuque
com dancga e cantoria” promovido no quintal da Dona Jovita Neves. As primeiras referéncias que
tenho sobre o jongo sdo desse periodo, quando eram constantes as rodas promovidas pela
tradicional familia da “Tia” Jovita. Por ser filho de uma familia também tradicional na localidade, era
comum ser levado pelos meus pais, juntamente com meus irmaos para as festas da “Tia” Jovita.
Essas festas sempre eram animadas com samba, calango e rodas de jongo. E nesse ambiente de
efervescéncia cultural que se da minha aproximag¢éo com o jongo. Considero, pois, importante, tal
registro como ponto de partida, tendo em vista, que € a partir desse contexto que se da minha
trajetoria e a relacao intrinseca com o objeto pesquisado no Mestrado.

Se na trajetoria escolar, sobretudo nos anos iniciais do entdo primeiro grau, assim como
guase todas as demais criancas negras do sistema de ensino formal, estive exposto as mazelas
de uma educacdo baseada por um mecanismo de exclusdo, cuja criangca negra ndo encontra
modelos de estética que afirmem (ou legitimem) a cor de sua pele de forma positiva
(ABRAMOWICZ, OLIVEIRA, RODRIGUES, 2009), ao longo de minha juventude, porém, novas
experiéncias possibilitaram um processo de construcdo de identidade racial.

Nascido e criado no municipio de Barra do Pirai, situado na regido Sul Fluminense, no Vale
do Paraiba, também conhecida como regiao do Vale do Café, sendo um dos municipios com maior
populacdo negra no Sul Fluminense, pude, desde final da adolescéncia e inicio da juventude,
inserir-me num ambiente de participagdo comunitaria e de militAncia. Tal processo deveu-se,
sobretudo, a minha insercéo na Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica (PJ)®, ainda na década
de 1990, quando em quase todo o Brasil as Comunidades Eclesiais de Base (CEB'’s)* viviam

momentos de efervescéncia nas tarefas pastorais junto as demandas sociais. E no seio das CEB’s

3 oo = . . . . .

A Pastoral da Juventude do Brasil € uma agéo organizada e articulada dos grupos de jovens que se organizam como Igreja na busca
de uma formacéao integral, de uma organizagdo a partir dos jovens, para transformar a realidade, de forma comprometida e engajada na
construgdo dos sinais de vida, com acompanhamento de assessores. Outras informacdes sobre o tema podem ser acessadas no site:
<_HYPERLINK "http://www.pj.org.br/quem-somos/historia-da-pastoral-da-juventude/"_http://www.pj.org.br/quem-somos/historia-da-
pastoral-da-juventude/_.>. Ultimo acesso em: 08 jan. 2015.

4 As Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) surgiram nos anos de chumbo da Ditadura Militar e se desenvolveram pelos anos 1970 e

1980 no Brasil e América Latina, como nova forma de organizacédo da Igreja Catdlica, em pequenas comunidades, por influéncia da
Teologia da Libertagdo. As CEB’s eram nucleos populares de nutricdo da fé e mobilizagcdo por direitos sociais. (COUTO, 2009)



que surge a Pastoral Afro Brasilera e os Agentes de Pastoral Negros (APN’s)’, como
consequéncia de um longo processo de conscientizacdo e de militancia de geragdes de negros e
negras, que assumem viver sua fé eclesial, tendo como referéncia a realidade da populacéo
afrodescendente no continente e no pais.

Como relata o documento Estudos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil n° 85
(2002), o caminho percorrido pelas comunidades negras produziu reflexbes que expressam

profundas sensibilidades frente a dura histéria do povo negro. Diz o documento,

Impelida pelos reclamos dos agentes de pastoral, a Igreja veio, aos poucos, de
encontro a populacédo de afrodescendentes, solidarizando-se com ela nas uUltimas
décadas. A celebracdo da Missa dos Quilombos, em Recife, no inicio dos anos
1980, e a realiza¢cdo da Campanha da Fraternidade, em 1988, no Centenério da
Abolicdo, foram momentos marcantes da solicitude da Igreja para com a
comunidade negra. A campanha ajudou a prépria Igreja, e a sociedade civil de
modo geral, a perceber a dura realidade em que vive este seguimento da
populacao brasileira. (CNBB 85, 2002, p. 23).

Com as acgdes da Pastoral Afro e a partir das articulagbes dos APN’S, tive enquanto agente
inserido na Pastoral da Juventude, assim como parte da comunidade catélica haquele momento, a
oportunidade de contemplar a realidade de luta do povo negro e assumir com participacdo e
protagonismo as a¢des desenvolvidas junto as comunidades. Nesse sentido, sobretudo a partir do
texto da Campanha da Fraternidade (1988)°, que teve como tema: “Ouvi o clamor desse povo”,
ficou evidente a situacdo da populacdo afro-brasileira marcada por acentuadas desigualdades.
Como também nos revela o documento n® 85 (CNBB, 2002) sobre a sensibilizagdo da Igreja diante

da condic&o dos afrodescendentes ndo como um fato isolado:

O crescimento e a forca dos Movimentos Populares, atuantes, com grande
expressdo naqueles tempos, foram decisivos para o crescimento do Movimento
Negro na sociedade civil e nas igrejas. O Movimento Negro Unificado (MNU —
18/06/1978) marcou presenga, levando o debate sobre o racismo para a esfera
civil. O Grupo Unido e Consciéncia Negra (07/09/1981) seguiu trajetoria
semelhante, denunciando, entretanto, a reproducdo do racismo no interior das
Igrejas. Negros e negras, agentes de pastoral, vAo se organizando no interior das

> Os Agentes de Pastoral Negros (APN’s) s&o organizacdes de negros e negras no interior das igrejas e comunidades. A origem e
formagdo dos APNs - , enquanto movimento social, sdo frutos de um processo préprio e particular que forma a sua identidade e
especificidade: ser negro(a) respeitando a fé a utopia da comunidade negra. (da Silva, Marcos Rodrigues. O pensamento dos Agentes
de Pastoral Negros no movimento social. In O Pensamento negro em educag&o no Brasil: expressdes do movimento negro/Petronilha
Beatriz Gongalves e Silva, Lucia Maria de Assung¢é&o Barbosa (org.) — S&o Carlos — Ed. Da UFSCar, 1997.

6 A Campanha da Fraternidade é uma campanha realizada anualmente pela Igreja Catélica no Brasil, sempre no periodo da Quaresma.
Seu objetivo é despertar a solidariedade dos seus fiéis e da sociedade em relagdo a um problema concreto que envolve a sociedade
brasileira, buscando caminhos de solucéo. A cada ano é escolhido um tema, que define a realidade concreta a ser transformada, e um
lema, que explicita em que direcdo se busca a transformagdo. A campanha é coordenada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). Disponivel em _HYPERLINK http://www.catequisar.com.br/texto/materia/fraternidade/01.htm. Ultimo acesso em
09/02/2015.



igrejas, despertando as comunidades para as ‘angustias e esperangas’ da
populacdo negra. (CNBB 65, 2002, p.16).

Inserido nesse ambiente onde as acdes das chamadas Pastorais Sociais’ (Pastoral da
Juventude, Pastoral Afro, Agentes de Pastoral Negros, Pastoral Operaria, Pastoral da Terra),
estimulavam nossa participagdo mais efetiva nas lutas populares, frente as demandas sociais, fui
ao longo de minha caminhada, assumindo uma vida de militdncia que se alinhou as escolhas que
pautaram minha trajetéria e tornaram-se decisivas no processo de formacdo académica e
profissional.

Um dos momentos mais determinantes para despertar-me a vocacao e, assim, materializar
a escolha pelo magistério foi durante minha atua¢édo como voluntério no curso pré-vestibular para
negros e carentes em Barra do Pirai. Na ocasido, no ano de 2002, quando havia trancado a
matricula no 3° periodo do curso de Direito, retornando a minha cidade, fui convidado pelo
idealizador do projeto, Padre Jorge Axe, para participar do curso de preparacdo para o vestibular.
Embora tenha entrado no curso como aluno, em fungdo de minha participacao junto aos APN’s e
da necessidade de colaboradores, acabei assumindo algumas fungfes na organizagdo do mesmo
e, a experiéncia posterior na equipe de coordenagédo, vivenciando, mesmo que apenas uma vez
por semana, situagdes de sala de aula/de escola, foi fundamental para minha decisdo pelo curso
de Licenciatura em Historia.

Nesse mesmo periodo, entre a participagdo no curso pré-vestibular comunitario, a
militdncia na Pastoral da Juventude e nos APN’s, acontecia a promulgagdo da Lei Federal n°
10.639/03 (BRASIL, 2003)° e havia grande furor em torno de temas como a educacdo das
relacdes Etnico-raciais e as politicas de acbes afirmativas. Reside nesse contexto de acédo e de
participacao, de militincia e de pesquisa, meu interesse pelas questdes em torno das teméaticas
étnico-raciais, sobretudo no universo da Educacgdo Bésica. Tal interesse intensificou-se ao longo
dos anos e, recentemente, na eminéncia de completar uma década da promulgacdo do marco
legal no ano de 2013, quando muitos olhares se voltaram na perspectiva dos avancos e dos
desafios em torno da aplicacdo da Lei. Alguns outros eventos foram determinantes para reafirmar

minha relagdo com o objeto em pesquisa.

" Setores organizados da Igreja Catélica que t&ém como acdes pastorais a participagdo social e politica nos diversos niveis e instituicdes,
promovendo grupos de reflexdo, formacgéo e agdo na sociedade civil. As Pastorais Sociais ttm como finalidade concretizar em acgbes
sociais e especificas a solicitude da Igreja diante de situagdes reais de marginalizagdo. CNBB, doc. 71, n180.

8 A lei alterou a LDB e incluiu no curriculo oficial dos estabelecimentos de ensino basico das redes publica e privada a obrigatoriedade
do estudo da tematica Histéria e Cultura Afrobrasielira. O Parecer CNE/CP 003/2004 e a Resolugdo CNE/CP 001/004 regulamentam
essa lei.



Ainda no inicio do ano de 2013, recebi um convite do prefeito do municipio de Barra do
Pirai para assumir e reativar a Assessoria de Promocao da Igualdade Racial® (Assepir), que estava
desativada nos ultimos quatro anos. Esse convite nasceu num contexto de militancia no qual
estava inserido naquele momento. Durante o processo de articulacdo para a criagdo da Assepir,
estive envolvido nas discussdes e mobilizagbes e pude participar enquanto membro dos APN’'s. A
Assessoria foi criada no municipio no ano de 2009 e a primeira gestora que assumiu o cargo foi a
companheira de militAncia no movimento negro local, Matilde Aparecida da Silva. No entanto,
cerca de seis meses ap0s sua efetivacdo no cargo, a mesma foi exonerada e o cargo desativado.
Segundo a administracdo local, o municipio passava por um periodo de contencdo de despesas e
era necessario interromper as atividades do 6rgao temporariamente. Contudo, 0 tempo passou,
ndo houve a reativacdo do 6rgdo como anunciado. A reativagdo sO veio com a nova gestado
municipal, no ano de 2013, quando fui convidado para assumir 0 mesmo. Tao logo assumi, e tendo
em vista minha formag&o académica e atuacdo, portanto meu compromisso profissional e politico
com a educacdéo e, ainda que a fungdo demandasse iniciativas e desenvolvimento de politicas em
diversos setores, centrei um olhar especial para as politicas educacionais do municipio.

Como Assessor de Promocgédo da Igualdade Racial, tive como uma das prioridades, durante
o0 curto tempo de gestdo, a aproximacgdo junto a Secretaria Municipal de Educacdo para de
imediato identificar, mapear e analisar iniciativas desenvolvidas pelo municipio de praticas
pedagdgicas realizadas pelas escolas pertencentes a essa rede na perspectiva de implantacdo da
Lei n°® 10.639/03. No periodo em que estive no cargo, durante seis meses, pude ao menos
construir importante canal de dialogo com algumas escolas, estabelecer algumas parcerias,
desenvolver algumas atividades e conhecer um pouco as diferentes realidades das mesmas.
Nessas parcerias, pudemos iniciar um plano para construir junto a Secretaria de educacao e as
escolas municipais uma politica educacional na perspectiva da Lei 10.639/03. O tempo de
atuacao, porém, foi curto e devido as turbuléncias na politica local, que culminou com a cassacao
do prefeito e, posterior, reconducdo ao cargo um ano depois, tivemos o trabalho interrompido
ainda no inicio. Nesse interim, a atuagdo na Assessoria foi comprometida e ndo houve sequéncia
nas acoes iniciadas junto a rede municipal de educacao.

Foi nesse momento, no entanto, ainda de aproximacao junto as escolas, que uma escola
em particular despertou meu interesse para pesquisa-la. Numa das reunides que realizei com

alguns gestores escolares para o desenvolvimento de uma atividade de formacéo continuada que

> A partir do ano de 2003, com a criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocédo da Igualdade Racial da Presidéncia da
Republica — SEPPIR — PR, no governo do presidente Lula, alguns Estados e Municipios passaram a criar os chamados 6rgédos PIR
(Politica de Igualdade Racial), responsaveis de pela execugéo de politicas publicas setoriais de Promocao da Igualdade Racial. (FCP,
2012)



planejavamos, tomei ciéncia do projeto desenvolvido pela Escola Municipal Cortines Cerqueira. Tal
unidade foi escolhida como contexto de pesquisa e gerador de dados para esta dissertacdo de
Mestrado. Como relatei, a aproximacgao deu-se no contexto de minha atuacédo enquanto gestor de
igualdade racial no municipio. Tal unidade tem servido como referéncia no municipio no processo
de implementacéo da Lei 10.639/03, tendo em vista, as atividades desenvolvidas para a educagao
das relagbes étnico-raciais na regido. Como projeto de ensino na escola pesquisada, destaco a
oficina de jongo e a criagcao do grupo de jongo mirim “Memdérias do Cativeiro”, ambas as atividades
tém promovido a interacdo de toda a comunidade escolar em torno de praticas pedagogicas na
perspectiva do marco legal. Desde minha infancia, como registrado linhas atras, construi uma
relagdo de encantamento e familiaridade com o jongo.

Outro momento marcante no ano de 2013 e importante para nortear meu interesse pelo
recorte e objeto de pesquisa apresentado neste estudo foi minha participagdo no j& mencionado
Curso de Atualizagado “A Teoria e as Questdes Politicas da Diaspora Africana nas Américas”,
realizado na UERJ. O curso acontecia no exato momento em que iniciava o processo seletivo para
0 Mestrado do CEFET/RJ. Durante o referido curso, a partir da utilizagéo de instrumentos teoricos,
ancorados em vasta pesquisa bibliogréfica, para a analise da diaspora africana, despertou-me a
atencdo o conceito de interpelacdo e autoconstrucdo (VARGAS, 2012), conceito pelo qual
entendemos como o0s processos de interpelagbes raciais possibilitam processos de
autoconstrucdo. As observacdes que deram origem ao presente trabalho pautam-se na ideia de
que a categoria pela qual somos interpelados é a mesma que vamos fazer a autoconstrucao.
Desse modo, compreender a educacdo e a cultura negra como categorias de reconstrucao
identitaria, nesse contexto, é visualizar todo um processo na perspectiva de uma praxis
educacional para a promoc¢do humana (ROCHA, 2010).

A partir do processo academicamente amadurecido desde a formacdo inicial na
Licenciatura Plena em Histéria e, posteriormente, com as experiéncias enriquecedoras e
desafiadoras na atuacdo em sala de aula, sinto ampliar os anseios e as necessidades de
constante aperfeicoamento, capacitacdo e desenvolvimento profissional e académico. Desde a
producdo académica de final de curso de Licenciatura, em que discuti a tematica da “Heranca
patrimonial das culturas negras (jongo/caxambu), no contexto regional do Vale do Café
Fluminense” e, posteriormente, com o ingresso no Mestrado, tenho reafirmada minha motivagéao
para enveredar pelos estudos acerca da transmissédo da cultura negra e sua contribuicdo, numa
perspectiva emancipadora da educagdo e na promoc¢do humana na contemporaneidade (ROCHA,
2010).

Minha investigacdo, nesta dissertacdo, dar-se-a no sentido de compreender como a

utilizacdo de préticas culturais afro-brasileiras, nesse caso em particular o jongo, pode servir com



instrumentos pedagdgicos para a concepcao de curriculos interculturais (SANFILIPPO, 2011), com
vistas as préaticas na educagédo das relacdes étnico-raciais. Algumas questbes conduziram nosso
estudo e o percurso pelo amplo universo de leituras sobre o tema. Face aos limites na
implementacdo da Lei 10.639/03, € possivel o desenvolvimento de praticas pedagogicas
comprometidas com a transformacgéo do quadro de desigualdade étnico-racial que se evidencia na
sociedade brasileira e, por consequéncia, nos cotidianos escolares (JESUS, 2009), servindo-se
das manifestacdes culturais negras para a promocéao da educacao das relacdes étnico raciais? De
que maneira, recursos disponiveis na cultura — nesse caso, o jongo/caxambu®® — interferem na
promocdo de uma nova praxis educacional para a diversidade e promocdo humana na
contemporaneidade?

Neste trabalho, pretendo revelar como praticas culturais tornam-se instrumentos de
reconstrucdo e afirmacdo de identidade, para pensar a educagdo étnico-racial na escola
selecionada para o estudo. Nesse sentido, no processo de constru¢cdo do arcabouco tedrico desta
pesquisa, em busca de novos apontamentos para tragar os caminhos do jongo no municipio de
Barra do Pirai, tracei desenvolver os seguintes percursos teéricos: analisar como o jongo interfere
na educacao e qual sua relagdo com a escola; investigar experiéncias pedagogicas com o projeto
de jongo e a modificacdo da cultura escolar nesse caso e desvendar como recursos disponiveis na
cultura interferem na promog¢&o de uma nova praxis educacional para uma educacao plural.

Para a construcdo do texto desta dissertacdo, construimos a seguinte estrutura: a
Introdugéo com a apresentacdo do meu memorial, meu caminhar e minha relagdo com o jongo, do
problema e dos objetivos de estudo; de dois capitulos em que apresento o referencial tedrico,
demonstrando o caminho percorrido pelo jongo como manifestagdo cultural e “micro-acéo
afirmativa” na escola, sendo esses dois capitulos a parte bibliografica/documental da pesquisa;
mais dois capitulos destinados ao desenho metodolégico (estudo de caso, apresentacao e
interpretacéo dos dados) e, por fim, as consideragdes finais seguidas de referéncias bibliogréficas
e dos anexos.

No capitulo 1, O Jongo na cidade: Barra do Pirai ainda é terra de jongueiros, exploramos a
contextualizacdo local do jongo no municipio e na regido do Vale do café. Com esse
direcionamento, a pesquisa trata de investigar, através de uma contextualizagdo histérica, o
processo no qual deu o surgimento, o desenvolvimento, o silenciamento, a manutencdo, as
ressignificacbes e as tensdes entre passado e presente, tradicbes e modernidades, na
presenca/auséncia do jongo em Barra do Pirai. O desenvolvimento do referido capitulo esta nas

seguintes sec¢Bes: Caminhos recuperados: redefinindo o jongo pelas politicas publicas, Memoria

10 Tambu, batuque, tambor, caxambu. O jongo tem diversos nomes, e é cantado e tocado de diversas formas, dependendo da
comunidade que o pratica. Nesse caso, no Vale do Café é identificado por Jongo ou Caxambu.



do jongo em Barra do Pirai e regido, Tradicbes e Modernidades ou Modernidade versus Tradicdo
na dinamica do jongo.

No capitulo 2, O jongo: caminho para novas préaxis educacionais, tratamos das
possibilidades de utilizacdo de praticas culturais de matriz africana, em particular do
jongo/caxambu, como instrumentos de autoconstrucdo e afirmacdo de identidade, ou seja, como
mecanismos culturais propulsores de novas consciéncias. Para tanto, analisamos possibilidades
pedagogicas para a superacdo das barreiras alimentadas pelo racismo e a discriminagdo
presentes no processo educacional que influenciam negativamente no processo
ensino/aprendizagem, no desenvolvimento da personalidade do aluno negro e na negacdo da
prépria histéria e identidade. Entendemos que, embora ndo seja tarefa exclusiva da escola, é
fundamental o entendimento de seu papel preponderante para a eliminagéo das discriminagdes e
para emancipagdo dos grupos discriminados. O capitulo estd composto pelas seguintes sec¢oes:
Educacao das relacdes étnico-raciais: caminhos em constru¢éo e O jongo na escola como micro-
acao afirmativa.

No capitulo 3, Desenho metodoldgico, apresentamos o caminho metodologico e
justificamos o tipo de pesquisa adotado. Desenvolvemos um estudo de caso na perspectiva da
pesquisa qualitativa, onde propomos o estudo de uma unidade escolar para analise e interpretacéo
das praticas investigadas. Nesse percurso, apoiamo-nos na abordagem metodolégica da historia
oral que nos permite o trabalho com fontes orais para registro das narrativas dos sujeitos.
Utilizamos ainda como instrumento de pesquisa a entrevista semi-estruturada como recurso
gerador de dados da investigacdo académica (Miguel, 2009). As entrevistas foram gravadas com a
direcdo e a professora e coordenadora do projeto de jongo da escola, onde realizamos ainda
observacdes e conversas informais.

No capitulo 4, Praticas e tradigbes jongueiras na escola, trazemos apontamentos em torno
das préticas culturais e pedagogicas desenvolvidas com a experiéncia do projeto de jongo na
escola selecionada para o estudo. As secdes desse capitulo apresentardo informacdes sobre
possibilidades de como o campo educativo pode criar espagos pedagogicos para o0 outro enquanto
modelo emergente da interculturalidade. A Ultima secdo do capitulo busca apresentar e interpretar
os dados gerados, dialogando percepcdes do periodo de observacao, falas dos participantes e
experiéncias escolares recuperadas do projeto de jongo, documentos de politica publica e
referencial tedrico selecionado para o estudo.

Nas consideragdes finais do estudo, buscamos evidenciar a pratica do jongo/caxambu
como uma ressignificacdo da manifestacdo cultural e difusor de um curriculo intercultural
(SANFILIPPO, 2011), apresentando as sec¢fes LimitacBes da Pesquisa e Sugestdes de pesquisas

futuras, reafirmando, como aponta Ribeiro (2008), a importancia da perspectiva multicultural critica



10

e do Jongo enquanto pratica socio-cultural politica ao enfrentamento de preconceitos,
discriminacdes, racismo e o ideal do branqueamento. Contudo, ndo deixando de destacar limites,
tensdes e possibilidades ao pensar a complexidade do campo educacional e da escola.
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Capitulo 1
O Jongo na cidade: Barra do Pirai ainda é terra de jongueiros

Bate tambor grande
Repinica candongueiro,
Barra do Pirai

Ainda é terra de jongueiros.

Sérgio Belarmino™

Esta dissertacdo, como exposto anteriormente, tem como objetivo refletir sobre o emprego
pedagdgico de praticas culturais afro-brasileiras, em particular o jongo/caxambu, na educacao
formal, com vistas a promocao de préticas inclusivas e plurais na educacao das relacdes étnico—
raciais. Para tracar esse caminho investigativo, neste capitulo, busco compreender, através de
uma contextualizagdo historica, o processo de surgimento, desenvolvimento, silenciamento,
manutencédo e de tensdes e ressignificacdes entre passado e presente do jongo em Barra do Pirai.
Sendo assim, minha intencdo no presente capitulo é conduzir o leitor para o entendimento desse
longo percurso da histéria do jongo no contexto local/regional, desde seu desenvolvimento
silenciado e subjugado nas senzalas das fazendas de café e, posteriormente nos limites dos
terreiros e nucleos familiares até sua presenca ressignificada nos espacos institucionais, sobretudo
na escola, contexto selecionado para esta pesquisa.

Antes, porém, do “mergulho” na histéria dessa manifestagao cultural negra que ganha,
cada vez mais, visibilidade ao ocupar novos espacos de difusdo e reconhecimento, cabe, em meio
a efervescéncia do momento histérico, destacar algumas questdes em torno da consolidacao das
politicas publicas de ac¢des afirmativas, sobretudo, na dltima década no Brasil. Nesse sentido, dois
eventos sdo consideravelmente relevantes nesse decénio para nossas andlises: em 09 de Janeiro
de 2003 a promulgacdo da Lei Federal n° 10.639/03, que alterou a Lei de Diretrizes e Bases
(LDB), n®9394/1996 e incluiu no curriculo oficial dos estabelecimentos de ensino basico das redes
publica e privada a obrigatoriedade do estudo da tematica histéria e cultura afro-brasileira,
trazendo importante modificagcdo no campo educacional do Brasil; e em 15 de Dezembro de 2005,
o reconhecimento do jongo, pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)*?,
como patrimoénio imaterial do Brasil. Embora pontuemos dois eventos para situa-los temporalmente
e registrar a relevancia dessas politicas publicas afirmativas, importa considerar os muitos passos

nos longos caminhos percorridos até essas conquistas.

™ Sérgio Belarmino — jongueiro do grupo Filhos de Angola de Barra do Pirai.

2 Em 2005 o “Jongo no Sudeste” recebeu o titulo de Patrimdnio Cultural do Brasil, Patriménio Imaterial do Brasil. Inicialmente pelo
decreto n° 3.3551 de 4 de agosto de 2000 fica instituido o registro de bens culturais de natureza Imaterial que formam Patrimdnio
Cultural do Brasil, criando “o Programa Nacional do Patriménio Imaterial e da outras providéncias”.
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Cabe destacar que vozes em unissono tém anunciado nesses Ultimos anos que a
promulgacdo da Lei 10.639/03 é fruto do protagonismo e das lutas do Movimento Negro e de
outros setores da sociedade brasileira ao longo de décadas, conforme abordam Monteiro &
Sacramento (2009), na coletanea O jongo na escola®®:

O debate sobre a promocédo de igualdade das relagbes étnico-raciais nas escolas é
pauta de reivindicagGes historicas de grupos e pessoas ligadas aos movimentos
sociais, com destaque para 0 movimento negro, que ha tempos assinala a
necessidade de implementacdo e continuidade de politicas que abram caminho
para uma sociedade que enfatize a equidade e a plena efetivacdo de direitos para
a populacdo negra e indigena. Como exemplo, dentre tantos outros que se
constituiram em bandeiras de luta no campo da educacgéo, vale mencionar, a luta
pela introdugdo da Histéria da Africa e do Negro no Brasil nos curriculos escolares,
bem como a busca pelo apoio internacional contra o racismo no pais
(DOMINGUES, 2007:114) expressa no Programa de Acdo do Movimento Negro
Unificado no ano de 1982. (MONTEIRO & SACRAMENTO, 2009, p. 6).

Neste sentido, embora as autoras destaquem a marca de mais de vinte anos entre esta
reivindicacdo e a aprovacao da Lei 10.639, do ano de 2003, substituida pela Lei 11.645, no ano de
2008, ressaltando a militdncia do movimento negro durante os anos 1980, alguns autores como
Andrews (1997); Domingues (2007); Gomes (2007), Nascimento (2006), remetem as andlises da
educacdo antirracista no contexto das reformas educacionais das primeiras décadas dos anos
1900, reforcando a ideia de longevidade no processo em construgao.

Da mesma forma, o reconhecimento oficial do jongo com o recebimento do titulo de
patrimdnio cultural imaterial, resultado do Decreto-Lei n°® 3.551, de 4 de agosto de 2000, que
instituiu o registro de bens culturais de natureza imaterial, possibilitando a esses bens passarem a
constituir o patriménio cultural brasileiro, vem da construcdo de um extenso percurso de lutas,

resisténcia e negociagfes. Conforme aponta Oliveira (2013),

Esse decreto representa um novo momento da politica cultural de preservacao
nacional, uma vez que se beneficia da difusdo da nocéo de diversidade cultural.
Tal nogdo também est4d presente em outros documentos oficiais produzidos
recentemente, e aponta para uma problematica comum, patrimonial e educacional,
para se pensar as nocdes de brasilidade e identidade nacional. Envolve operacdes
de reconhecimento, cultivo e valorizagdo e apresenta novos conceitos, gestao e
perspectivas. Esse decreto é resultado de um longo percurso e busca concretizar
os principios estabelecidos pela Constituicdo de 1988, corresponde ao primeiro
instrumento legal brasileiro relacionado a adaptacédo de bens culturais imateriais,
de natureza dindmica e mutavel. Junto ao Inventario Nacional de Referéncias
Culturais e aos Planos de Salvaguarda, o decreto constitui o principal marco e
alicerce da politica federal de salvaguarda do patriménio cultural imaterial.

B A coletanea O Jongo na Escola é uma das ac¢des de difusdo e divulgacdo do Pontdo de Cultura. Destina-se as escolas como forma
de divulgacéo do Jongo/Caxambu e como incentivo e colaboragéo a formulagdo de acdes educativas pautadas na Lei 11.645/2008, que
inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
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Estabeleceu legalmente quatro dimensBes do patriménio imaterial: celebracdes,
saberes, formas de expressdo e lugares expressivos das diferentes identidades
conformadoras da diversidade cultural do pais. (OLIVEIRA, 2013, p. 154).

Nesse contexto, podemos compreender como os esfor¢cos, as lutas e a mobilizacdo que
marcam a histéria de resisténcia do povo negro frente as opressdes as quais sempre esteve
submetido, podem resultar em processos, ainda que, lentos, graduais e inacabados, de
reconhecimento, valorizacdo e conquistas. Segundo informam as historiadoras Mattos & Abreu
(2007, p. 70), “a principal justificativa para esse titulo foi o reconhecimento de que o jongo era uma

pratica de resisténcia da cultura afro-brasileira na regido sudeste desde os tempos do cativeiro”.

I.1. Caminhos recuperados: redefinindo o jongo pelas politicas publicas

Maroun (2014) destaca que num primeiro plano o reconhecimento do jongo enquanto
patriménio cultural imaterial pelo IPHAN foi resultado de uma pesquisa, iniciada em 2001, por
especialistas e antropélogos do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP). A
pesquisadora informa que “[...] 0 jongo tornar-se-ia, entdo, a primeira manifestacdo reconhecida de
canto, danca e percussdo de comunidades do Sudeste de origem afro-brasileira”, ressaltando,
porém, os limites em torno da propagac¢do do jongo na sociedade que, segundo a autora, apesar
de sua crescente proliferagdo e de seu registro como patriménio imaterial do Brasil, seus
significados atribuidos a sua pratica e suas origens ainda sao pouco ou nada conhecidos pelo
senso comum.

Debrucando sobre as pesquisas mais recentes acerca das manifestacdes culturais negras,
de modo especial 0 jongo, temos observado a atencdo e o interesse de pesquisadores e
pesquisadoras na busca pela compreensdo dos caminhos que levaram patriménios familiares a
condicdo de patrimdnios culturais imateriais. A pesquisa de Oliveira (2010) trata da relacéo
dialética de manutengédo entre patriménio oficial e o patrimdnio familiar. A autora trabalha com a
“perspectiva de demonstrar como a institucionalizagdo do patrimdnio imaterial visa alcancar o
diferencial da garantia de direitos culturais e de meméria através de politicas publicas”. No entanto,

como a mesma ressalta,

A institucionalizacdo do patrimdénio imaterial traz o diferencial da garantia de
direitos culturais por meio de politicas publicas. Porém, o patrimdnio, os bens
culturais patrimonializavéis em si, ndo dependem do titulo para se manterem vivos,
e sim da sabedoria transmitida e cultivada nas bases familiares dos grupos e
comunidades. (OLIVEIRA, 2011, p.22)
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Ou seja, muito embora a valorizagdo e o reconhecimento oficial através das politicas
publicas que garantiram ao jongo o titulo de patrimoénio cultural imaterial tenham consideravel
importancia no processo de difusdo, organizacdo e perpetuacdo dessa expressédo cultural, sera,
porém, sua condicdo de patriménio familiar (nos limites das bases familiares dos grupos e
comunidades) que residira a “garantia de manutencdo e disseminagdo da sabedoria popular
cultivada e transmitida entre as geracdes que possibilitaram e reivindicaram a construcdo dessa
nova relacéo entre os grupos tradicionais e o Estado a partir dos direitos culturais e de memdaria”
(OLIVEIRA, 2011, p.62).

Importa mencionar que a relagdo dialética pontuada por Oliveira (2010) destaca-se nas
pesquisas como elemento fundamental no processo de reconhecimento oficial e na construgéo de
politicas publicas pelo Estado. Contudo, observamos um complexo campo de tensdes' que tem
sido analisado nessa relacdo. Estdo em pauta, entre outras questfes, as abordadas por Oliveira
(2010) acerca dos limites relativos a implementacao de politicas publicas culturais e de seguridade
social. Para autora, a institucionalizacdo e a criacdo de politicas publicas especificas para suas
comunidades estdo suscitando debates sobre algumas questdes politicas, econbmicas e sociais.
As abordagens acerca das politicas publicas, sobretudo no que diz respeito as a¢des afirmativas,
especialmente nos campos da educacdo, cultura e patrimdénio, tém sido objeto constante de
estudos e andlises, que buscam compreender o contexto socio—histérico—econémico e social, suas
caracteristicas e forma de funcionamento no Brasil nas Ultimas décadas.

No ja mencionado campo de tensdes nas relagcbes entre politicas publicas, acbes
afirmativas, Estado e grupos sociais, consideramos as analises de Monteiro (2014), segundo as
guais é necessaria a compreensao dos aspectos que pontuam e diferenciam as politicas
chamadas universais e as politicas focais e, chama a atencado para as relac6es das producdes
dessas politicas aos ajustes voltados ao capital, tendo em vista o interesse da autora em analisar
algumas razbes que impedem a efetiva implementacdo das politicas educacionais. A esse
respeito, Ortiz (2012), ao analisar as historicas relagBes entre cultura e Estado, indica que o
processo de racionalizacdo, que se manifesta, sobretudo no planejamento das politicas
governamentais (em particular a cultural), “ndo & simplesmente uma técnica mais eficaz de
organizacdo, ela corresponde a um momento do desenvolvimento do proprio capitalismo
brasileiro”. Monteiro (2014) ainda considera ser de grande importdncia a necessidade da
diferenciacdo entre as politicas universais e as politicas focais, tendo em vista que para que se

chegar a universalizacdo das politicas sociais é preciso antes o desenvolvimento das politicas

* Em consonancia com Miiller & Coelho (2014) pontuamos a complexidade desse campo de tensdes trabalhando com a ideia de Souza
(2006), para quem, pensar uma teoria geral da politica publica implicaria buscar sintetizar as teorias construidas no campo da
sociologia, da ciéncia politica e da economia, pois elas repercutem tanto na economia como nas sociedades, tendo, portanto que
explicar as inter-relages entre governo, politica, economia e sociedade.
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focais, que compreendem as especificidades de determinados grupos sociais. Segundo afirma a
autora,

As politicas universais séo necessarias, mas precisamos reconhecer quais sdo 0s

seus limites, em especial quando estdo relacionados a sua implantacdo né&o
efetiva, o que contradiz o seu carater universal. Ou seja, se ndo forem extensivas a
toda a populagéo, ndo sdo de fato universais. H4 que se considerar ainda que,
mesmo extensivas a toda a populacdo, as politicas universais precisam se
diferenciar, interna e complementarmente, para atender a todos naquilo que tém de
comum e incomum. Este aspecto diferenciador ndo deve ser confundido com as
politicas focais. (MONTEIRO, 2014, p.62).

\

Nesse sentido, observamos a preocupacdo no que se refere a efetivacdo das politicas
publicas e a garantia de direitos educacionais, culturais e patrimoniais, para além de suas
implementacdes. Ao pensar as questbes que tencionam as relagbes expostas anteriormente,
temos um campo fértil de analises, conflitos e considera¢des. Para Monteiro (2014), apoiado em
Altmann (2002), cabe indagar em que medida tais politicas publicas de acdo afirmativa estdo
imbricadas com os pressupostos educacionais e culturais “delimitados por organismos multilaterais
ajustados a logica que determinou a reforma do Estado no Brasil a partir de 1995”. A autora aponta

que,

O Estado reformado a partir de 1995 no Brasil e identificado como Estado
neoliberal ou ultraneoliberal, se op6e em muitos aspectos ao Estado de Bem Estar
Social. O Estado mantém-se forte e centralizador, mas deixa de intervir na
economia, bem como no social, tarefas que sao repassadas a sociedade civil. Ele
atua como fiscalizador, avaliador e financiador das politicas por ele produzidas,
mas fortemente sob influéncia dos organismos multilaterais, em especial nos
paises periféricos. (MONTEIRO, 2014, p.66).

Importa destacar, porém, que tal contextualizagdo torna-se relevante no sentido de
compreender o0 conjunto complexo de elementos que estdo na pauta da reestruturacdo produtiva,
do Estado reformado e sua relacdo com a producéo de politicas publicas educacionais e culturais
em especial. Ainda como observa Monteiro (2014), parece que as politicas de acbes afirmativas
sdo demandadas nesse contexto com base em “uma imbricada rede de relagdes que tem o Estado
como seu propulsor, ora dialogando com o movimento social negro (grupos sociais), ora com as
agéncias bi/multilaterais, ora com ambos”. No que tange as analises sobre politicas publicas,
podemos registrar as observacdes de Miller (2014), que apontam para sua definicdo enquanto
“acbes, iniciativas e programas adotados pelo Estado no cumprimento de suas atribuicbes
institucionais.” A pesquisadora pauta-se pelo estudo realizado por Celina Souza (2006), no qual
empreendeu uma revisdo do conceito de politicas publicas, para resgatar sua importancia

enquanto campo de conhecimento partindo do seguinte pressuposto:
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Os debates sobre politicas publicas implicam responder a questao sobre o espacgo
gue cabe aos governos na definicdo e implementacéo das politicas publicas. Para
isso, apresentou alguns modelos existentes para entender como e por que o
governo realiza, ou nao, acdes que irdo repercutir na vida dos cidadaos, nos
permitindo as bases das opc¢des governamentais por determinadas acoes.
(MULLER, 2014, p.46).

Avaliando, contudo, a evidéncia de que ndo exista um Unico conceito de politica publica, a
autora destaca ainda, apoiada em Souza (2006), que “as decisbes e analises sobre politica publica
implicam responder as seguintes questdes: quem ganha o qué, por qué e que diferenca faz’.
Desse modo, entendemos que as possiveis respostas as questdes em debate, sobretudo acerca
das politicas publicas que garantiram ao jongo o titulo de patriménio cultural imaterial, estdo
presentes nas argumentacdes de Mattos, Abreu & Dantas (2010). As autoras Mattos, Abreu &
Dantas (2010), segundo as quais, analisando os diferentes usos do passado escravista a partir dos
debates atuais em torno das agbes afirmativas, afirmam que:

Essas reivindicacfes envolvem néo sé direitos a reparagdes, como também o que
se convencionou chamar de dever de memdéria. Ou seja, a garantia, por parte do
Estado e da sociedade, de que determinados acontecimentos nado serao
esquecidos, que continuardo lembrados na memoéria de grupos e nacgbes e
registrados na histéria do pais. Os grupos detentores de memérias de sofrimento,
nesta perspectiva, podem e devem receber reconhecimento. (MATTOS, ABREU
& DANTAS, 2010, p. 21).

As autoras analisam o passado em funcao de memdrias concorrentes, como objeto de uso
politico, por muitos grupos. Nesse sentido tratam dos conflitos, concorréncias, conciliagbes e
contradicbes dessas memorias “[...] que dao origem a identidades sociais coletivas, de negros,
afrodescendentes ou quilombolas, construidas e transformaveis ao longo da Histéria”. A esse
respeito, destacamos um apontamento comum nas pesquisas observadas que se refere as
justificativas assinaladas por Mattos & Abreu (2007), pelas quais destacam as caracteristicas do

jongo que justificam este titulo, elas citam:

[...] a sua representatividade na tdo propalada tese da ‘multifacetada identidade
cultural brasileira’, conforme termos dos préprios documentos produzidos pela
pesquisa e mencionados no parecer do IPHAN. Também foram valorizados o seu
papel de representante da resisténcia afro-brasileira, na regido Sudeste, assim
como seu carater de referéncia cultural, como remanescente do legado dos povos
africanos de lingua bantu escravizados no Brasil. Por fim, outro fator considerado
foi a necessidade de apoio do poder publico as comunidades que passam por
dificuldades econémicas basicas (MATTOS & ABREU, 2007, p.70).

O reconhecimento, portanto, de que o jongo era uma pratica de resisténcia da cultura afro-

brasileira na Regido Sudeste, desde os tempos do cativeiro, € a principal justificativa para seu
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reconhecimento oficial pelo Estado e o desenvolvimento das politicas publicas. Nas palavras de
Oliveira (2010),

A permanéncia dessa manifestacdo cultural de origem africana e o reconhecimento
de sua importancia, através do titulo oficial de patriménio cultural, representam
uma luta politica dos afrodescendentes que a praticam. Precisamos entender esta
luta a partir de questdes que foram colocadas acima, pensar como e porque se deu
essa ‘passagem’ de pratica cultural simbdlica negra, familiar, de diversdo e
resisténcia, em suma um ‘patrimdnio familiar’, para um patriménio que manifesta a
identidade do Brasil e do povo brasileiro no ambito dos direitos culturais.
(OLIVEIRA, 2010, p.06).

Consideramos que uma vez recuperada, ao menos em parte, a longa e complexa trajetéria
gue nos permite alguma compreensdo acerca das relagbes entre Estado e grupos sociais na
consolidacdo das politicas publicas de ag¢bes afirmativas, sobretudo, nos campos da educacéao,
cultura e patrimdnio, sera possivel situar a importancia da permanéncia e o desenvolvimento do
jongo na regido Sudeste e, em especial em Barra do Pirai, levando-se em conta os processos de
ressignificacdo dessa manifestacdo cultural no contexto escolar, objeto de andlise da presente
dissertagéo.

A partir de no¢gBes em torno da passagem do jongo de patriménio cultural familiar para
patrimdénio cultural imaterial e seu processo de institucionalizacdo, ancorados na sua
contextualizacdo historica local, pensamos na sua presenca na escola e nas possibilidades de
interferéncia na educacao formal no que tange a incorporacdo dos saberes e ao desenvolvimento
dos fazeres nas préticas pedagdgicas.

Na busca por identificar e localizar, a fim de reconstruir, como na definicdo de Mattos &
Abreu (2007) na publicagdo Pelos Caminhos do Jongo e do Caxambu: Histéria, Memoéria e
Patriménio®®, o mapeamento das “regides onde o jongo & uma prética social presente, mesmo que
apenas na memoéria de seus habitantes”, recorremos as analises de alguns autores, que
retomando o passado escravista, no periodo do cativeiro, tracam como define Nei Lopes (2005), a
“geo-histéria dos povos Bantos de Angola e Congo e seus batuques seminais”. Analises
fundamentais para a compreensdo dos processos de formacdo de algumas comunidades afro-
brasileiras, tais como as comunidades jongueiras no Sudeste, de modo especial no Estado do Rio
de Janeiro, que para Galante (2015) no permitem a busca e o0 entendimento a partir da

historicizacdo da dimensdo atlantica da historia social de musicalidades afro-brasileiras, criadas

2 0 livro Pelos Caminhos do Jongo e do Caxambu, sob a organizacdo das historiadoras Hebe Matos e Marta Abreu, foi escrito por um
grupo de jovens historiadores, que se envolveu profundamente com a construcéo e divulgacao da histéria do Jongo e do Caxambu, seu
patrimdénio e memoria, nas dimensdes da pesquisa e ensino. O livro é parte integrante do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, uma
acdo de treze comunidades jongueiras do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais e Espirito Santo — os jongueiros do
Sudeste — e do governo federal, através de uma grande articulagdo entre o Ministério da Cultura, o Centro Nacional de Folclore e
Cultura Popular (IPHAN) e a Universidade Federal Fluminense (UFF).
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por africanos escravizados e seus descendentes durante o ultimo século de escravismo e ao longo
das primeiras décadas do periodo pés-abolicao.

Mattos & Abreu (2007, p. 08), ao tratar sobre a distribuicdo das comunidades jongueiras e
remanescentes de quilombos, concentradas predominantemente em trés regides do Estado do Rio
de Janeiro (no Vale do Paraiba, no Litoral Sul fluminense e no Litoral Norte fluminense) informam
que “no periodo escravista, sobretudo na primeira metade do século XIX, houve um grande afluxo
de africanos escravizados para essas trés regides”. Afirmam, ainda, que no mesmo periodo, as
plantacGes de café transformaram o Vale do Paraiba, ja que o cobicado produto se tornava o mais
rentavel das exportacdes brasileiras. Nesse mesmo contexto, recuperando a trajetéria histérica e

social da presenca dos africanos da diaspora pelas regides, Lopes (2005) revela que,

No sudeste, a expansdo do café no Vale do Paraiba vai fazer crescer em
importancia localidades como Vassouras, Valenca, Barra do Pirai, Sdo Jodo
Marcos, Barra Mansa e Resende, no territério fluminense, bem como Bananal,
Queluz, Areias, Jacarei, Guaratingueta, Lorena e Taubaté, na provincia de Sé&o
Paulo. E durante o periodo de esplendor — que vai de 1830 a perto de 1860 —
grande numero de mineiros, desencantados com o0s maus resultados da
exploracdo do ouro, se estabelecem na regido, com seu gado e seus escravos,
principalmente em Vassouras e Valenca, onde se constatou maior presenca de
negros. (LOPES, 2005, p. 36-37).

A partir dos consideraveis contingentes de negros, principalmente oriundos de Angola,
Congo e Mocambique, temos a dimensdo das influéncias que estabelecem a “linhagem
descendente” da cultura negra, desses batuques dos povos bantos dessas regides africanas. Nas

consideracdes de Lopes (2005),

Com esses bantos de Angola, do Congo e regifes adjacentes vieram seus
‘batuques’, termo genericamente aplicado pelos portugueses aos ritmos e dancas
dos africanos. Batuques impregnados de um saber ancestral, segundo o qual a
musica é, como destaca o escritor camaronés Eno Belinga (1965), o terceiro
elemento do Verbo, da palavra atuante. (LOPES, 2005, p. 31).

Sendo assim, podemos compreender as raizes africanas do jongo a partir das ideias
acerca de como os batuques dos povos bantos de Angola e Congo deram origem, como informa
Silva (2011) aos “principais tragcos musicais definidores da Diaspora africana nas Américas”.
Segundo a mesma autora, estudos apontam para o jongo a descendéncia junto aos povos que
integravam o grupo etnolinguistico banto, principalmente ao que é conhecida como a regiao
Congo-Angola. Nas referéncias sobre a origem, o desenvolvimento e a presenca do jongo no
Sudeste, observamos nas analises bibliogréficas apontamentos que reafirmam o percurso

histérico, as matrizes e 0 enraizamento dessa manifestacdo cultural aqui estudada. Entre algumas
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definicbes sobre o jongo, destacamos as verificadas nas pesquisas que nos servem como
referéncias para o presente trabalho. De acordo com Maroun (2013), apoiada em Mattos e Abreu
(2010),

Jongo, caxambu ou tambu é uma pratica cultural que integra canto, danca circular
e percussdo de tambores. Foi trazido para o Brasil por africanos do grupo
etnolinguistico banto, chegados a costa do Sudeste na primeira metade do século
XIX, oriundos dos paises, cujos nomes hoje atendem por Angola e Mogcambique
(MATTOS & ABREU, 2010), consolidando-se nas senzalas de cana de acglcar e de
café no Sudeste brasileiro. (MAROUN, 2013, p. 25).

Tais informacdes séo constantemente apresentadas na bibliografia analisada, de modo que
nos permitem verificar, pelas definicbes e apontamentos, as origens dessa manifestagédo cultural

afro-brasileira. Da mesma forma, na publicacdo O jongo na escola, temos a seguinte definicao:

Jongo é uma danga caracteristica do Sudeste brasileiro praticada pelos afro-
descendentes, herdeiros do patriménio cultural de escravos das fazendas de café
do Vale do Paraiba paulista e fluminense. Também ha muitos registros de jongo no
estado de Minas Gerais e Espirito Santo. Pode ser conhecida como caxambu ou
tambu, dependendo da regido. Essa manifestacéo faz parte do universo cultural
dos escravos trazidos para o Brasil no século XIX da regi@o Centro Ocidental da
Africa — tratava-se de diferentes etnias africanas pertencentes, no entanto, a um
mesmo grupo linguistico, o bantu. Ao serem trazidos para o Brasil, os africanos e
seus descendentes ressignificaram as suas experiéncias, valores e préticas
festivas e religiosas para o tempo do cativeiro no Novo Mundo. (MONTEIRO &
SACRAMENTO, 2009, p.23)

Ainda, no sentido de revelar algumas definicbes sobre o jongo, temos a registrada por
Oliveira (2011), que destaca parte do que consta no encarte do DVD “Jongos, Calangos e Folias:
musica negra, memoria e poesia”’, produzido e apoiado pela Universidade Fluminense (UFF) e

Petrobras, segundo a qual:

JONGOS - apresentam percusséo, danc¢a e canto, em forma de poesia. A danca,
proxima da fogueira, € em circulo, no centro do qual os dancarinos evoluem. O
jongo pode ser cantado por um ou mais solistas, sob a forma de desafio. O
restante do grupo, como um coro, responde em refrdo. As memoérias dos velhos
jongueiros revelam que a préatica do jongo envolve feitico, poderes magicos e
segredos partilhados por familiares. Os jongos hoje proporcionam a solidariedade
comunitaria e o orgulho de um patriménio compartilhado e valorizado. (OLIVEIRA,
2009, p. 06).

Tendo registradas algumas definicbes que nos permitem a compreensdo das origens,
caracteristicas, sentidos e significados do jongo, buscamos pensar a respeito de sua manutencao,

revitalizacdo, disseminacao e ressignificacdo no sentindo de compreender seu caminho dindmico
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no contexto de “tradicdo versus modernidades — entre permanéncias e transformagdes” (Oliveira,

2009)

[.2. Memadria do jongo em Barra do Pirai e regido

Nasci n’Angola

Angola que me criou

Eu sou filho de Mocambique
Eu sou Negro sim Senhor

(José Maria)*®

Como ja mencionado em linhas anteriores, a partir do desenvolvimento de localidades no

Vale do Paraiba com a expanséo do café, sobretudo, no periodo de esplendor da produgéo em

meados do século XIX, focalizamos e reconstruimos o mapa, que como aponta Mattos & Abreu

(2007) demarca as regides onde 0 jongo é uma pratica social presente, mesmo que seja apenas

na memoaria dos seus habitantes. Conforme indica Lopes (2005), para o escoamento da producéo

cafeeira através do porto do Rio, abriu-se, por volta de 1844, a Estrada do Comércio da Pavuna

até a Vila de Iguacu e de 1a até a Serra do Tingu4, no caminho de Valencga, Vassouras e Paty do

Alferes. Para ele, a referida regido e suas vizinhancas foram com suas opulentas fazendas e seus

enormes plantéis de escravos uma espécie de cartdo de visitas ou emblema do Ciclo do Café.

Nessas mesmas perspectivas, Mattos & Abreu (2007) destacam ainda a importancia das estradas

de ferro para a configuracdo do mapa do jongo na regido. Segundo as autoras,

Se sobrepusermos o0 mapa dos territérios do jongo com as estradas de ferro do
século XIX e inicio do XX, o que veremos? Muitos grupos jongueiros migraram
apos a abolicdo, devido as facilidades proporcionadas pela chegada do trem.
Buscavam melhores condi¢cbes de vida em outras regifes, especialmente nas
periferias das cidades, que podiam ser mais ou menos proximas das antigas
fazendas de trabalho. Por isso, temos ainda hoje nas cidades do Vale do Paraiba,
como Barra do Pirai, Pinheiral, Guaratingueta, ou mesmo na Baixada Fluminense e
em regifes proximas ao centro da cidade do Rio de Janeiro (nos morros cariocas,
como a Serrinha), a presenca da memoéria do jongo e de outras expressdes
culturais dos tempos do café, como o calango e a folia de reis. (MATTOS &
ABREU, 2007, p. 10).

Tais apontamentos evidenciam como o crescimento e o desenvolvimento da regido do Vale

do Café, no periodo aureo da producdo cafeeira e da construcdo das estradas de ferro, sdo

fundamentais no processo de estabelecimento da populacdo negra e de suas variadas

'8 Jongueiro da Comunidade Quilombola de S&o José da Serra
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manifestacdes culturais pela regido. No entanto, ao delimitar a analise da presenca do jongo em
Barra do Pirai no contexto de sua historia, deparamo-nos com algumas especificidades que as
diferencia de outras cidades da mesma regido na sua formacdo e desenvolvimento. A histéria
desse municipio, destacado centro comercial, desenvolvido as margens do encontro dos Rios
Paraiba do Sul e Pirai em fungéo da presenca de duas importantes redes ferroviarias, a Estrada
de Ferro Central do Brasil e a Rede Mineira de Via¢do, em meados do século XIX, registra essa
terra como a “primeira cidade emancipada no regime republicano [...] sua emancipac¢ao se deu em
10 de margo de 1889”. Como informa Oliveira (2011),

Barra do Pirai apresenta em sua histéria uma diferenca na formacédo e
desenvolvimento se comparada as outras cidades da mesma regido. O diferencial
de Barra do Pirai foi a chegada da ferrovia em 1864. As cidades vizinhas que
desde o inicio do século XIX haviam sido ricas e présperas com suas grandes
fazendas cafeeiras e seus poderosos bardes, viram-se paralisadas diante da
rapida decadéncia do café, a crise aconteceu apenas 40 anos depois do inicio das
plantacdes. [...] A chegada da Estrada de Ferro D. Pedro Il, construida para levar o
café do Vale do Paraiba para o Rio de Janeiro, a constru¢do dos ramais para Sao
Paulo e Minas Gerais e a criagdo da Rede Mineira de Viacao fizeram de Barra do
Pirai o principal entroncamento ferroviario do pais e o centro econémico do Vale do
Paraiba. O pacato lugarejo ganhou movimentagdo e uma dindmica comercial, por
ali passavam muitos negociantes e a localidade recebia uma nova populagéo
trazida pela e para a ferrovia. Sua emancipacao sé se deu com a Republica, pois
os politicos de Pirai e Valenga usavam da sua influéncia e poder durante o Império,
uma vez que as estradas de ferro davam muito lucro. A cidade so foi elevada a
municipio em 10 de marco de 1890, quando recebeu o desmembramento dos
municipios vizinhos. (OLIVEIRA, 2011, p. 63-64).

Ao analisar essa trajetéria, a autora entende que “esse municipio ndo pode ser
caracterizado como uma “cidade imperial” ou como “terra de bardes” como é o caso de Vassouras
e Valenca”, pois, entende, ainda, que Barra do Pirai, devido a presenca da ferrovia e de todo o
desenvolvimento que essa trouxe em um curto periodo para o Brasil, representou “uma curiosa
amostra de um Brasil industrializado”, que nao existia na época. Essas condi¢cdes acima expostas
revelam que Barra do Pirai foi uma localidade que recebeu muitos imigrantes e teve como marca a
presenca expressiva da populagdo negra, que “trabalhou nas lavouras do café e que com a
abolicdo, em 1888, se viu ainda mais desamparada, servindo a cidade, para essa populagdo como

uma opg¢éao de permanéncia na regiao do Vale do Paraiba”. Segundo Oliveira (2013),

[...] a localidade ja se destacava por sua atividade comercial e com a abolicdo dos
escravos em 1888, tornou-se uma opc¢do de trabalho e de permanéncia dos
libertos na regido. Por isso, até hoje Barra do Pirai € um dos municipios com maior
populacdo negra do Sul Fluminense. Recebeu libertos de todos os municipios
vizinhos que se encontravam falidos devido ao fim da escraviddo e ao declinio do
café. (OLIVEIRA, 2013, p. 152).
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Assim como em outros municipios, como ja destacado anteriormente, e conforme sentencia
Dias (2009), o jongo manteve-se até bem pouco tempo recéndito, refugiando-se nos locais das
novas didsporas das populagdes negras iniciadas apés a abolicdo da escraviddo em 1888, como
bairros rurais e, mais recentemente, periferias de cidades, suburbios e favelas. Em Barra do Pirali,
nas regides periféricas da cidade, em areas afastadas da regido central e nos morros que 0s
negros se estabeleceram e onde até a atualidade estdo presentes as comunidades jongueiras do
municipio. Sdo, portanto, nesses redutos e nessas condi¢cdes de invisibilidade que os nucleos
familiares herdeiros da tradicdo jongueira se reuniam para praticar o jongo e onde residem e
resistem as interpelacdes das quais as culturas de matriz africana estiveram ao longo do tempo
submetidas. Na pesquisa de mestrado "Barra do Pirai ainda é terra de jongueiros”: patriménio
familiar e patrimoénio cultural entre permanéncias e transformagfes do Jongo no Sudeste, de
Luana da Silva Oliveira, na qual a autora tem como campo de andlise os grupos de jongo de Barra
do Pirai, a mesma destaca a presenca de trés grupos de jongo em atividade e analisa seus
espacgos, seus interlocutores, as memdrias dos jongueiros e 0 contexto histérico local. A
pesquisadora apresenta aspectos que traduzem as marcas, as nuances e as condi¢cdes que
revelam os percal¢os nas trajetérias do jongo “entre o silenciamento e o reconhecimento oficial”
(Oliveira, 2011). Para tanto, a autora faz uma consideravel investigacdo através de pesquisa
documental em registros histéricos, e, sobretudo, na oralidade, no contato com liderancas
jongueiras que por meio de entrevistas evidenciam o processo histérico da presenca/auséncia do
jongo em Barra do Pirai.

Na referida pesquisa, ao tratar sobre o silenciamento do jongo na cidade, a pesquisadora
destaca que ao investigar ao menos sete livros sobre a histéria de Barra do Pirai, além de
periddicos locais e outros materiais impressos, apenas em algumas poucas reportagens do
jornalista local Gilson Baumgratz, que segundo a pesquisadora tinha certa proximidade com os

nucleos jongueiros, encontra quaisquer referéncias sobre o jongo/caxambu. Segundo a autora,

Em Barra do Pirai, esse siléncio pdde ser comprovado também pelos registros
impressos, ndo encontramos documentos e publicagbes relacionadas ao
jongo/caxambu que datem de periodo anterior a década de 1990. H4 apenas a
excecdo de um certificado de participacdo na | Festa da Rainha da Primavera de
Barra do Pirai, que foi conferido ao Sr. José Gomes de Moraes, o Tio Juca, e
outros participantes do jongo, como sua irmd, Tia Té, pela apresentacdo de
caxambu no evento. Esse certificado foi assinado pelo jornalista Gilson Baumgratz
em 15 de dezembro de 1968. O registro do jongo de Barra do Pirai, em periddico
local mais antigo, foi no O Centro Sul. Ndo sabemos precisar a data da publicagéo,
pois se trata de um recorte que ndo possui informacdes sobre a edi¢cdo, mas
sabemos que é do inicio da década de 1990, pois fala da doacao de um livro de
Baumgratz que foi publicado em 1991. Teve como titulo: “Grupo de folclore
barrense se apresenta em S&o Paulo”, o contelddo da matéria traz 0 nome e foto
do grupo, a foto do mestre Dorvalino de Souza e a programacdo do evento
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realizado pela Fundacéo Cassiano Ricardo de S&do José dos Campos, Sao Paulo.
(OLIVEIRA, 2011, p.68-69).

Além do registro em destaque, a autora revela apenas outras duas matérias encontradas,
uma da década de 1990 e outra do ano 2000, que fazem referéncias aos grupos de jongo
barrenses e apresentacdes realizadas por esses. Ha ainda em destaque um Unico livro local,
também de autoria do jornalista Gilson Baumgratz, sobre a préatica do jongo/caxambu, razao pela
qual a publicacdo ganha destaque na pesquisa e se torna fonte primaria das analises de Oliveira
(2011). O livro Barra do Pirai: cronologia histérica (1991), de Baumgratz, segundo a pesquisadora
informa, trata-se de uma obra muito extensa e pretensiosa, mas de importancia fundamental para
a temética abordada em sua pesquisa e referéncia fundamental para a contextualizacdo da
presenca do jongo e sua repercussao na cidade.

A autora, ao tratar do silenciamento do jongo na cidade, constata que esse periodo deu-se,
sobretudo, entre as décadas de 1970 e 1980, sendo retomada sua “voz” com as primeiras noticias
sobre a manifestacao cultural, no inicio da década de 1990. Para tanto, Oliveira (2011) serve-se de
informacdes colhidas em entrevista com a jongueira Eva Licia de Moraes Faria Rosa'’, atual
lideranca politica no cenario do jongo em Barra do Pirai. Segundo a pesquisadora, ao questionar a
entrevistada sobre “um passado que foi por muito tempo silenciado e hoje comega a ganhar voz”,
a lider associa o siléncio, o patrimbnio e o reconhecimento oficial em sua fala. Informa Oliveira
(2011),

Quando indagada sobre o porqué do titulo de patriménio cultural recebido pelo
jongo, a entrevistada fala que o jongo estava acabando, coloca que as pessoas
estavam envelhecendo e morrendo e que passaram por momentos em que nao
podiam se expressar. E interessante como associa o titulo, o reconhecimento, a
um momento em que considera que o bem esteve em ‘risco’, aborda a perspectiva
do patriménio como algo a ser preservado e cuidado pelo Estado. Com essa fala, a
entrevistada transmite sua visdo de que o bem precisa do apoio e valorizacdo do
Estado para que ndo acabe. Fala de um periodo em que néo tinham liberdade de
expressao e associa esse tempo as décadas de 1970, 1980 até meados de 1990.
Essa indicagdo nos abre para a confirmag¢ao de um periodo de ‘siléncio’ do jongo e
a sua retomada na década de 1990. (OLIVEIRA, 2011, p. 65-66).

A confirmacgéo desse periodo de siléncio entre as décadas de 1970, 1980 e a retomada em
meados de 1990 é reafirmada ainda, segundo a autora, com as pesquisas em jornais e peridédicos
com as primeiras noticias encontradas sobre o0 jongo no ano de 1991. Como possivel causa do

silenciamento no periodo, a pesquisadora apresenta algumas justificativas, destacando o contexto

' Eva Ldcia de Moraes Faria Rosa € lider jongueira, responsavel pelos tambores do Grupo — Caxambu do Tio Juca e vice-presidente
da Associagéo Cultural Sementes D’Africa de Barra do Pirai.
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historico geral e considerando o momento de repressdo e cerceamento da liberdade, com a
Ditadura Militar. Conforme destaca Oliveira (2011),

Ao analisar o contexto histérico do pais, podemos relacionar esse tempo de
siléncio indicado pela entrevistada, com o periodo da ditadura militar, as décadas
de 1970 e 1980, foram décadas de censura e repressao, quando a populacéo
esteve furtada da liberdade de expresséo. O que néo seria diferente com o jongo,
manifestacdo cultural popular negra que desde o século XIX esteve associada a
batuque, bagunca e baderna. (OLIVEIRA, 2011, p. 66-67).

Da mesma maneira, ainda que, como relatado acima, tenha havido um consideravel
periodo de silenciamento, a pratica do jongo em nenhum momento foi definitivamente extinta.
Mesmo com a repressdo, o periodo de siléncio e as condi¢bes limitadas para a realizacdo das
rodas de jongo, essas aconteciam em diversas oportunidades nas comunidades mais isoladas, em
diferentes regides da cidade. Segundo constata Oliveira (2011), no periodo aproximado de 1960 a
1990, “as apresentacdes e participacbes dos grupos de jongo estiveram restritas as festas
comunitarias, festas de igrejas e rodas que aconteciam nas casas dos préprios jongueiros, festas

familiares”. Como também aponta Oliveira (2014) em publicagdo mais recente:

Apesar da repressao sofrida ao longo do tempo, o jongo continua a ser praticado
basicamente nos circulos familiares, mas ganha nova forca a partir do processo de
redemocratizacdo do pais que possibilitou maior liberdade de expressdo
(OLIVEIRA, 2013). O novo fblego obtido pelo jongo enquanto expressao cultural
coincide, ainda, com o momento de surgimento e rearticulagdo de inumeros
movimentos sociais ao final da década de 1970 (tais como os sindicatos, o
movimento feminista, 0 movimento negro e o0 movimento homossexual) e da
promulgacdo do novo texto constitucional em 1988, que ratificou 0s novos
parametros para o reconhecimento de um patriménio cultural no Brasil. Além disso,
€ importante ressaltar que esses movimentos passam a articular, a partir dos anos
1990, suas demandas politicas em torno do que alguns autores tém denominado
de politicas de identidade e do discurso em prol da efetividade dos direitos
humanos. (OLIVEIRA, 2014, p. 07).

Nesse quadro, ao identificar a permanéncia da pratica do jongo, ainda que restrita aos
nucleos familiares, a autora considera além dos processos histéricos no contexto nacional, outras
questdes decorrentes de articulagdes locais como determinantes para uma nova dinamica de
manutencédo e/ou revitalizacdo das comunidades jongueiras. Foi nessa nova dindmica, levando-se
em conta o contexto de resisténcia no qual a pratica do jongo sempre estivera imersa, que houve
possibilidades de permanéncia dessa expressdo cultural centenaria, embora, em meio as
transformacdes e reconfiguracdes pelas quais o0 jongo tem passado. Nesse sentido, ao verificar o
periodo de retomada ou de efervescéncia da pratica do jongo em Barra do Pirai, constata-se como

fundamental para esse quadro as a¢des desenvolvidas pela professora e animadora cultural Elza
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Maria Paixdo Menezes, que, segundo Oliveira (2011), organizou intenso trabalho de articulagéo
com os grupos de jongo, além de outros individuos e grupos sensiveis a causa e importancia
historica e cultural do jongo. Conforme registra Oliveira (2011) em entrevista com a jongueira Eva
Lucia,

[...] essa caracteristica de uma identidade tdo marcada e forte que atraiu o
interesse de pessoas, segundo ela, sensiveis, que viram a importancia cultural e
histérica do jongo. Ela diz que ‘pessoas muito bem intencionadas que sentiram que
aquilo era uma coisa muito bonita e que estava realmente morrendo e resolveram
fazer alguma coisa.’ Essas pessoas a quem ela se refere sdo estudiosos,
jornalistas, intelectuais que buscaram estudar e divulgar o jongo. A presenca deles
foi um incentivo e rompeu com o siléncio, uma vez que ainda é o saber formal que
detém o poder de legitimar. A presenca de intelectuais representa uma nova
circulacdo cultural e impulsionou os jongueiros para a formalizacdo de lutas que
batalham desde o tempo da escravidao. (OLIVEIRA, 2011, p. 67).

Nesse contexto, situando o interesse de algumas dessas pessoas “sensiveis” e “bem
intencionadas”, a autora, além do destaque dado ao trabalho do jornalista Gilson Baumgratz, como
ja apontamos anteriormente, destaca o trabalho da animadora cultural Elza Maria Paixao
Menezes. Segundo Oliveira, a referida animadora desempenhava suas fungbes no Centro
Integrado de Educacgdo Publica (CIEP), durante a gestdo de Darcy Ribeiro entdo Secretéario
Estadual de Educacgéo, no primeiro mandato do governador Leonel Brizola, no periodo entre 1983
e 1987. A autora informa que nas atividades relacionadas a recreagdo, ao desenvolvimento de
atividades culturais e artisticas, “uma das linhas de atuagdo era o envolvimento e
comprometimento com a comunidade e uma intervengdo social junto aos grupos do folclore
brasileiro”. Foi nessa perspectiva de desenvolvimento de atividades com tradicbes folcldricas
presentes na comunidade onde a escola estava inserida, que de acordo com Oliveira (2011), a
animadora cultural Elza Maria aproximou-se do jongo e dos jongueiros. O fato de o CIEP onde
desenvolvia seu trabalho de animagé&o cultural estar localizado nas proximidades do bairro Santo
Antonio, numa regido da cidade com presenca de uma tradicional familia jongueira e havendo na
referida escola alguns alunos e alunas pertencentes a essa familia, contribuiu para o trabalho com
0 jongo na escola pela animadora cultural. A partir dessa experiéncia, a animadora aproximou-se
dos jongueiros da cidade. J& nesse momento, conforme aponta Oliveira (2011), havia trés grupos
de jongo em atividade em Barra do Pirai e, que pelos relatos da animadora cultural, apurados pela
autora, eram grupos de diferentes localidades e nudcleos familiares distintos organizados pelos
respectivos mestres. Ainda nos dias atuais, S0 esses mesmos grupos as principais referéncias
de jongo existentes na cidade compostos por integrantes das familias jongueiras tradicionais, que

mantém sua atuacdo. Oliveira (2011) sinaliza que:
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Na atualidade, sabemos da existéncia de trés grupos de jongo na cidade que
trazem como marca uma heterogeneidade na sua formacgao em relagdo as origens
de seus componentes — 0 que configura uma situagéo propicia para a analise de
memoérias que estdo acompanhando a mudanca de status do jongo, que deixou de
ser apenas um patrimdnio familiar quando recebeu o titulo de patriménio cultural
nacional. Os trés grupos de jongo de Barra do Pirai sdo o Caxambu do Tio Juca —
comunidade do bairro Caixa D’Agua Velha —, o Caxambu da Tia Marina —
comunidade do bairro Boa Sorte — e os Filhos de Angola — comunidade do bairro
Boca do Mato. Os grupos sdo compostos por variadas familias, que se reuniram
principalmente pelos seus lagos familiares e também devido a uma proximidade de
habitagdo. Entretanto, o elo de ligacdo em ambos esta na presenca das pessoas
mais velhas, os mestres, os anfitrides, os “guardides da memoria”. (OLIVEIRA,
2011, p. 03).

Apds o primeiro contato com o Sr. Dorvalino, mestre do grupo Filhos de Angola, a
animadora cultural passou a relacionar-se com 0s demais grupos e jongueiros e, através dessa
insercdo, atuou na articulagéo e organizacdo dos grupos em eventos, inclusive fora da cidade. Ha4,
no entanto, que considerar a analise destacada por Oliveira (2011), segundo a qual em entrevista
com Eva Lucia, a mesma informa que a divisdo dos jongueiros em grupos deu-se pelo esforco e
pela contribuicdo da animadora cultural Elza Maria como articuladora e organizadora, uma vez que
ndo havia anteriormente tal divisdao. Antes eram familias jongueiras de diferentes localidades do
municipio que estavam sempre juntas. Informa ainda a pesquisadora sobre a necessidade de
divisdo dos grupos como forma de organizar um namero limitado de jongueiros para os eventos
fora da cidade, articulados pela animadora cultural: “assim os mestres comegaram a organizar nas
suas comunidades um grupo de pessoas participantes do jongo, com quem podiam contar e levar
para esses lugares” (Oliveira, 2011). A importancia e contribuicdo de Elza Maria para um novo
félego do jongo em Barra do Pirai pode ser evidenciado nesse periodo, com as referéncias ao seu
nome nos registros impressos de jornais, conforme revelado anteriormente, no periodo entre 1995

e 0 ano de 2005. Como ressalta a autora,

A animadora cultural esteve junto aos grupos jongueiros barrenses por um periodo
muito importante, periodo de articulagdo das comunidades jongueiras do Sudeste.
Esteve presente na formacdo da Rede Memoria do Jongo e nos Encontros dos
Jongueiros. Atuou na divulgacao da pratica do jongo em Barra do Pirai, contribuiu
para o reconhecimento oficial da pratica cultural. Segundo Elza foi ela quem tirou o
jongo dos quintais e o levou para as pracas do municipio. Durante esse periodo, no
final da década de 1990 e inicio dos anos 2000, foi desencadeado o movimento de
formalizacdo para o encaminhamento do registro do jongo como patriménio
imaterial pelo IPHAN. (OLIVEIRA, 2011, p. 89).

E, pois, ao longo desse periodo, que 0s grupos aos quais fizemos referéncias no presente

capitulo passam por um processo de organizagdo, tendo em vista 0 momento propicio quando
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outras comunidades jongueiras do Sudeste também estiveram em processo de organizagao.

Conforme aponta Souza (2011):

Denominagéo ‘Jongo no Sudeste’ abrange diversos grupos, urbanos e rurais, que
praticam jongo. O processo, que teve fim com o recebimento do titulo, evidencia a
presenca dos canais de comunicac¢édo, como exemplo os Encontros de Jongueiros
e a Rede de Memodria do Jongo. Segundo Hebe Mattos e Martha Abreu em 1996,
ocorreu o0 primeiro Encontro em Santo Anténio de Padua, na comunidade Campelo
a iniciativa partiu do professor Hélio Machado, na época, professor da
Universidade Federal Fluminense, em Padua. Para estas, em vista do parecer final
do processo de obtencéo do titulo, fica claro, que as comunidades e praticantes do
jongo criaram ‘canais de comunicagado, visibilidade e fortalecimento coletivo’
(MATTOS & ABREU, 2007: 71) e essas acgfes foram anteriores as mobilizag6es
das agéncias governamentais e até da propria promulgacdo do decreto 3.3551 do
ano de 2000. As ac¢des dessas comunidades aconteceram por meio, por exemplo,
da criagdo Rede de Memoria do Jongo — nasceu em 2000, no V Encontro de
Jongueiros, cito Hélio Machado, em seu parecer sobre a criagdo da Rede: “a ideia
era manter vivos os aspectos culturais do interior fluminense ligados aos ciclos
econdmicos que fizeram parte da nossa historia regional”. (SOUZA, 2011, p.04).

Podemos observar, sobretudo, pautados na pesquisa "Barra do Pirai ainda é terra de
Jongueiros”: patrimbnio familiar e patriménio cultural entre permanéncias e transformagbes do
Jongo no Sudeste, que a trajetdria de articulacao politica e de resisténcia do jongo na cidade é
parte de um processo que tem como protagonistas 0s proprios jongueiros, que jamais deixaram de
praticar o jongo, mesmo com o0s limites impostos pela repressdo, pela perseguicdo do poder
publico, pela marginalizacéo, pelas formas de interpelacdes e silenciamento. Esse carater de
resisténcia é tido como marca identitaria que traduz a longinqua histéria do jongo. Ha, contudo,
gque se considerar a participacdo de elementos externos, como referimos acima, fundamentais no
processo de reconhecimento e visibilidade dessa pratica como expressao cultural de destacada
importancia e valor. Como pontuamos no presente capitulo, o envolvimento de pessoas e grupos
sensiveis e cientes do legado do jongo como bem a ser preservado tem notével significado no
processo de valorizacdo e disseminacdo dessa cultura.

No contexto atual, temos em Barra do Pirai, como resultado de todo esse longo processo
de resisténcia, articulagdo, organizacdo e acdes coletivas, dos trés grupos de jongo citados
anteriormente, a participacdo de dois na composicdo da Associacdo Cultural Sementes D”Africa.

Como apontado por Oliveira (2014),

A Associagdo Cultural Sementes D"Africa surge como resultado de uma trajetéria
de rearticulagdo politica e de resisténcia em defesa do jongo. Foi criada em
setembro de 2007 e é formada por integrantes de dois antigos grupos de jongo da
cidade de Barra do Pirai, Caxambu do Tio Juca (comunidade do bairro da Caixa
D"agua Velha) e Filhos de Angola (comunidade do bairro da Boca do Mato). A
associagéo integra a rede de Pontos de Cultura com o projeto ‘Jongo — Histdria,
Sabedoria e Identidade Negra'. Possui como principal objetivo divulgar e preservar
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0 jongo de Barra do Pirai e, nesse sentido busca desenvolver atividades que
possibilitem a transmisséo dos saberes e das praticas culturais e de valorizagéo do
jongo, uma das expressdes culturais brasileiras de matriz africana. (OLIVEIRA,
2014, p. 07 e 08)

A organizacdo dos grupos em associacdo, antes com suas atividades limitadas as
apresentacfes conjuntas pela cidade, deu-se, sobretudo, pela necessidade de formalizar a pratica
de jongo em Barra do Pirai num momento de efervescéncia da producdo cultural e das politicas
publicas desse setor. Como explica Oliveira (2011), “essa formalizacdo se deu pelo crescente
movimento gerado pela indastria cultural, pelas possibilidades geradas por editais publicos no
campo da cultura e pelo reconhecimento obtido com o titulo de patriménio”. Nesse cenario de
organizacao e formalizagdo dos grupos com vistas as garantias de direitos sociais e politicos de
salvaguarda e preservacdo, hd um campo fértii de andlises e investigacdes que nao
aprofundaremos neste trabalho por ndo ser o foco principal de nossa pesquisa. Cabe ressaltar,
porém, que para situarmos algumas questdes atuais em relacdo ao jongo em Barra do Pirai, uma
breve abordagem por sua trajetéria, desde os primordios da préatica nas fazendas de café na
regido até a atuacdo da Associacéo Cultural Sementes D’Africa, deu-nos a dimensdo de como o
processo histérico conduziu o jongo por caminhos de “permanéncias e transformagdes” entre
“tradicoes e modernidades” (Oliveira, 2009). Tais caminhos ainda sdao permeados por complexas
relagbes socio, politicas e culturais que, embora tenham condicionado um novo lugar a essa
cultura centenaria, ainda assim, seguem em busca de valorizagdo e novas conquistas. Na

avaliacdo de Oliveira (2011),

A histéria do jongo em Barra do Pirai demonstra uma trajetéria que é iniciada no
periodo da escraviddo e perpetuada no pds-abolicdo. A pratica cultural foi por
muito tempo marginalizada e silenciada, isso s6 mudou com aproximacdo e
articulacdo com mediadores, pesquisadores e intelectuais que se interessaram
pelo jongo/caxambu e o divulgaram para a sociedade em geral; até a entrada e o
dialogo com essas ‘pessoas-chaves’, 0 jongo estava restrito aos jongueiros. Dessa
articulacdo, composta por negociagbes e conflitos, permanéncias e
transformagfes, chegaram a conquista do titulo oficial de Patrimbnio Cultural
Brasileiro pelo IPHAN, e assim passaram do siléncio ao reconhecimento e
valorizagdo. Entretanto, novos desafios estdo sendo colocados e, mesmo com um
novo status, a manifestacdo cultural e seus agentes, continuam passando por
dificuldades e preconceitos. Essa longa pagina da historia, apenas comega a ser
virada, pois ainda falta muito para se chegar, a um contexto de igualdade de
oportunidades e condi¢des. (OLIVEIRA, 2011, p. 16).

Nesse sentido, avaliamos que as possibilidades a partir da formalizacdo, das oportunidades
em torno das politicas publicas, de um novo momento de disseminacao da cultura negra, das lutas
pela superacdo do racismo com a valorizacdo da histéria e cultura africanas e afro-brasileiras,

embora venham avancado paulatinamente, estdo ainda, muito longe de alcangar o éxito almejado.
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Hoje, o jongo ja ndo € mais praticado em espacos isolados em condi¢cdes recdnditas de
marginalizacdo, porém, mesmo com a possibilidade de reescrita de sua histéria, como
evidenciamos esse percurso pautado nas pesquisas mais recentes, ha um longo caminho de
superacao e conquistas pela frente. Embora tenhamos, na atualidade, a presenca do jongo em
espacos de educacao formal como universidades e escolas e, uma nova fase de valorizagéo por
alguns setores de cultura e turismo, ainda h& resquicios de silenciamento e invisibilidade das
expressdes culturais negras em nossa sociedade. Como apontam Monteiro & Sacramento (2008),
se, por um lado, as leis, de forma geral, podem se instituir como instrumentos de garantia da
equidade social, por outro lado, “é preciso considerar que a sociedade € um campo de conflitos e
que o cumprimento da lei apenas no campo do direito e da justica € uma utopia”. Nesse aspecto,
Oliveira (2013) avalia que em Barra do Pirai, devido ao descaso das autoridades municipais em
relacdo ao direito de memodria e patriménio, “o siléncio, o desconhecimento e a invisibilidade da
histéria e cultura afro-brasileira, ndo foram superados”. Segundo a pesquisadora ha uma forte
gueixa dos jongueiros barrenses em relacdo ao poder publico municipal; eles garantem que o
jongo em Barra do Pirai “até hoje corre por conta deles (jongueiros), que estao levando a cultura
para frente com muito sacrificio”. Como sinal dessa realidade de setores especificos, sobretudo da
educacdo formal, como espacgos privilegiados para a manutencdo e disseminacdo do jongo,

Oliveira (2013) destaca que,

Apenas nas escolas, nos setores de educacao, cultura e turismo, ja se vé interesse
e uma procura mais frequente aos grupos de cultura popular, devido a maior
cobranca em relagcdo ao cumprimento da lei n°® 10639/03. Nos Ultimos anos,
podemos destacar a realizagdo no municipio de dois importantes eventos
envolvendo os grupos de jongo/caxambu na cidade. Um aconteceu em maio de
2008, o langcamento regional do documentério ‘Jongos, Calangos e Folias: musica
negra, memoria e poesia’ compreendeu uma palestra de apresentacado e doacgéo
do DVD, com o objetivo de capacitar os agentes escolares para o trabalho didatico
com o material. O outro evento foi 0 ‘Seminario Educagao, Cultura e Patriménio: a
Diversidade na Escola’ que também consistiu em capacitagéo, instrumentalizagao
para o uso da coletanea ‘O jongo na Escola’ nas salas de aula e a doagédo do
material. (OLIVEIRA, 2013, p. 163).

E nesse sentido, considerando as possibilidades com a presenca do jongo num contexto de
educacdo formal que buscaremos adiante compreender as dindmicas desse processo.
Analisaremos, para tanto, as ambiguidades caracteristicas da ambiéncia escolar. Pois, se por um
lado, como avalia Dias (2009), a escola é considerada a instituicdo mais impermeével a incluséo
das manifestacdes culturais de matriz africana no corpus da cultura brasileira, representada
unicamente pela tradicdo erudita letrada de fundo europeu, por outro lado, segundo Maroun

(2013), temos na educagao voltada para a diversidade, expressa pela implementagédo da Lei
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10.639/03, a “educagao diferenciada” que concebe a escola como a extensdo do projeto politico da
comunidade. Desse modo, ratificamos as consideracfes de Arauljo & Oliveira (2013), que
destacam “a potencialidade do espago escolar como um l6cus privilegiado onde incorporando ao
seu curriculo saberes, historias e memorias oriundas das lutas das classes populares possa
contribuir para o reconhecimento da meméria como instrumento de luta politica” (ARAUJO &
OLIVEIRA, 2013, p. 155). Temos, portanto, nessa incorporagéo do jongo pela escola um caminho
de novas possibilidades, com a utilizacdo de algumas estratégias e/ou recursos, como a
implementacao de oficinas culturais e projetos de divulgacéo, que tém promovido a difusdo dessa
expressdo cultural a um publico mais amplo. E nesse sentido que merece destaque o projeto
desenvolvido pela Escola Municipal Cortines Cerqueira, do bairro Lago Azul de Barra do Pirai, com
a criagao do grupo mirim “Memodrias do Cativeiro”, objeto de analise da presente dissertacido e que
sera mais detalhado no capitulo IV.

Ao corroborar com o estudo de Oliveira (2011) sobre a condicdo do jongo/caxambu na
“abertura de caminhos e possibilitando novos didlogos na construcao de uma sociedade mais igual
e uma educagao mais diversa e popular’, e, sobretudo, visando aprofundar a experiéncia do jongo
em Barra do Pirai na dindmica do espaco escolar, focamos nossa pesquisa na importancia de
desvelar um novo contexto de ressignificagcbes do jongo, das identidades na ambiéncia escolar,
nas “permanéncias e transformagdes” e, ainda, como pontua Maroun (2013) na reinvencdo de uma
pratica cultural que, ao invés de estar fixada em um tempo passado, estad em constante processo
de redimensionamento. Sendo assim, nas linhas a seguir, trataremos das transformacdes que vém

sustentando a permanéncia “reinventada” da pratica do jongo/caxambu na escola.
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I.3. Tradicdes e Modernidades ou Modernidade versus Tradicdo na dindmica do jongo.

Sarava jongueiro velho
Que veio pra ensinar
Que Deus dé a protecao
Pro jongueiro novo

Pro jongo néo se acabar.

Jéferson Alves de Oliveira®®

Ao analisar as questbes em torno das possibilidades de manutengdo e mudancas nas
culturas negras tradicionais, de modo especial o jongo, vislumbramos, a partir dos estudos mais
recentes como no Dossié IPHAN (2007), os complexos e dindmicos processos socioculturais que
condicionaram diferencas e especificidades, as quais as comunidades jongueiras estiveram
envolvidas, sobretudo ao longo do século XX. As necessidades de reinvengdo para a “garantia de
sobrevivéncia” sao tidas como elementos de estratégias e resisténcia frente aos riscos de
extingdo, desenvolvidos ao longo das ultimas décadas do século XX, a fim de superar a historica
marginalizacdo e demais processos de silenciamento das culturas de matriz africana no Brasil.

Como apresentado no material do IPHAN:

No Sudeste brasileiro, em muitas das comunidades com descendentes de
escravos, 0 jongo desapareceu, tanto pela dispersdo de seus praticantes em
consequéncia da migracdo e dos processos de urbanizacdo, como pelo
obscurecimento destas praticas por outras expressdes de maior apelo junto ao
crescente mercado de bens simbdlicos. Ou também devido a vergonha motivada
pelo preconceito, expresso pelos segmentos da sociedade abrangente, relativo as
praticas culturais afrobrasileiras. (IPHAN, 2007, p. 15)

Desse modo, diante das interpelagfes que fatalmente dizimariam a pratica do jongo como
“profetizavam” (MATTOS, 2007), muitos estudiosos e folcloristas, durante as décadas de 1960 e
1970, foi necessario o desenvolvimento de solucdes alternativas para a autoconstrucado e a

preservacgdo das praticas tradicionais. Como ainda informa o documento,

[...] o jongo tem sido um fator de integracdo, constru¢cdo de identidades e
reafirmacdo de valores comuns — estratégias em que a meméria e a criatividade
sdo fundamentais. Diante das desigualdades econd6micas, da exclusao social e da
invisibilidade deste fazer cultural junto aos demais segmentos da sociedade
brasileira, as comunidades jongueiras tém desenvolvido solugbes proprias,
alternativas para a preservagdo de seus saberes e expressdes. (IPHAN, 2007,
p.15).

18 jéferson Alves de Oliveira. Atual lideranca da Associagdo Quilombola do Tamandaré, Guaratingueta — Sao Paulo.
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Chama-nos a atencgéo a consideracao acerca da utilizacdo da memoéria e da criatividade
como estratégias para a manutencdo, ainda que ressignificada da cultura tradicional, pois
entendemos que pela memaria tecemos o0 processo de apropriagdo de nossa historia, individual e
coletiva. E nesse sentido de preservacio, reinvencdo e construcio de identidades, que podemos
entender a fungdo da memdria como elemento fundamental no esquema tradicdo e modernidade.
Conforme aponta Silva Junior (2010, p. 166), “ao voltar no tempo pela meméria, essas imagens
que relembramos ndo se resgatam em sua totalidade, mas podem ser revividas e reconstruidas
completamente, com as interferéncias do tempo atual”. A memoéria é fendbmeno de carater social,
tendo como funcéo recordar o sujeito daquilo que € significativo a partir do jogo social vigente.
Observa-se que essa dicotomia ou possivel tensdo entre tradicdo e modernidade, ou ainda,
“dindmica de manutengado e mudancgas no interior das formas tradicionais” (DIAS, 2009, p.04) tém
pautado parte das andlises e dos estudos sobre os processos de ressignificagéo, apropriagdo e
novos significados na contemporaneidade. Ao destacar a relevancia de se discutir “permanéncias
e transformacdes” no trabalho com manifestagcdes culturais, Oliveira analisa que ha uma relagao

de reciprocidade entre os polos e avalia:

Esse binbmio por meio de uma relagdo de interdependéncia entre os polos. Para
permanecer é preciso se transformar, e para se transformar é preciso ter uma base
fundamental para ‘legitimar’ tal transformacéo, que é inevitavel com o passar do
tempo, por estar relacionada com as dindmicas mudancas da vida em sociedade.
Tal constatagdo também p8e em discussdo o embate que existe entre tradicao e
modernidade. (OLIVEIRA, 2011, p. 20).

Nesse sentido, podemos entender como estdo intrinsecamente relacionadas as
possibilidades das culturas negras da diaspora de “reconfiguracdo de si mesmas em novas
estruturas, ambientes e circunstancias”, tendo em vista, as ja mencionadas estratégias de
manutencdo e resisténcia. A esse respeito destacamos a pesquisa Tradicdo e Modernidade nas
Ingomas do Sudeste: Jongo e Candombe, de Dias (2009), na qual o autor se debruca em torno de
um estudo comparativo entre Jongo e Candombe, este um estilo proximo do jongo, que ocorre em
Minas Gerais, focalizando a dinAmica de mudancgas e permanéncias das duas musicas-dangca em
seus distintos contextos socioculturais e histéricos, além de estudar as mudancas recentes
ocorridas no jongo do Sudeste brasileiro, sobretudo nos dominios da musica e da poesia. Segundo
0 pesquisador, no estudo comparativo entre as duas expressdes culturais evidencia-se que em
ambas ha mudancas no significado das préaticas tradicionais no decorrer dos novos tempos.
Porém, “se projetam na performance de forma muito mais acentuada no caso do jongo onde as
préprias estruturas musicais e poéticas se colocam em processo bastante rapido de modificagéo,

em relagdo ao Jongo reconhecido como “tradicional” (DIAS, 2009, p. 04 e 05). O pesquisador
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delineia a hipétese de maior possibilidade de permanéncia das tradigcbes ancestrais verificada no
Candombe, em funcgéo de sua ligacdo com as Irmandade Catdlicas Negras. A partir de tal questao,
0 mesmo observa que uma das praticas, nesse caso o candombe, esteve protegido e legitimado
por sua associagdo ao catolicismo, possibilitando a insercéo estratégica de escravizados e libertos
numa sociedade dominada pelos brancos. Conforme observa Dias (2009),

O catolicismo negro-confrarial, presente ja no século XV em Portugal, firmou-se no
Brasil Colénia como Unica porta de entrada para escravizados e libertos negros se
inserirem  estrategicamente numa sociedade dominada pelos brancos,
notadamente por ocasido das festividades publicas oficiais e religiosas, onde
desde o século XVII séo relatados os cortejos dan¢antes de negros, as congadas,
tratadas pelos cronistas da col6nia como ‘diversdo honesta’. No interior de
instituicbes importadas da Europa, as Irmandades Leigas, africanos e seus
descendentes desenvolvem uma forma de catolicismo que se constitui em sistema
religioso incorporando a devocdo aos santos catdlicos — Nossa Senhora do
Rosério, Sdo Benedito, Santa Ifigénia — elementos do culto banto-africano aos
ancestrais, manifestado seja na presenca dos Reis Congos, casal de
representantes das linhagens reais africanas rearticuladas simbolicamente em
terras da diaspora, seja ha invocacdo de ancestrais escravizados — 0s pretos
velhos, e divindades bantu como Calunga e Zambi. (DIAS, 2009, p. 05).

Seria, portanto, nesse contexto de sincretismo a delimitacdo do candombe como um dos
fundamentos miticos e espirituais do catolicismo negro, presente nas Irmandades de Nossa

Senhora do Rosério, e como observado pelo autor,

O Candombe é reconhecido pelos membros das irmandades de Nossa Senhora do
Rosario de Minas como sua manifestagdo cultural mais antiga, germinal,
depositaria dos mistérios do sagrado, e a manutencdo de seus tracos originais
torna-se ponto de honra nessas comunidades. A associacdo socialmente
legitimadora com o Catolicismo, o histérico esforgo de institucionalizagdo, com a
construgdo de templos e sedes préprios; o controle exercido sobre o
comportamento e a moralidade de seus membros e o zelo na manutencdo do
legado ritual da ancestralidade africana transmitidos pela tradicdo oral sdo fatores
gue teriam favorecido a manutencdo de formas de expressao banto brasileiras nas
Irmandades negras de Minas, e certamente contribuido para a preservagédo de uma
estrutura mais tradicionalizada no Candombe, se comparado ao Jongo. (DIAS,
2009, p. 06).

As hipoteses levantadas pelo autor nos ajudam na compreensdo sobre as diferentes
condicbes de preservacdo, manutencdo e perpetuacdo de culturas tradicionais negras ao longo
dos tempos. Se por um lado, como exposto acima, o candombe serviu-se, de algum modo, do
amparo e abrigo de suas praticas, em funcao de sua ligacdo com uma instituicdo que o legitimasse
junto a sociedade hegemobnica branca, o jongo, por sua vez, ndo teve condicdo semelhante de

reconhecimento e legitimacdo. Muito pelo contrario, esteve historicamente submetido as condicbes
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marginais impostas pelo preconceito e pelas interpelacdes raciais que moldaram a sociedade
brasileira. Para Dias (2009),

As formas expressivas da familia do Jongo, denominadas genericamente batuques
pelos cronistas coloniais, foram objetos de constantes condenacdes e
perseguicdes pelos poderes publicos, qualificado como ‘diversdo desonesta’ dos
negros, condenado como atentatério a moralidade, a fé catdlica e, principalmente,
a seguranca publica. (DIAS, 2009, p. 06).

Essas condi¢cbes acima expostas também sdo observadas por outros autores no trato sobre
a historia das expressdes culturais negras. Elas reafirmam o processo de silenciamento e
invisibilidade sofrido pelas culturas de matriz africanas. Ainda segundo o mesmo pesquisador,

ratificando informacdes ja apresentadas anteriormente,

O Jongo manteve-se até bem pouco tempo recdndito, refugiando-se nos locais das
novas didsporas das popula¢cBes negras iniciadas apds a abolicdo da escraviddo
em 1888, como bairros rurais e, mais recentemente, periferias de cidades,
subUrbios e favelas. Além de estar relacionada ao crénico processo de excluséo
dos negros da sociedade brasileira, deflagrado a partir da abolicdo, e a
consequente invizibilizacdo de suas manifestagbes culturais, a marginalizacdo do
Jongo deve-se também, em certa medida, ao resguardo imposto pelos proprios
grupos praticantes no intuito de preservar segredos de ordem ritual — o jongo nao é
algo facilmente “publicizavel’, como outras manifestacdes festivas populares.
(DIAS, 2009, p. 07).

Retomamos aqui alguns pontos ja abordados nesse capitulo no sentido de seguir com as
analises sobre 0 contexto de reclusdo no qual estava inserido o jongo e, como deu-se 0 processo
de reconfiguracdo nos limites entre tradicdes e modernidades.

Sao, nessas condigbes de marginalizacdo, de negacao, de repressdo e de silenciamento
que o0 jongo esteve submetido ao longo da histéria. Assim sendo, podemos considerar como
fundamentais as estratégias e as formas de resisténcia para sua preservacdo. Ainda sobre as
condi¢Bes as quais esteve submetido o0 jogo, destacamos os dados histéricos apresentados por
Mattos & Abreu (2008):

Os primeiros registros sobre o jongo de que temos conhecimento foram feitos
pelos viajantes do século XIX. Nesses registros, a referencia ao jongo € dada pelos
chamados batuques, nome de qualquer expressédo cultural praticada por africanos
e escravos. O termo também era encontrado em cd6digos municipais, de represséo
e controle, das principais cidades. Nas Posturas Municipais de Vassouras, por
exemplo, em 1890, o batuque era proibido nas ruas da cidade e em qualquer casa
particular. E isso depois da Abolicdo! Entendia-se o jongo, de uma forma
depreciativa, como uma pratica ‘barbara’ ou ‘coisa de preto’. Embora as proibicées
fossem muito comuns, ao longo do século XIX, ndo podemos esquecer que havia
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espacos para a negociacdo e realizacdo dos batugues. Nas areas rurais do
Sudeste do Brasil, ha relatos de viajantes sobre senhores que autorizavam
batuques em dias de festas de santos, ou nas noites de sabado e domingo, nos
terreiros de café da fazenda, bem préximos das senzalas. (MATTOS & ABREU,
2008, p. 27).

As autoras reforcam as ideias em torno da represséo, da depreciacdo, da proibicdo e das
formas oficiais de silenciamento da pratica do jongo, ressaltando, porém, que havia alguns
espacos restritos para a “negociacao e realizagdo de batuques”. Também o Dossié Iphan (2007)
apresenta esse contexto onde se ressalta a proibicdo e as condi¢cBes restritas para as praticas

culturais negras. Segundo o documento,

Antes ainda, quando esses trabalhadores eram escravos nas fazendas do vale
cafeeiro, suas formas de expressdo haviam sido objeto de repressdo direta,
alternada com tolerancia supervisionada. A Lei n° 3 de 16/01/1893, do Cddigo
Municipal da antiga Vila Vieira de Piquete, proibiu ‘batuques, sambas, cateretés,
cana-verde e outros’ sem prévia permissao das autoridades. Nas leis municipais de
Vassouras, em 1831 e depois em 1838, os senhores tentaram impedir que 0s
escravos das fazendas realizassem o que chamaram de ‘dangas e candombes’.
Temiam que o0s encontros propiciassem aos escravos a chance de ‘organizar
sociedades secretas, aparentemente religiosas, mas sempre perigosas, pela
facilidade com que alguns Negros astutos podem usé-las com finalidades sinistras’
(Stein,1985:204). Ao mesmo tempo, precisavam tolerar os ‘divertimentos’ dos
escravos: caso contrario, colocariam em risco a sobrevivéncia de seus
trabalhadores. As relacdes que 0s jongueiros estabeleceram com o0s setores
dominantes da sociedade, com as autoridades civis e 0s agentes religiosos
variaram ao longo do tempo e do espaco, dando lugar a histdrias locais Unicas.
(IPHAN, 2007, p. 22- 23).

Residem nesse contexto, em meio as formas repressivas, de proibi¢cdo e silenciamento e,
aos limites de tolerancia supervisionada, as possibilidades em torno da preservagdo e
continuidade das comunidades jongueiras e das formas renovadas e reinventadas da pratica do
jongo. Nesse sentido, Oliveira (2011) analisa o jongo considerando seu inventério constituido por
“histéria, memoéria e identidade”, destacando essas categorias como construgdes histéricas e
possuidoras de permanéncias e transformacgfes. Pensamos, portanto, que a partir desse tripé
poderemos compreender 0s elementos que potencializam o jongo como cultura de resisténcia
negra pela preservacao da memodria e construcdo identitaria. Conforme apontam Mattos & Abreu
(2008):

Contrariando as previsfes, os descendentes dos Ultimos escravos do sudeste do
Brasil reconstruiram, ao longo do século XX, esse legado, atualizando-o
constantemente aos novos tempos. A memdéria e a pratica do jongo, patrimdnios
culturais, abriram aos mais jovens caminhos de luta pelos direitos a terra e
valorizacdo da cultura afro-brasileira do sudeste. (MATTOS & ABREU, 2008, p.
28).
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Segundo as autoras, a memodria e a pratica do jongo sdo determinantes para seu
reconhecimento, disseminagao e permanéncia entre os mais jovens, emergindo assim em novas

possibilidades. Conforme aponta Oliveira (2010),

A solugdo encontrada para a garantia de manutencdo do jongo foi o envolvimento
dos mais jovens e das criancas. Antigamente, nas rodas que aconteciam nos
terreiros das fazendas e nos bailes de roga, o jongo era frequentado e praticado
pelos mais velhos, os donos da sabedoria, do ‘poder’ das palavras e do tambor.
Contam os mestres que as criangcas ndo podiam participar, o ritual era sério e
envolvia disputas a partir das demandas colocadas nos pontos de jongo.
(OLIVEIRA, 2010, p. 08).

N&o tendo o jongo, de acordo ao mencionado anteriormente, um historico de legitimacgéo,
institucionalizacéo e valorizagdo por meio de reconhecimento junto as instancias oficiais de poder,
as estratégias que permitiram e permitem sua revitalizagdo apoiam-se, sobretudo, nas
possibilidades de preservacdo pela memoria e tradicdo oral, garantindo a manutencdo de um
legado histérico passado de geracdo a geracdo. Nesse processo de manutencdo, muitos
estudiosos apontam para as transforma¢cfes que ha décadas tém moldado e imposto ao jongo
novos significados. Para sua permanéncia e difusdo até os dias atuais, essas mudangas e
ressignificacbes sdo foco das observacBes de autores que abordam, sobretudo, as diferencas
entre o jongo praticado no passado com seu carater “magico”, enigmatico e ritualista e, as
condicbes mais artisticas e de espetaculo dos ultimos tempos, possibilitando, inclusive, a
participacdo de criancas, outrora proibidas de participarem das rodas, pois, conforme aponta

Maroun:

O jongo praticado hoje é muito diferente daquele do periodo da escraviddo. Uma
das diferencas mais significantes, que contribuiu possivelmente para outras
mudangas em sua pratica, foi a extingdo dos ‘pontos’ enigmaticos. Em alguns
casos em que os ‘pontos’ permaneceram, estes sdo combinados antes do inicio da
roda, ou seja, o carater enigmatico perde o sentido. Outra mudanga relevante,
provavelmente relacionada a esta primeira, € a presenca de jovens e crian¢as nas
rodas, o que era proibido no passado. (MAROUN, 2010, p. 02).

Alguns autores, entre os quais, Maroun (2013) ao tratar do processo de ressignificacdo do
jongo, apontam para os processos de transformacfes que promovem modernizacdo e mudancas
estruturais na sua pratica, desde o tempo do cativeiro. No entanto, temos como foco em nossas
investigacdes as transformacdes ocorridas no jongo do Sudeste nas ultimas décadas e que
permitiram, além de sua manutencdo ressignificada, a ampliacdo de seu publico praticante,

incluindo jovens e criangas, e sua presenca no espaco escolar como pratica pedagdgica
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antirracista. As analises em torno das transformacgfes pelas quais o jongo tem passado apontam
para um contexto de conflitos, negociacdes, criticas e resisténcias, pois, de acordo com Oliveira
(2011),

As transformacgdes, entdo, sdo resultantes da luta continua que se da entre
aceitacoes e resisténcias colocadas de acordo com os contextos histéricos. Essas
aceitacles e resisténcias fundamentam todas as rela¢des sociais que envolvem o
universo de atuacdo das comunidades jongueiras e marcam os conflitos que
existem em torno da tradicdo. Os conflitos estdo presentes principalmente dentro
dos grupos, mas também entre diferentes grupos e com os que estdo de fora. E a
partir da concepgédo de tradicdo que os grupos assimilam as formas como s&o
vistos e como eles préprios veem o seu patriménio. (OLIVEIRA, 2011, p. 05).

Os conflitos em torno da tradicao estao possivelmente ligados a relacdo dos “guardides da
memoria” com o seu patrimbnio, dos jongueiros mais velhos que zelaram pela preservacao e
manutencdo da memoria. Para Ortiz (2012), no entanto, ndo se pode pensar num processo de
rememorizacdo como sendo estatico, ja que a tradicdo nunca é mantida integralmente. Segundo o
pesquisador, o estudo de culturas e cultos afro-brasileiros mostra a existéncia dos fenbmenos de
aculturacdo e sincretismo, indicando precisamente o aspecto de mutagfes culturais. H4, nesse
sentido, num campo revelador de tensdes, uma situacdo de dilema que, segundo Dias (2009),
posiciona de um lado jongueiros velhos, que preferem guardar para si as herancas da tradicéo,
permanecendo essas mantidas como outrora, e, de outro lado, “jongueiros mais jovens,
preocupados com a sobrevivéncia do jongo, em que apesar das mudancas nos significados e
formas de expressdao, reivindicam sua participacdo nas rodas, enfrentando a postura por vezes
ortodoxa dos mais velhos”. Para Gomes (2013, p.35 apud Mello, 2005) “a memdria € um campo
de lutas, de disputas simbdlicas. Nao é um l6cus pacifico. Reinventamos nossas historias cada vez
que a contamos”. Como ja registramos anteriormente, diante das desigualdades econémicas, da
excluséo social e da invisibilidade deste fazer cultural junto aos demais segmentos da sociedade
brasileira, as comunidades jongueiras tém desenvolvido solugBes préprias, alternativas para a
preservacdo de seus saberes e expressdes. Tais solu¢des, embora envoltas em disputas, conflitos
e dilemas como abordado acima, sdo analisadas pelos estudiosos tendo como destaque o periodo
da década de 1980, quando, segundo alguns autores, € observada a presen¢a do jongo nas
favelas cariocas e sua relacdo germinal com o samba. Nesse periodo, segundo Dias (2009),
destaca-se o trabalho de mestre Darcy Monteiro do Jongo da Serrinha®®, no bairro de Madureira,

na cidade do Rio de Janeiro, tido como um dos principais responsaveis pela reestruturacdo do

19 O percussionista e compositor carioca Darcy Monteiro, filho da mineira Vové Maria Joana, mée de santo e jongueira do Morro da
Serrinha ligada a fundagdo da Escola de Samba Império Serrano, foi o principal responsavel pela modernizacdo do Jongo e sua
passagem para o mundo do espetaculo. Com o firme propésito de “tirar o Jongo do gueto”, tornando-o um género da Musica Popular
Brasileira, Mestre Darcy foi pioneiro em coloca-lo no palco e um dos primeiros artistas a grava-lo em disco. (DIAS, 2009, p.10,11).
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jongo, quando esse passa a “assumir certas caracteristicas estilisticas do samba”. Para Maroun
(2014), o jongo:

[...] estaria prestes a desaparecer, concomitantemente aos velhos jongueiros que
ainda o praticavam, uma vez que, até entdo, as criancas e 0S jovens eram
proibidos de participar das rodas, o que era uma forma de protegé-los dos feiticos
eminentes desta pratica cultural que apenas os mais experientes, os ‘cumbas’,
(mestres que detinham os saberes magicos e feiticos do jongo) dominavam. Ja na
década de 1980 novas pesquisas abordaram a presenca do jongo nas favelas
cariocas e seu papel na origem do samba (MATTOS; ABREU, 2007), concluindo
gue, ao contrario das premissas inicias, o jongo ndo desaparecera totalmente, o
gue sugere novos processos de ressignificagdo vinculados a sua prética.
(MAROUN, 2014, p. 10).

Ao mestre Darcy da Serrinha é atribuida a iniciativa de modernizar o jongo e “abri-lo” a
participacdo das criancas, levando-o a condigdo de espetaculo. Dias (2009) informa que com o
firme propodsito de “tirar o Jongo do gueto”, transformando-o num género da musica popular
brasileira, Mestre Darcy foi pioneiro em colocé-lo no palco e um dos primeiros artistas a grava-lo
em disco. Para Maroun (2014), “o jongo que podemos assistir hoje € bem diferente daquele
presente na memoria dos velhos jongueiros ainda vivos, ou no discurso produzido em torno do
carater magico-religioso do jongo de outrora”. Também conforme Dias (2009), essa passagem de
ritual a espetaculo deu-se mediante modificacdes bastante substanciais no jongo tradicional. Tais
modificagdes sdo pontuadas em torno da forma de cantar, “os pontos enigmaticos proferidos pelos
"cumbas" parecem ter sido abolidos na maioria das comunidades, 0o que aponta para um
afastamento de sua origem magico-religiosa”, de tocar, “com o acréscimo de instrumentos
harmdnicos e melddicos (violdo, cavaquinho, flauta) ao conjunto de tambores, depois substituidos
por atabaques ou congas” e de dangar, “com a adaptagdo da danca ao tempo e ao espago da
performance de entretenimento, encenada em palco”.

Decorrente das transformacdes apontadas acima, algumas comunidades passaram a fazer
apresentacfes mais artisticas na forma de espetaculo. Essa condi¢cdo promoveu a participacdo de
um publico outrora distante, de modo que criangas e jovens sdo chamados a aprender o jongo
como uma forma de afirmarem pertencimentos culturais e identitarios, o que ndo acontecia no
passado. Essa “abertura” aproximou ainda pesquisadores, estudiosos e mediadores que face aos
interesses em torno dessa expressdo cultural encontraram possibilidades de envolvimento e
difusdo. Como j& destacado anteriormente, as mudancas, as transformacoes, as ressignificacoes,
enfim, as solucbes alternativas para a permanéncia do jongo, estdo imbricadas numa rede de
relacbes conflituosas, de ambivaléncias e de disputas. Nesse sentido, também no que diz respeito

a sua condicdo de pratica educativa ou ainda como cultura de espetaculo, ha intensos desafios em
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torno dos possiveis e necessarios didlogos nesses campos de tensées. Como destaca o Dossié
IPHAN (2007), aos jongueiros se coloca o desafio de dialogar com os processos da cultura de
massa e do universo do entretenimento e, a0 mesmo tempo, manter os fundamentos de sua
pratica.

Oliveira (2011) ressalta que podemos observar um didlogo entre tradicdo e modernidade, a
necessidade de manutencdo da prética cultural e a inevitavel transformagdo em alguns aspectos
para que continue fazendo sentido. Como forma de articulacdo entre 0s jongueiros e estratégia
para manutencdo e fortalecimento da identidade jongueira, sdo citadas nas pesquisas as
iniciativas como o Encontro de Jongueiros, evento anual que reline comunidades e praticantes do
jongo de Sao Paulo e do Rio de Janeiro. E também por meio da Rede de Memodria do Jongo,
nascida a partir do Encontro de Jongueiros, com o objetivo de, segundo seus idealizadores,
estreitar os lagos de sociabilidade entre as comunidades jongueiras e fortalecer os canais de
articulagdo com a sociedade em geral. Para Maroun (2014), tais encontros evidenciam a mudanca
no lugar e nas fung¢des do jongo tanto paras 0s grupos que o praticam quanto para a sociedade em
geral, incluindo ai autoridades publicas e campo académico. Conforme aponta Dias (2009), o
contato entre diferentes comunidades jongueiras tem criado condigbes para um intercambio mais
acentuado de tracos estilisticos e atitudes reflexivas para a preservacdo de sua heranga ancestral.
A respeito de todo esse processo, a partir das possibilidades da memodria preservada e suas
reconfiguragdes, das “permanéncias e transformacgdes”, no contexto dialdgico entre “tradigdo e
modernidade”, entendemos que, como sentencia Souza (2011), o sentimento de identidade e
pertencimento de um eixo cultural foi um trabalho de dentro para fora, primeiro, no seio das
comunidades, posteriormente, conquistas em forma de leis, retificadas pelo poder publico. Tal

compreensdo é ratificada no Dossié IPHAN 5 (2007), segundo o qual,

Este processo de mobilizagdo e organizacdo é a prova de que as comunidades
jongueiras estdo conscientes de que possuem um bem cultural de grande valor,
um conjunto de saberes ancestrais, testemunhos de sofrimento, mas também de
determinacéo, criatividade e alegria dos afro-descendentes. Nesse sentido, o
Registro do jongo como patriménio cultural do Brasil é o reconhecimento por parte
do Estado da importancia desta forma de expressdo para a conformacdo da
multifacetada identidade cultural brasileira. Este Registro chama a atencéo para a
necessidade de politicas publicas que promovam a equidade econdmica articulada
com a pluralidade cultural; politicas que garantam a qualidade de vida e a
cidadania. E condi¢cfes de autodeterminagéo para que as comunidades jongueiras
mantenham vivo 0 jongo nas suas mais variadas formas e expressdes. (IPHAN,
2007, p.17).

Desse processo de ressignificacdes do qual emerge com maior visibilidade politica o papel
do jongo enquanto promotor de (re) afirmacdo identitaria, € possivel pensar em sua acgéo

mantenedora dos saberes e valores, sobretudo, no contexto escolar, objeto de interesse do
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presente trabalho. Dessa forma, compreendé-lo como possivel instrumento suscitador de
formagcdo de uma identidade negra positiva. Contudo, importa considerar os apontamentos de
Maroun (2014), sobre “uma possibilidade de “pedagogizagao” do jongo na escola, isto €, de uma
“curricularizacdo” e de uma possivel incorporacdo dele por parte da educacdo escolar’.
Aprofundaremos tais questdes no proximo capitulo, a fim de entender a pratica do jongo
ressignificada na escola e suas possibilidades como mecanismos culturais propulsores de novas
consciéncias para a superacdo das barreiras alimentadas pelo racismo e a discriminacéo

presentes no processo educacional.
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CAPITULO 2

O jongo como caminho para novas praxis educacionais

Ao considerar que as barreiras sustentadas pelo racismo estdo estruturadas no processo
educacional, entendemos os complexos embates no ambiente da escola que, de forma geral, ndo
considera e néo valoriza a diversidade de pessoas e, portanto, de culturas. Notadamente, como
asseguram estudiosos das teméaticas das relacdes étnico-raciais no Brasil, consciente ou
inconscientemente a escola reproduz os preconceitos que permeiam nossa sociedade. Para
Coelho (2013) o pensamento em torno da Educac&o para as Rela¢des Etnico-Raciais é uma pauta
atualissima e mesmo com os avancos verificados no decénio desde a promulgacdo da Lei n°
10.639/03, a questdo mantém-se na ordem do dia e deve permanecer por muitos anos. Para
Muller (2013) ao longo de nossa historia, “o Estado percebeu o sistema educacional como um
instrumento de homogeneizagcédo, que resultaria na diminuicdo das diferencas entre 0s sujeitos,
mas numa perspectiva, de negacdo do racismo e da diversidade étnico-racial da sociedade
brasileira”, dessa forma, a constituicdo do cidaddo brasileiro era pautada em “paradigmas
eurocéntricos hegemonicos” (Muller, 2013, p.16).

Nesse sentido, pensando a escola como importante espaco na formagao dos individuos, na
transmissdo dos saberes e valores sociais e, diante da necessidade de rompimento com as
barreiras que impendem o desenvolvimento de préaticas educacionais que promovam a difusdo da
cultura afro-brasileira e africana na escola, somos estimulados a pensar novos caminhos e novas

possibilidades para a construcdo de préaticas educacionais antirracistas.

[I.1. Educacéo das relagdes étnico-raciais: caminhos em construgao

Passada mais de uma década desde a promulgacao da Lei no 10.639/03 e, posteriormente,
alterada pela Lei no 11.645/08, que trouxe uma importante modificagdo no campo educacional do
Brasil, a educacéao escolar brasileira ainda esta longe de ser definida a partir de uma perspectiva
intercultural. Como salienta Trindade (2007), vivemos em pleno estado de turbuléncia, porque
fomos educados para dizer que somos todos iguais, para negarmos a diferenca. Essa negacao da
diferenca esteve ao longo da histéria de nosso pais alicercada em ideias e conceitos como o de
democracia racial (Munanga, 1999), tdo hegemonicamente difundido e naturalizado. Na

abordagem de Cunha Junior (2013),

As africanidades brasileiras sofreram por um grande periodo de subavaliacéo, de
encobrimentos e de destrato cientifico devido ao exercicio de visdes etnocéntricas



42

sobre a histéria e a cultura brasileira. Reinaram vises de Brasil analfabetas,
desinformadas, nulas sobre a historia e sobre a cultura africana. Também
operaram visdes preconceituosas e racistas em relacdo a base africana e sobre
seu desenvolvimento no Brasil. Muitos, devido a estas precariedades, sempre
trataram as africanidades brasileiras como Folclore. Ou seja, de forma reduzida,
minima e referida a um passado impreciso. (CUNHA JUNIOR, 2013, p. 43).

BN

Em contrapartida a negacdo da diferenca, sempre esteve em voga a exaltacdo da
hegemonia cultural eurocéntrica. As vis@es racistas, as concep¢des desqualificadoras da cultura
negra, do ser negro, da identidade negra foram amplamente focadas na ideia da “diluicdo
progressiva e do desaparecimento da matriz africana, resultando, na hegemonia Unica de matriz
europeia”. (CUNHA JR, 2013).

O desrespeito, a falta de reconhecimento da cultura negra, as rela¢des de trabalho injustas,
a negacdo de acesso aos direitos sociais, a permanéncia e o éxito do povo negro na educacgéo
constituiram em desdobramentos legitimadores do racismo antinegro, alimentados, sobretudo,
pelas ideias sob as quais se alicercaram conceitos como o ideal de brangqueamento, que sao
incorporados sutilmente no Brasil. Para Munanga (1999),

O mito da democracia racial, baseado na dupla mesticagem bioldgica e cultural
entre as trés racas originarias, tem uma penetracdo muito profunda na sociedade
brasileira: exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre os individuos de todas as
camadas sociais e grupos étnicos, permitindo as elites dominantes dissimular as
desigualdades e impedindo os membros das comunidades ndo brancas de terem
consciéncia dos sutis mecanismos de exclusao da qual sdo vitimas na sociedade.
(MUNANGA, 1999, p.80).

O processo de desmistificagéo, visando a superacdo do discurso de igualdade, visibilizando
as diferencas e particularidades, denunciando o racismo e possibilitando o reconhecimento de
nossa historia constitui-se em grande desafio para a implementacdo da Lei 10.639/03. E
importante tomar conhecimento da complexidade que envolve o processo de construcédo da
identidade negra em nosso pais. Conforme o texto das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacéo das Relagdes Etnico-raciais — DCN (BRASIL, 2004), esse € um processo marcado por
uma sociedade que, para discriminar 0s negros, utiliza-se tanto da desvalorizagdo da cultura de
matriz africana quanto dos aspectos fisicos herdados pelos descendentes de africanos. Para
reeducar as relagfes étnico-raciais no Brasil é necessario fazer “emergir as dores e medos que
tém sido gerados”. (BRASIL, 2004). E preciso entender que o sucesso de uns tem o preco da
marginalizacdo e da desigualdade imposta a outros. Faz-se necessario discutir sobre que
sociedade queremos construir daqui pra frente. A escola tem papel preponderante para a
eliminacdo das discriminacBes e para a emancipacdo dos grupos discriminados ao proporcionar

acesso aos conhecimentos cientificos, a registros culturais diferenciados, a conquista de
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racionalidade que rege as relagfes sociais e raciais, a conhecimentos avancados, indispenséaveis
para a consolidagdo e concerto das nagbes como espacos democraticos e igualitarios. As DCN
(BRASIL, 2004) revelam que,

Precisa, o Brasil, pais multiétnico e pluricultural, de organizacdes escolares em que
todos se vejam incluidos, em que Ihes seja garantido o direito de aprender e de
ampliar conhecimentos, sem ser obrigados a negar a si mesmos, ao grupo
étnico/racial a que pertencem e a adotar costumes, ideias e comportamentos que
Ihes s@o adversos. E estes, certamente, serdo indicadores da qualidade da
educacdo que estara sendo oferecida pelos estabelecimentos de ensino de
diferentes niveis. (BRASIL, 2004, p.18).

Ultrapassar as fronteiras do preconceito racial € conhecer e perceber a grande influéncia e
contribuicdo que o0s negros proporcionaram para a cultura de um modo geral. Quando
conseguimos nos apropriar de uma cultura e incorpora-la em nossas atividades diarias, isso
representa um avango para a nossa visdo de mundo.

Entendemos que, embora ndo seja tarefa exclusiva da escola, é fundamental o
entendimento de seu papel preponderante para a eliminagdo das discriminacbes e para
emancipacéo dos grupos discriminados. Como salienta Santos (2010):

A escola é um dos espacos privilegiados de formac¢éo do individuo para viver em
sociedade como verdadeiro cidaddo. A cidadania dos afrodescendentes passa
necessariamente pela compreensao, respeito e valorizacdo da histdria, de sua
identidade, com o0s seus valores socioculturais e religiosos. (SANTOS, 2010, p.6).

Importa, pois, ampliar todas as possibilidades, sobretudo a partir da legislacdo em vigor, a
fim de garantir no espaco escolar a construcdo de projetos educativos emancipatérios que
cologuem a questdo cultural no centro do planejamento curricular. Para Rocha (2010), a
construcao de uma nacdo com cidadaos participes exige a explicitacdo no cotidiano escolar dos
valores socioculturais constitutivos das mais profundas aspiracdes, dos sonhos e das esperancas

dos mais diversificados segmentos que compdem a nossa sociedade. Segundo Dupret (2011),

N&o é possivel que as questdes Etnico-raciais permanecam fora das agendas das
escolas e das redes de educacdo. O avanco das teorias pds-criticas permitem
construir curriculos interculturais que pensem a diversidade cultural como questédo
de construcdo da identidade nacional, mas que ndo abandonem as diferencas e as
desigualdades étnicas e raciais, constituidas a partir da interferéncia dial6gica das
variadas culturas que comp8em a matriz brasileira. (DUPRET, 2011, p.121).

Com as acdes voltadas para a implementacdo das Leis federais, ainda que aquém do
necessario, o desafio passa a ser aprender a ler o mundo de outra maneira, na contramédo do

modelo ancorado em preconceitos, que produzem e reproduzem desigualdades, sobretudo étnico-
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raciais. Ribeiro (2013) enfatiza que a educacdo € uma das principais instancias em que a
problematizacédo de tal ordem € um imperativo. Nos estudos da teoria e das questdes politicas da
diaspora africana nas Américas (Gilroy, 1993; Hall, 1994; Gordon, 1999) conceitos como raca,
cultura, politica e racismo antinegro pautam as discussdes e fazem-se imprescindiveis na
fundamentacéo tedrica e na construcao e reafirmacéo de identidade. As culturas negras tém papel
de destaque enquanto ferramenta nos processos de autoconstrucdo frente as interpelacdes

raciais. Conforme Theodoro (2005),

S0 através de uma releitura dos elementos que compde as culturas no Brasil é que
poderemos tentar um meio, um aprofundamento pedagdgico, que nos encaminhe
para uma pedagogia genuinamente brasileira, capaz de resgatar para todos os
brasileiros uma cultura nossa, considerada até agora marginal, mas que responde
pela identidade cultural do pais, estando presente em todos o0s setores da
sociedade. (THEODORO, 2005 p. 97).

Para tanto, faz-se necessario o entendimento de como as préticas culturais tornam-se
instrumentos de afirmacao politica na luta pela superagéo do racismo e da promoc¢ao da igualdade
racial. Para Medeiros (2013), as ideias que impulsionaram o movimento negro no Brasil, vindas
dos Estados Unidos, foram nutridas, sobretudo, pela cultura musical, televisiva, comportamental,

somente para citar alguns. Para Ribeiro (2010),

O processo de producdo cultural é plural e se expressa na resisténcia dos
excluidos em afirmar identidades. O emergir de situa¢cBes extremamente
desfavoraveis no contexto socioecondmico na sociedade brasileira vai deflagrar no
segmento dos marginalizados possibilidades de se tornarem protagonistas da
histéria. (RIBEIRO, 2010, p.65).

Portanto, o entendimento da diversidade étnico-racial para o entendimento da formacéo
multicultural do povo brasileiro é necessario no sentido de romper com as barreiras impostas por
uma ideologia de dominag&o etnocéntrica. Importa a “criacdo de imagens desestabilizadoras da
ideia de que existe uma cultura universal — leia-se eurocéntrica — e de que existe uma
hierarquizagdo entre as culturas”. (SOUZA, 2013).

A revisdo da histéria recente das politicas educacionais no Brasil, tomando como referéncia
0 ano de 2003 a partir da san¢do da Lei no 10.639/03, promoveu nova dindmica no pensamento
educacional brasileiro e nas expectativas de constru¢cdo de uma sociedade que prime pelo respeito
a diversidade, que reconheca os valores e as contribuicbes dos afrodescendentes na vida social
do pais.

O texto de apresentacdo das DCN (BRASIL, 2004), cujo um dos objetivos é promover

projetos de valorizagdo da diversidade étnica desenvolvidos pela Secretaria de Educacgéo
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Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (Secadi), espera tornar a multiplicidade de experiéncias
pedagdgicas dessas areas em modos de renovac¢ao nas praticas educacionais, como nos informa
0 texto:

Mais do que uma reunido de programas, a tarefa da secretaria é articular as
competéncias e experiéncias desenvolvidas, tanto pelos sistemas formais de
ensino como pelas praticas de organizagGes sociais, em instrumentos de
promocéao da cidadania, da valorizagao da diversidade e de apoio as populagées
gue vivem em situacdes de vulnerabilidade social. (BRASIL, 2004, p.05).

A educacéo constitui-se um dos principais ativos e mecanismos de transformacdo de um
povo. E papel da escola, de forma democratica e comprometida com a promog&o do ser humano
na sua integralidade, estimular a formacéo de valores, habitos e comportamentos que respeitem
as diferencas e as caracteristicas proprias de grupos e minorias. Assim, a educacéo é essencial no
processo de formacdo de qualquer sociedade, além de abrir caminhos para a ampliacdo da
cidadania de um povo. A abordagem das DCN (BRASIL, 2004) sentencia ainda que:

O sucesso das politicas publicas de Estado, institucionais e pedagdgicas, visando
reparacdes, reconhecimento e valorizagdo da identidade, da cultura e da histéria
dos negros brasileiros depende necessariamente de condicfes fisicas, materiais,
intelectuais e afetivas favoraveis para o ensino e para aprendizagens; em outras
palavras, todos o0s alunos negros e ndo negros, bem como seus professores,
precisam sentir-se valorizados e apoiados. Depende também, de maneira decisiva,
da reeducacdo das relacbes entre negros e brancos, o que aqui estamos
designando como relag¢des étnico-raciais. Depende, ainda, de trabalho conjunto, de
articulacdo entre processos educativos escolares, politicas publicas, movimentos
sociais, visto que as mudancas étnicas, culturais, pedagdgicas e politicas nas
relagBes étnico raciais ndo se limitam a escola. (BRASIL, 2004, p.13).

O entendimento da necessidade de mobilizacdo de toda a sociedade com a participacéo de
professores, alunos da rede publica e privada do ensino basico, universitarios, movimentos sociais,
grupos do movimento negro, e todos aqueles que tém compromisso com a construcdo de uma
sociedade diversa e respeitosa das contribuices dos afrodescendentes na vida social do pais, é
primordial. Como salienta o texto das DCN (BRASII, 2004):

Combater o racismo, trabalhar pelo fim da desigualdade social e racial,
empreender reeducacdo das relagdes Etnico-raciais ndo sio tarefas exclusivas da
escola. As formas de discriminacdo de qualquer natureza ndo tém o seu
nascedouro na escola, porém o racismo, as desigualdades e discriminacdes
correntes na sociedade perpassam por ali. Para que as instituices de ensino
desempenhem a contento o papel de educar, € necessario que se constituam em
espaco democratico de producéo e divulgacdo de conhecimentos e de posturas
gue visam a uma sociedade justa. (BRASIL, 2004, p.14).
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O cumprimento do papel da escola enquanto motor e ponta de langa na luta pelo fim da
desigualdade social e racial, apesar dos importantes e crescentes avancos que cada vez mais sao
apresentados em diversas pesquisas, ainda é um imenso desafio. As experiéncias vividas ao
longo da ultima década, desde a criacdo da Lei 10.639/03, apontam as dificuldades na aplicagéo
da mesma e, ainda, oferecem novas demandas, novas praticas e contribuicdes para a efetivacéo
desta Lei, para por fim a essa lacuna em nossa sociedade e para a superacdo dos percalcos do
cotidiano escolar.

Como pontua Medeiros (2010), a escola pode contribuir de maneira significativa para
reverter a légica excludente se de fato se comprometer com uma proposta capaz de valorizar
pontos de vista diferenciados. Além disso, se inserir em suas praticas uma metodologia capaz de
desvelar as maneiras encontradas pelas pessoas e por diferentes povos para se expressar, para
sentir e para viver suas vidas. Ou seja, uma metodologia que valorize a diversidade de saberes, de

valores e de visbes de mundo das diferentes culturas. Segundo Rocha (2010):

Com o evento da lei, algumas iniciativas no processo de sua implementagdo vém
sendo desenvolvidas com a colaboracdo decisiva da sociedade civil organizada.
Uma constatac@o corrente no meio educacional é a lacuna, o vazio do ponto de
vista do conteddo na formacao dos professores. (ROCHA, 2010, p.147).

No entanto, se pelos anos inicias, logo apos a criagdo da Lei 10.639/03, o discurso acerca
das dificuldades para aplicagdo da mesma baseava-se na auséncia de formacédo e de subsidios
disponiveis para os professores, nos ultimos anos, tal questdo vem sendo amenizada, tendo em
vista o amplo esfor¢o desprendido por universidades, ONGs, pesquisadores, movimentos sociais
entre outros atores para a producdo de saberes que atenuassem as demandas®. Como revela
Rocha (2010) foi sempre uma preocupacao institucional provocar e suscitar a discussdo bem como
subsidiar tal discusséo, visando qualificar os debates e as a¢bes. Desse modo, a discussdo dos
avancos e desafios em torno da implementacdo e aplicacdo da Lei deve permanecer na pauta

educacional do pais. Conforme indaga Pereira (2011),

Quantas comunidades escolares (educadores, educandos e seus responsaveis)
conhecem e valorizam manifestacdes de variado tipo protagonizadas por negros e
indigenas em histdrias locais sendo capazes de perceber e dar sentido a elas na
formagdo e desenvolvimento das histérias regionais e relaciona-las aos processos
mais amplos de uma histéria nacional brasileira? De diferentes formas
pesquisadores, ativistas, educadores envolvidos em reflexdes e praticas

% para Trindade (2012), podemos perceber as nuances académicas relacionadas & Lei 10.639/03 a partir dos Nucleos de Estudos Afro-
brasileiros (NEABs), Laboratérios de Estudos e Pesquisas, linhas de estudo focadas no racismo e seu enfretamento, na histéria da
Africa, na histéria afro-brasileira, nas relacdes étnico-raciais, na histéria do negro e da cultura brasileira, temos a confluéncia com as
questdes indigenas, temos embate de género e classe, num terreno fértil, com muitas sementes. Destaco ainda, como exemplo a
criacéo do Programa de Pés-graduacéo em Relacdes Etnico-Raciais do CEFET/RJ — PPRER.
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educacionais relacionadas a Lei 10.639/03 tém procurado cobrir algumas dessas
lacunas. (PEREIRA, 2011, p. 07).

As dificuldades para evidenciar e assim valorizar devidamente as manifestagdes culturais
africanas e afro-brasileiras, sobretudo na educagao, sdo tamanhas devido a resisténcia e a “inércia
dos mapas culturais dominantes e porque a comunicag¢do continua a ter muitos obstaculos e ser
seletiva” (SOUZA, 2013). No entanto, j& podemos visualizar alguns avancos frutos de experiéncias
que tomam corpo ao longo da ultima década (2003 — 2013), desde a promulgacao do Marco Legal.

Iniciativas como a criagdo do Centro de Articulagdo de Populacbes Marginalizadas
(CEAP)* responsavel por desencadear um processo continuado no tratamento da questdo por
meio do desenvolvimento de diferentes a¢des, como por exemplo, citamos a criacdo do Curso de
Capacitacio de Professores em Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira que tem contribuido na
formacdo continuada de professores, sobretudo no estado do Rio de Janeiro. Esse curso
desencadeou a publicacdo da Colecdo Cadernos do CEAP? com vasto material que aborda
tematicas de grande relevancia para a implementacédo da lei; os Projetos Africa na Escola com as
diversas atividades, mini projetos, publicagfes e materiais diversos multimidia, além de indmeros
projetos e atividades diversas; apenas para registrar algumas das muitas iniciativas
governamentais e ndo governamentais pelo pais que contribuem para a superacdo da lacuna
supracitada.

Sendo assim, guestionamentos tais quais: Como ensinar aquilo que ndo se aprendeu?
Como abordar um tema que tem permanecido como tabu na sociedade brasileira? Como ensinar
cultura e, sobretudo, cultura negra brasileira, conforme nos prescreve a Lei 10.639/03, sem vivé-la,
sem sé-la, senti-la?, tém, segundo Rocha (2010), alimentado a busca por uma nova praxis

educacional®

, possibilitando vislumbrar reais caminhos de constru¢do do ser negro, com
autoestima, com orgulho de ser e com horizontes abertos.

Para tanto, importa ver, julgar, agir, rever e reconstruir os caminhos a partir das muitas
experiéncias vivenciadas, de modo que, cada vez mais, as lacunas sejam suprimidas. Pois,
mesmo com tantos avancos na nova praxis educacional, a questdo do planejamento curricular
merece especial atencdo. Para Medeiros (2010) importa o entendimento da diferenciacdo entre

cultura de escola e cultura escolar:

2 O CEAP - Centro de Articulacdo de Populagdes Marginalizadas é uma organizagdo ndo governamental, sem fins lucrativos fundada
em 1989, na cidade do Rio de Janeiro, por ex internos da Funabem — Fundacdo Nacional do Bem Estar do Menor, membros da
comunidade negra e do Movimento de Mulheres. O principal compromisso da organizagéo € lutar por uma sociedade justa e igualitaria,
centrando esforgos em programas de agéo afirmativa, cujos principais objetivos séo a implementagéo de politicas publicas de combate
a discriminacdo racial e todas as formas de preconceitos. (Cadernos CEAP. Rio de Janeiro: CEAP, 2007).

2 E o conjunto de producdo de material pedagdgico, em formato de livreto, com temas que abordam a contribuicio dos
afrodescendentes na formacgéo da sociedade brasileira, passando por assuntos que véo desde literatura até a conceituacéo de politicas
afirmativas e  histéria da  Africa. Mais  detalhes sobre 0s  projetos podem ser encontrados em
http://ceaprj.org.br/projetos/impressos/cadernos-ceap/.

% Entendo por nova préxis educacional, as estratégias pedagogicas a partir de perspectivas emancipatérias na educagao.
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Cultura de escola é uma expresséo que remete a efervescéncia das praticas e das
situagbes que emergem em profusdo no interior das instituicdes escolares
configurando-se como ‘os seus ritmos e seus ritos, sua linguagem, seu imaginario,
seus modos proprios de regulacdo e de transgressao, seu regime proprio de
producgdo de simbolos’ (FORQUINI, 1993, p.17).

Em contrapartida, a nocao de cultura escolar corrobora com a ideia de que o conjunto de
conteudos cognitivos e simbdlicos, comumente selecionados, organizados, normalizados e
rotinizados sob efeito dos imperativos de didatizacdo, constituem habitualmente o objeto de uma
transmisséo deliberada no contexto das escolas.

Na avaliacdo de Medeiros (2010), as trocas entre estes dois campos de cultura fazem da
escola um sistema complexo de relacfes. Tal perspectiva de curriculo considera a sua area de
abrangéncia como um espaco de contestacdo. Em meio ao campo de tensao dessa arena politica
de interesse e poder como define Silva (1999), a grande questédo que permeia as reflexdes e que o
presente trabalho busca aprofundar esté inserido na interrogativa de Medeiros (2010): como fazer
entdo para focar os estudos étnico-raciais numa configuragdo curricular que se quer tensa e, ainda
assim, ampliar a discusséo sobre a diversidade?

A relevancia do estudo de temas decorrentes da historia e cultura afro-brasileira e africana,
como observado no texto das DCN (BRASIL, 2004), ndo se restringe & populacdo negra, ao
contrario, diz respeito a todos os brasileiros, uma vez que devem se educar enquanto cidadaos
atuantes no seio de uma sociedade multicultural e pluriétnica, capazes de construir uma nacao
democratica.

Num contexto de latentes desigualdades sociais e raciais onde a realidade de meninos e
meninas é marcada pela violacdo de seus direitos basicos e pela negacdo de sua cidadania plena,
0 espaco institucional da escola € imprescindivel. Ndo no sentido de assumir papéis e
responsabilidades que nédo lhe cabem, porém, para servir como um dos espacos privilegiados de
formacao do individuo para viver em sociedade como verdadeiro cidad&o.

A partir do recorte proposto para esta dissertacdo, do uso do jongo como caminho para
novas praxis, € possivel pensar como a transmissdo da cultura negra pode contribuir numa
perspectiva emancipadora da educacdo e entender a cultura negra como instrumento de
autoconstrucdo num contexto constante de interpelacéo racial (Vargas, 2012). Se no passado,
nessa mesma regido do Vale do Café, os brancos, senhores donos das terras, permitiam que seus
escravos dancassem o jongo nos dias dos Santos catélicos para acalmar a revolta e o sofrimento
com a escravidao e distrair o tédio das isoladas fazendas de café (MATTOS, 2005), no novo
contexto, o jongo na escola € a memdéria do passado que empresta significados ao presente e abre

caminhos para o futuro.
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Segundo a musica de Leci Brandéo, “na sala de aula é que se forma um cidad&o, na sala
de aula é que se muda uma nagdo” **. A composicdo nos proporciona uma reflexdo acerca da
influéncia da sala de aula e da ambiéncia escolar em nossa formagdo para o exercicio da
cidadania e construcdo da nagado. Nesse sentido, somos desafiados a construir e valorizar nova
praxis educacional que promova pedagogias inclusivas, libertadoras, libertarias e autbnomas. Nas
consideracdes de Pereira (2011),

Da difusdo e ressignificacfes de toda essa nova producdo da amplitude dos
espagos politicos e institucionais — em salas de aula, salas de professores, em
insténcias da hierarquia dos sistemas educacionais, em propostas curriculares —
gue vdo sendo conquistados, e da capilaridade que isso tudo va alcancando nos
intersticios de comunidades escolares e na vida social em geral; é ai que se
encontra a condi¢do de plena implementacdo das Leis n° 10.639/03 e 11.645/08, e
de sustentabilidade das medidas das acfes afirmativas na educacdo e na
sociedade. (PEREIRA, 2005, p. 10).

Sdo muitos os desafios e as demandas na construgdo da nova praxis educacional,
certamente muitos passos deverdo ser dados na longa caminhada de luta antirracismo. Importa,
portanto, nutrir-se das mais vastas experiéncias que sao construidas, sobretudo, pelo
protagonismo de atores e atrizes comprometidos com a transformagéo e emancipacdo humana,
servindo-se da diversidade de préticas culturais para promover uma educacdo mais igualitaria

numa perspectiva revolucionaria.

[1.2 O jongo na escola como micro-acéo afirmativa

Rodrigues (2010) define como racismo educacional a institucionalizagdo dos mecanismos
discriminatérios estruturados no sistema educacional brasileiro. Para o autor o racismo
educacional se manifesta de inimeras formas, através de varias faces e compreende toda forma
de preconceito e discriminagdo presentes no ambito escolar motivados por racismo. Triumpho
(1997) define a educacéo brasileira como racista e elitista sendo promotora de exclusdo, o que
mantém nosso povo negro & margem, contribuindo assim para a baixa autoestima de nossas
criancas e, muitas vezes, empurrando-as para o fracasso escolar. Ao analisarmos as praticas
pedagdgicas e os curriculos escolares, percebemos claramente que eles privilegiam as culturas
europeias. Para Silva & Silva (2013), muitas instituicbes escolares permanecem, através da
ideologia hegemodnica eurocéntrica, inculcando valores e saberes da classe dominante que é

constituida pelo segmento branco da populagéo. Segundo a autora, apoiada em Munanga (1999),

# “Anjos da Guarda”, Leci Brand&o — 1995.
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Tais conhecimentos sdo (im)postos como verdadeiros e inquestionaveis tendo a
intengdo de nos moldar por meio da assimilagdo do ideal eurocéntrico.
Cotidianamente fazemos e, somos parte, de relacdes de poder que buscam
hierarquizar e inferiorizar os saberes das classes subalternizadas. Desse modo,
por meio de mecanismos ideoldgicos e psicolégicos os afrodescendentes sonham,
mesmo que inconscientemente, em fazer parte da identidade branca. E, ‘esse ideal
prejudica qualquer busca de identidade baseada na ‘negritude’ [...], ja que todos
sonham ingressar um dia na identidade branca, por julgarem superior’. (SILVA E
SILVA, 2013, p. 168).

A escola brasileira € uma escola etnocéntrica, tendo como base as culturas europeias. E
uma escola pautada numa realidade que nao € lhe é propria, reforcando em seu fazer pedagdgico
praticas que ndo condizem com a sociedade de maioria negra em que vivemos. E necessaria a
revisdo do fazer pedagogico em nossas escolas, porque nenhuma escola pode ter uma educagéo
verdadeiramente libertadora se ndo incorporar em seus planejamentos a valorizagdo das culturas
africanas e indigenas e a luta do povo negro na Africa e na didspora das Américas. Na escola
publica estd a maioria das criangas das classes populares, grande parte delas expulsas por um
curriculo eurocéntrico que as oculta e transforma em desigualdades as suas diferengas étnico-
raciais. Entendemos a educagdo como peca chave no campo das politicas publicas, porque a
consideramos como instrumento indispensavel para a organizacdo dos setores marginalizados.

O movimento de renovacdo do pensamento e da préatica educacional no Brasil tem sido
marcado pelos movimentos sociais. O movimento negro teve grande atuacdo na luta por uma
educacdo mais democratica. E de longa data, como ja analisamos em linhas anteriores, a
reivindicacdo do movimento pela inclusdo da histéria da Africa e da cultura afro-brasileira nos
curriculos das escolas brasileiras, 0 que culminou com a promulgagdo da Lei 10.639/03. No
entanto, evidenciamos que, ao longo desses anos desde a implementacéo, a Lei por si s6 ndo é

garantia da efetivacdo de praticas e curriculos interculturais. Conforme enfatiza Trindade (2012),

Falar dos avancos é andar no fio da navalha, na corda bamba, pois embora
tenhamos ricos exemplos da aplicacao e presenca desta lei na escola basica, ao
observarmos a dimensédo continental deste pais, os mais de cinco mil municipios e
consequentemente suas redes municipais, estaduais e federal de ensino e suas
escolas, visualizamos o tamanho do desafio que é implementé-la. (TRINDADE,
2012, p. 07).

Nesse sentido, face aos limites impostos na efetivagdo da legislagdo, temos como campo
de andlises em algumas pesquisas, 0 desenvolvimento de ac¢les, de iniciativas e de préticas
micropoliticas cotidianas que desconstroem o racismo e as hierarquiza¢gées do humano e da vida.
(TRINDADE, 2012). Segundo Silva & Silva (2013), essas acdes sistematicas de carater
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antirracistas oriundas de préaticas pedagodgicas da rede publica de ensino sdo definidas como

“micro-acgdes afirmativas”. Para as autoras,

A nogao de ‘micro-agdes afirmativas’ foi cunhada antes mesmo da elaboragéo da
lei 10.639/03. Dessa maneira, essas a¢bes sdo criadas independentes da lei por
motiva¢gBes variadas: pela questdo da identidade negra do professor, pela
compreensdo do racismo na sociedade brasileira, dentre outras. Porém, com a
obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira nas
instituicbes escolares mais professores vém se interessando pela tematica e indo
em busca de caminhos para a implementacdo da lei. (SILVA & SILVA, 2013,
p.170).

Desse modo, podemos compreender como “micro-agdes afirmativas” o protagonismo de
gestores, professores, pesquisadores, ativistas comprometidos com reflexbes e praticas
educacionais antirracistas na educacao. Jesus (2010) compreende e define de “micro-acéo
afirmativa” como uma agédo-semente, uma agao politica que se da no cotidiano, no espac¢o micro e

possui um carater transformador. Para a autora séo

[...] préaticas pedagbgicas de carater antirracista, comprometidas com a
transformagdo do quadro de desigualdade étnico-racial que se evidencia na
sociedade brasileira e, por consequéncia, nos cotidianos escolares. Sdo acdes
implementadas por professores(as), visando oferecer referenciais de identificagdo
as criancas e jovens afrodescendentes de forma a potencializar seu pertencimento
étnico-racial. S&do micro-a¢Bes afirmativas porque se desenvolvem no micro-
espaco das escolas publicas, majoritariamente frequentados por criangas e jovens
afro-descendentes. (JESUS, 2010, p. 01).

Considerando o dificil e complexo processo configurado de efetiva implementacédo da Lei
10.639/03, podemos evidenciar conforme aponta a pesquisa Préaticas pedagdgicas de trabalho
com relagbes étnico-raciais na escola na perspectiva da Lei n°® 10.639/03, de Gomes (2012), a
necessidade de visualizar um conjunto de praticas pedagdgicas que vém sendo realizadas por
educadores(as) brasileiros(as) e suas respectivas escolas — com contradi¢des, limites e avancos —
antes mesmo da sancao da lei. Para Jesus (2010) sdo mdltiplas as possibilidades de interferéncia
no cotidiano, considerando serem “as micro-acfes afirmativas cotidianas, préprias desses espacos
compartilhados”.

Defendemos no presente trabalho, a pratica do jongo como uma possibilidade de “micro-
acao afirmativa” no micro-espaco da escola, j& que, nessa vivéncia cultural, assim como em
algumas identificadas por Gomes (2012), conta-se com educadores(as) comprometido(as) com
uma escola mais democratica, demonstrando a compreenséao de que o direito a diversidade étnico-

racial faz parte do direito a educacdo. Para tanto, o(a)s docentes veem a necessidade de

desenvolvimento de praticas interdisciplinares — articuladas com a gestédo da escola e do sistema,
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com a comunidade e com 0s movimentos sociais — capazes de produzir avangos na aprendizagem
dos(as) estudantes, sob o ponto de vista conceitual, além de uma postura ética diante do diverso e
da construcdo de uma educacao antirracista. Para Monteiro & Sacramento (2009), é possivel que
a escola, assim como outros espacos de socializacdo, adote uma perspectiva que estimule os
atores sociais a criarem uma nova identidade, distante das disposi¢cdes determinadas pelas
instituicbes dominantes e das trincheiras de resisténcia, revestidos de poténcia e capazes de
reformular sua insercao na sociedade em torno de projetos coletivos de transformacao da estrutura
social. Nesse sentido as praticas pedagdgicas desenvolvidas a partir do projeto de jongo,
entendido na escola como resultado desse movimento de “micro-acao afirmativa” pode inserir-se
no cotidiano escolar, incorporando saberes e valores ao curriculo.

Podemos considerar, ainda, o caminho do jongo na educacgéo através da perspectiva da
educagao patrimonial como “[...] um tipo de acdo educativa de combate ao racismo e as
discriminacdes”. Araujo & Oliveira (2013) apontam como um dos principais objetivos da educacao
patrimonial a contribuicdo para a formacdo de uma sociedade mais sensivel, mais respeitadora do

seu passado e responsavel por seu presente e futuro. J4 Mattos & Abreu (2009) informam que,

Desta forma, uma Educacgdo Patrimonial pode ser pensada a partir da perspectiva
de que os patriménios culturais sdo fontes de conhecimento. Através do jongo, por
exemplo, podemos conhecer muito da Histéria do Brasil e dos afro-descendentes.
Levar os patriménios culturais brasileiros para as escolas, universidades, livros
didaticos e centros culturais possibilitara a discussédo da histéria e dos problemas
das comunidades que expressam esses patriménios. Os atores sociais do jongo,
por exemplo, encontram, a partir da visibilidade de seu patriménio cultural, novos
canais de luta politica, expressdo e didlogo com outros setores da sociedade.
Educar através do patrimdnio é pensar em ac¢des voltadas para a compreensédo e
valorizagdo dos patrimdnios culturais de seus praticantes. Segundo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a Educacao Patrimonial
constitui um tipo de acdo educativa de combate ao racismo e as discriminacdes,
dado que proporciona o aprendizado por meio do patriménio afro-brasileiro com
vistas a valoriza-lo e a difundi-lo. (MATTOS & ABREU, 2009, p. 35).

Por conta do exposto, selecionamos para esta pesquisa a experiéncia de jongo mirim da
Escola Municipal Cortines como forma de exemplificar uma expressdo e memaria que deve ser
valorizada e difundida. De acordo com Oliveira (2013), o jongo/caxambu abre caminhos e
possibilita novos dialogos na construcdo de uma sociedade mais igual e uma educacao mais
diversa e popular. Para tanto, aprofundaremos nos proximos capitulos questdes acerca das
praticas e tradicdes jongueiras na escola selecionada como cendrio deste estudo, trazendo
apontamentos em torno das praticas culturais e pedagodgicas desenvolvidas com a experiéncia do

projeto de jongo.
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Capitulo 3 - Desenho metodolégico

Para alcancar os objetivos propostos no presente trabalho, optei por realizar uma pesquisa
bibliogréafica/ documental e um estudo de caso (MARTINS, 2008) com foco na pesquisa qualitativa
de base interpretativista. Como instrumento de pesquisa, adotei a entrevista semi-estruturada
como recurso gerador de dados da investigacdo académica (MIGUEL, 2009). A mesma
desenvolveu-se a partir das analises de entrevistas, destinadas a dire¢cdo e a coordenacao do
projeto de jongo na escola selecionada, no sentido de conhecer se as préticas, a metodologia, 0s
limites e as possibilidades em torno da oficina de jongo interferem na préatica e no contexto escolar.

lll.1. Tipo de pesquisa

No desenvolvimento de nossa pesquisa bibliografica/documental®

, aprofundamos nossas
investigacdes apoiados em revisdo bibliografica a partir de analises de trabalhos que tém como
objetos analiticos elementos aqui abordados como jongo, educacéo, relacdes étnico-raciais, acdes
afirmativas e politicas publicas patrimoniais. Para tanto, nos dois primeiros capitulos, focamos
numa revisao e atualizacéo bibliogréfica dos estudos sobre a memoria histérica do jongo na cidade
de Barra do Pirai, no contexto de sua passagem de patrimdnio cultural familiar para patriménio
cultural imaterial, considerando as implicacdes dessa dindmica até sua insercdo na educacgéo
formal. Utilizamos, nesse momento de recuperacdo de fontes, pesquisas recentes sobre o jongo
na cidade mencionada e na regido do Vale do Café, além de documentos que tratam dos registros
e da memodria jongo. Ainda apoiado na revisdo bibliografica, discutimos acerca das possibilidades
do jongo como pratica pedagdgica no contexto da educacdo das relagcdes étnico-raciais numa
abordagem da Lei 10.639/03.

Nossa opcao pelo estudo de caso estd pautada nas reflexdes de Martins (2008), pois o
mesmo define esse tipo de pesquisa como um mergulho profundo e exaustivo em um objeto
delimitado, possibilitando a insergdo em uma realidade social, ndo conseguida plenamente por um
levantamento amostral e/ou avaliagdo exclusivamente quantitativa. Assim sendo, para estruturar
nossa pesquisa, seguimos o0 esquema proposto por Lidke & André (1986), que consideram
fundamentais as seguintes fases de desenvolvimento do estudo de caso; a saber: (a) a fase
exploratéria; (b) a fase da delimitacdo do estudo e da coleta de dados, e (c) a fase da analise

sistemética dos dados, culminando na realizacéo do relatorio final.

% Consideramos também os registros fotogréficos obtidos no campo de observacgao desta pesquisa como documentos.
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Num primeiro momento, apds aproximacgao pré-estabelecida, a partir de interagdo junto a
unidade escolar observada, acompanhamos algumas atividades periddicas®, ao longo do primeiro
semestre de 2015, desenvolvidas em torno do projeto “Jongo Mirim Memorias do Cativeiro”.
Enfocamos, entdo, nas observacfes, as relacbes entre a oficina de jongo e as préticas
pedagdgicas na perspectiva da educacdo das relagdes étnico-raciais. Nesta etapa de observacéo
no campo, servimo-nos do esquema do “Quadro sintese”, proposto na pesquisa de Gomes
(2012)?". O Quadro sintese organiza-se em quatro dimensdes e cada uma delas refere-se a um
determinado conjunto de categorias, permitindo compreender a capacidade de “sustentabilidade”

da Lei 10.639/03 nas praticas observadas:

Dimenséo 1: estrutura fisica e aparéncia da escola;
Dimenséo 2: envolvimento da gestéo e do coletivo de professores(as);
Dimenséo 3: formagédo continuada e material de apoio;

Dimenséo 4: avancos e limites do trabalho.

Sobre cada uma dessas dimensdes destacamos:

Dimensdo 1: Este indicador refere-se a aparéncia da escola, incluindo seus aspectos
estéticos exteriores e interiores, bem como o estado de conservacdo de suas dependéncias.
Refere-se também a representacdo da diversidade no interior da escola (cartazes, murais, muros,
etc.). Refere-se, ainda, a infraestrutura da escola, considerando o nimero de salas de aula e de
apoio, bem como o tamanho e a adequacao estrutural para a realizagdo das atividades propostas.

Dimenséo 2: Este indicador refere-se seja ao posicionamento da gestdo da escola (direcao
e coordenacdo pedagdgica) na recepcdo e apoio a pesquisa, seja na construcdo dos trabalhos
cotidianos na escola. Refere-se as atividades realizadas na escola na perspectiva da Lei e das
Diretrizes, bem como as suas principais caracteristicas e metodologia de trabalho. Considera
também que o trabalho é desenvolvido por um coletivo de professore(a)s ou por professore(a)s

isolados, além do periodo de realiza¢do do trabalho.

%% Tivemos a oportunidade de acompanhar apresentagdes do grupo na escola e aula pratica na oficina de jongo.

7 O livro organizado por Nilma Lino Gomes apresenta os resultados da pesquisa Praticas Pedagdgicas de Trabalho com Relagdes
Etnico-Raciais na Escola na Perspectiva da Lei n° 10.639/03, desenvolvida no Ambito do Programa de Ensino, Pesquisa e Extens&o
Acdes Afirmativas na UFMG e do Nucleo de Estudos e Pesquisa sobre Relacdes Etnico-Raciais e A¢des Afirmativas (NERA/CNPQ), no
periodo de fevereiro a dezembro de 2009. A pesquisa tem por objetivo identificar, mapear e analisar as iniciativas desenvolvidas pelas
redes publicas de ensino e as préaticas pedagogicas realizadas por escolas pertencentes a essas redes na perspectiva da Lei 10.639/03.
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Dimenséo 3: Este indicador refere-se a participacdo passada ou presente de profissionais
da escola em cursos de formacdo continuada na perspectiva da Lei e das Diretrizes oferecidas
pelo MEC, Secretaria Estadual ou Municipal de Educacéo, NEABs®, outros.

Dimenséo 4: Este indicador refere-se aos impactos do trabalho realizado na autoestima
do(a)s estudantes, na modificacdo dos padrdes de relacionamento entre eles, ou nas formas
alterreferéncias (piadas, estigmas, etc.). Refere-se ao conjunto de conhecimentos acumulados e
expressos pelo(a)s estudantes acerca da cultura afro-brasileira em geral e da Historia da Africa,
em especial.

Adotamos tais dimensdes, porque acreditamos em sua capacidade de evidenciar de modo
mais abrangente e analitico o contexto da escola.

Num momento posterior ao da observacdo, empregamos 0s roteiros de entrevista semi-
estruturada para geragdo de dados junto & direcdo e a coordenacdo da oficina de jongo. Para
Miguel (2010), a entrevista, nas suas diversas aplicacdes, € uma técnica de interagdo social,
interpenetragcéo informativa, capaz de quebrar isolamentos grupais, individuais e sociais, podendo
também servir a pluralizacdo de vozes e a distribuicAo democratica da informag&do. Conforme
aponta a autora,

A entrevista ndo é simplesmente um instrumento neutro de pesquisa ou um
método, entre outros, de coleta de dados, uma caixa preta cujo funcionamento
seria 6bvio e fora de questdo. Pelo contrario, sua eficacia é profundamente ligada a
concepcao de linguagem e de discurso pressuposta ndo s6 durante a analise, mas
também no desenvolvimento mesmo do intercambio com o informante. (MIGUEL,
2009, p.03).

Nesse sentido, desenvolvemos nossos roteiros para duas entrevistas, com as duas
participantes mencionadas, em duas ocasifes distintas.

Na primeira entrevista, realizada como a diretora da escola, elaboramos o seguinte roteiro:

(a) Como surgiu a proposta da criagcdo do projeto de jongo mirim na escola e como esta
acdo tem contribuido para favorecer a ressignificagdo dos saberes, das memdrias e das
identidades na escola?

(b) Como esta agéo tem contribuido na promocao de uma pratica pedagogica antirracista?

(c) Quais foram as maiores dificuldades, desafios e enfrentamentos para a efetivagcdo do
projeto? Como sdo superados os percalcos?

(d) Para além da aplicacao da Lei n® 10.639/2003, quais as principais contribuicdes que as
atividades desenvolvidas a partir da criagédo do grupo de jongo mirim promoveram na

escola e comunidade?

% Nucleos de Estudos Afrobrasileiros, normalmente presentes em escolas e universidades.
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Tais questionamentos baseiam-se em apontamentos originarios de probleméticas
decorrentes da leitura do referencial teérico e da etapa pratica de observacao de atividades em

gue os participantes se envolveram.

[ll.2. Instrumento de dados: entrevista, registro e transcri¢cdo dos dados

No desenvolvimento da pesquisa, tendo como base a trajetdria tedrica exposta,
vislumbramos desvendar maneiras pelas quais recursos disponiveis na cultura — nesse caso, 0
jongo/caxambu — interferem na promocao de uma nova préaxis educacional para a diversidade e
promocdo humana na contemporaneidade. Para tanto, servimo-nos da entrevista como
instrumento dindmico, flexivel e criativo, capaz de fornecer maior contribuicdo diante dos objetivos
gerais e especificos a serem alcancados (MIGUEL, 2009).%° Foram realizadas entrevistas com as
duas principais responsaveis pelo desenvolvimento do projeto do grupo de jongo mirim “Memdrias
do Cativeiro”. Para a realizacdo das mesmas, além dos apontamentos de Miguel (2009), também
nos apoiamos em Rocha, Daher & Sant’Anna (2003), a fim de entendermos a entrevista para além
da ideia de simples ferramenta de acesso a verdades reveladas pelos entrevistados. Como

sentenciam os autores,

Desse modo, compreende-se por que a entrevista ndo pode ser entendida como
mero instrumento de captacdo de um dito, como simples ferramenta que permitiria
0 acesso a ‘verdades reveladas’ pelo entrevistado, como o0 sugerem muitos
trabalhos na area. O ponto de vista que ora defendemos caminha no sentido
oposto ao sustentado por essa visdo ‘asséptica’ da entrevista, vista como
instrumento (naturalizado) de coleta de saberes variados. Ao contrario, o enfoque
gue defendemos para a entrevista representa, acima de tudo, uma opg¢éo politica
gue fazemos diante do perfil de pesquisador que pretendemos construir e do modo
como pretendemos lidar com a alteridade. (ROCHA, DAHER, SANT'ANNA, 2003,
p.17).

Os autores nos chamam a atencdo para a importancia de se considerar a complexidade do
dispositivo da entrevista, tendo em vista, a necessidade de articulagio de ao menos trés
momentos distintos da entrevista: 0 momento de preparacdo, 0 momento de realizacdo da
entrevista e momento que se segue a entrevista. Ou seja, A preparacao da entrevista € uma das

etapas mais importantes da pesquisa que requer tempo e exige alguns cuidados.

®Ressaltamos aqui as consideragdes criticas de pesquisadores para 0 uso da entrevista na pesquisa académica e suas limitagdes,
embora seja um recurso essencial na histéria oral . Para Leal (2015), € um instrumento complexo e valioso, mas pesquisadores devem
se inteirar dos tipos de perguntas a serem feitas, treinando antes, lendo sobre o assunto, talvez fazendo até mesmo uma entrevista
piloto. De acordo com Miguel (2010), como pesquisadores, devemos estar cientes dos processos e das dificuldades que envolvem a
entrevista.
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Nesse sentido, num primeiro momento, apds a aplicacdo da entrevista piloto com a gestora,
chegamos a concluséo que sua fala ja contextualizava nosso interesse de pesquisa, servindo tal
etapa de instrumento definitivo de dados. Para a participante professora e mestra jongueira,
adotamos o roteiro definitivo da entrevista cujo objetivo estava em aprofundar questbes
relacionadas & memoria do jongo na regido e a sua presencga ressignificada na escola.

Com o interesse de investigar as condi¢cdes da presenca do jongo na escola e sua contribuicdo
como prética pedagdgica antirracista, realizamos apés 02 meses de observacdo de praticas no
segundo semestre de 2015, a entrevista com a mestra jongueira, professora e coordenadora do
projeto de jongo mirim, Maria de Fatima da Silveira Santos® cuja fala teceu consideracées que
intercruzam os olhares de praticante e mestra jongueira e de docente comprometida com o
desenvolvimento da pratica na escola e atenta aos processos de ressignificacbes dessa
manifestacdo cultural. Nesse sentido, para a construgdo de nossas analises, dialogamos com as
possibilidades em torno da histéria oral (GOMES, 2013) que nos permite registrar os saberes
populares a partir das observagbes dos proprios sujeitos. A oralidade é, portanto, marca
caracteristica das comunidades e praticantes do jongo que na concep¢do de memoria a utilizam

na construcédo do passado e na atualizacdo e revisitacdo do tempo presente. Para Gomes (2013),

A histéria oral lanca mao da memoria promovendo dinamicidade as relagbes
contemporéneas. Dessa forma, quando trazemos os relatos e a sua interpretacéo,
reconstituimos os fatos a partir do que os sujeitos nos apontam, suas verdades
sobre suas histdrias. Este é 0 nosso maior desafio: fazer a interpretagédo dos dados
sem descaracterizar a percepcdo dos sujeitos. Por outro lado, possibilita a
recuperacao das trajetérias reconstruindo o processo historico mais amplo e, no
caso das africanidades, o acesso a informacdes que muitas vezes ndo foram
registradas. [...] O simples fato de a histdria oral proporcionar o trabalho com as
memodérias faz com que seu valor seja ainda mais intensificado, pois reinventamos
nossas vidas cada vez que a contamos (GOMES, 2013, p. 34-35).

Para Jesus (2010), a histéria oral tem sido uma opcao epistemolégica, um compromisso
ético e politico com a reconstrucao e valorizacao da experiéncia que vem por meio da palavra viva,
como nos propde Ba (1982), ao trazer a cosmovisdo da tradicdo oral africana. As narrativas sao
consideradas espacos privilegiados para a apreensao e compreensdo de acbGes da pratica
cotidiana, trabalhando com a concepcdo de que a palavra oral tem valor por si. Consideramos,
portanto, as possibilidades em torno da histéria oral como recurso moderno e dindmico que
depende da interlocucéo atenta do historiador, no nosso caso, para garantir a producéo dos dados

em consonancia com as vozes e percepcfes dos sujeitos. Tal recurso tem sido cada vez mais

% Mantivemos o nome real da entrevistada, pois ao nos servir dos pressupostos da histéria oral trazemos as narrativas dos sujeitos que
tratam da complexidade do real. (GOMES, 2013)
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utilizado por historiadores que percebem, segundo Mattos & Abreu (2008), o significado e a
importancia que as pessoas conferem ao passado no tempo presente. Para as autoras,

A realizacdo de entrevistas estabelece uma relacdo original entre o historiador e o
entrevistado (sua fonte de informacdes). Propicia ao historiador uma experiéncia
Unica de produzir, junto com o entrevistado, um registro, uma fonte de pesquisa
para muitos outros interessados no assunto. Para o entrevistado, uma forma de
participar e construir uma histéria, por vezes, nao valorizada nos manuais oficiais
de Historia. (MATTOS & ABREU, 2008, p. 31).

Nesse sentido, para a geracdo de dados, além das entrevistas, da consulta ao acervo
documental da escola, da observagdo da materialidade, da infraestrutura da escola e do entorno,
servimo-nos de impressées por meio de conversas informais e relatos orais®* que, para Gomes
(2013), “[...] ao focalizarem suas lembrangas pessoais, constroem também uma visdo mais
concreta e dindmica de funcionamento e das varias etapas da trajetdria do grupo social ao qual
pertencem”. Dessa forma, nossa andlise para o objeto de interesse desta pesquisa caminha pela
possibilidade do cruzamento das vivéncias observadas, dos documentos institucionais e dos dados

gerados com as entrevistas com os participantes.

lll. 3. Perfil das participantes

Como mencionado anteriormente, empregamos nesta pesquisa a entrevista semi-
estruturada como recurso gerador de dados da investigacdo académica (MIGUEL, 2009).
Conforme ja dito, a pesquisa desenvolveu-se a partir das andlises das entrevistas, destinadas a
direcdo e a coordenacdo do projeto de jongo, com o intuito de desvendar as praticas, a
metodologia, os limites e as possibilidades em torno da oficina de jongo na rotina escolar
observada. As entrevistas foram gravadas em audio, com a permissao dos participantes (Anexo 2
e 3)* — e, depois, transcritas seletivamente (LEAL, 2015)*. Cabe considerar que em virtude das
limitacbes de tempo enfrentadas, optamos por desenvolver a dissertacdo com as duas principais

responsaveis e incentivadoras do projeto no cendrio observado, nesse caso, a gestora escolar e a

% Durante o periodo de pesquisa podemos participar de algumas atividades na escola, como a Festa da Consciéncia Negra, no dia 22
de novembro de 2014; em algumas apresentacdes do grupo de jongo; no almogo do dia 15 de agosto de 2015, ocasides que nos
possibilitaram estabelecer observacdes com conversas informais e relatos orais.

¥ As participantes assinaram o termo de consentimento livre e esclarecido (Anexo VII), estando esse documento de posse do
pesquisador, inclusive pela importancia do mesmo no aceite do participante no estudo e divulgacdo dos resultados. Além disso, tal
termo faz-se fundamental no programa em que a pesquisa foi desenvolvida, j& que o CEFET-RJ ainda ndo conta com um Comité de
Etica na area de Humanidades.

¥ Sobre a transcrigdo seletiva seguimos a metodologia proposta por Leal (2015) que consiste na escuta repetida das entrevistas (por
trés vezes), fazendo as anotagdes dos dados, escutando uma vez mais, selecionando as partes que corroboravam com os dados
encontrados a partir dos outros instrumentos de coleta e que eram relevantes para o assunto estudado. Em seguida, transcrevi as falas
dos participantes e ouvi mais uma vez com o objetivo de verificar a fidelidade da transcricdo (HALCOMB & DAVIDSON, 2006;
DAVIDSON, 2009).
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coordenadora da oficina de jongo, representante também do corpo docente. Nao foi possivel
inserir diretamente outras vozes do corpo social da escola, pois devido as limitacbes de tempo
como mencionadas, ndo foi possivel ampliar as vozes. Podemos considerar, no entanto, a
participacao indireta de pais e alunos tendo vista que a diretora € mae de trés alunos da escola.

A seguir, apresentamos, brevemente, um perfil das participantes:

Alessandra de Souza da Silva,® nascida em Barra do Pirai, 40 anos e professora, Pés-
graduada em Gestdo Escolar. Atua na escola observada desde 2009, quando foi convocada por
concurso publico. Ocupou o cargo de Docente | até 0 ano de 2010, quando foi convidada para
substituir a diretora que saira. Posteriormente, foi eleita e efetivada no ano de 2011 e reeleita em
2014. Nascida nhuma comunidade jongueira, no bairro Boa Sorte em Barra do Pirai, conheceu o

jongo ainda na infancia, participando das rodas que aconteciam naguela localidade.

Maria de Fatima da Silveira Santos, nascida em Pinheiral — RJ em 1956 é professora de
Educacéo Fisica. De tradicional e respeitada familia jongueira da regido, € a principal lideranca do

Grupo de Jongo de Pinheiral®®

. Esse grupo é formado por moradores da comunidade que buscam
manter viva essa expressdo cultural de origem africana deixada pelos negros escravizados da
Fazenda Sao José dos Pinheiros. Atualmente, o Grupo de Jongo de Pinheiral conta com cerca de
cinquenta integrantes. Fatinha do jongo, como é conhecida, idealizou e coordena a oficina de
jongo na escola Cortines Cerqueira, onde leciona desde o ano de 2008, sendo a principal
responsavel pelos ensinamentos e manutencdo dos saberes e fazeres da préatica do jongo na
escola.

Ao apresentar os perfis das duas principais participantes na pesquisa é importante destacar
0 papel exercido ao longo do tempo pelas mulheres no contexto da manutencéo e difusdo do
jongo. Como registramos em linhas anteriores, se temos Mestre Darcy do Jongo como figura de
destaque no processo de difusédo e recriagdo do jongo, 0 que contribuiu para sua permanéncia
mesmo entre ressignificacbes, € digno de nota registrar que seu aprendizado deu-se a partir dos
conhecimentos assimilados com sua mée, a rezadeira Maria Joana Monteiro, discipula de Vé
Teresa. Servimo-nos de tal registro para ressaltar o protagonismo feminino caracterizado
historicamente pelas figuras das “tias” jongueiras nos ensinamentos do jongo e que no contexto do
jongo na escola faz-se primordial. Vendramine (2013) aponta no artigo “A presenca das mulheres

na lideranca das manifesta¢des culturais com indicacdo de uma possivel educacao matriarcal”,

% Mantivemos o nome real da entrevistada, pois ao nos servir dos pressupostos da histéria oral trazemos as narrativas dos sujeitos que
tratam da complexidade do real. (GOMES, 2013)

* Em 1996, foi fundado o “Centro de Referéncias e Estudos Afro do Sul Fluminense” (CREASF), com o objetivo de preservar a danga
de jongo e aprimorar a biblioteca cultural afro brasileira da regido. O CREASF integra a rede de pontos de Cultura desenvolvendo
atividades em escolas e articulando outros grupos de cultura popular da regiéo.
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para a importancia de averiguar como o0s saberes ndo formais, tradicbes e cultura desta
organizacdo social ndo tradicional, adentram os sistemas formais de educacdo e como isso se
reflete na comunidade. A partir de nossas andlises nas observac¢des de campo e na constru¢do do
presente trabalho podemos evidenciar o destaque e a relevancia o papel social da mulher na
educacao, na transferéncia de valores e de saberes, no intercruzamento entre a cultura, tradicdo e

educacéao formal.

I11.4. Perfil da escola observada

A Escola Municipal Cortines Cerqueira esta localizada em regido urbana, na periferia da
cidade de Barra do Pirai, no bairro Lago Azul. Seu corpo discente é majoritariamente composto por
alunos/as negros/as de localidades carentes e que contam com poucos equipamentos sociais
(centros de lazer e cultura e postos de saude, entre outros). Ha no bairro um problema recorrente
com abastecimento de 4gua, afetando diretamente a rotina escolar.

A escola foi fundada no ano de 1970, porém so6 foi reconhecida legalmente, sete anos apés
sua criagao, pelo Decreto n°40 de 08/08/1977. O prédio atual foi inaugurado no ano de 2012 e
apresenta boa estrutura fisica com modernas instalagdes. Possui 09 salas de aula, 01 sala de
informatica, 01 sala de musica, 01 sala de leitura, 03 salas para atividades administrativas
(direcédo, secretaria, sala de professores), 06 banheiros para alunos/as, 01 refeitério, 01 cozinha,
01 pétio coberto, 01 almoxarifado, 01 area de servico. Nas paredes e murais da escola, foi
possivel observar cartazes expostos com producées dos alunos/as sobre a teméatica étnico-racial.
A escola é bastante movimenta devido as diversas atividades artisticas e culturais que séo
desenvolvidas. Isso foi observado no periodo de 06 meses em que estivemos circulando o cenario
pesquisado. Além da oficina de jongo, sdo oferecidas aulas de capoeira, musica e danca. A
fanfarra da escola é atualmente uma das principais da cidade. Atualmente, a escola possui trinta e
cinco funcionérios, distribuidos em: uma diretora geral, duas coordenadoras de turno, vinte e trés
professores, cinco merendeiras e quatro funcionarias de apoio administrativo. Atendendo
aproximadamente trezentos e dez alunos/as, distribuidos em trés turnos de funcionamento,

cursando da Educacéo Infantil ao 9° ano do Ensino Fundamental.
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Capitulo 4

Préticas e tradi¢cfes jongueiras na escola

Vozes em unissono ecoam e reafirmam a importancia de aproximacdo da escola com a
comunidade que atende no sentido de construir lagcos que possibilitem as criangcas um
reconhecimento de suas vivéncias culturais para que elas se valorizem nos saberes escolares.
Nesse sentido, a cultura é uma importante chave de leitura para o processo de formacdo. Ha, no
entanto, sobretudo, com relacdo ao jongo/caxambu e, também a outras tradi¢des culturais, um
campo de tensdes e conflitos em torno dos riscos da garantia dos saberes e dos valores dessas
tradicbes no ambiente escolar. No presente capitulo, considerando a experiéncia com o projeto de
jongo na escola observada temos como objetivos descrever, analisar e interpretar os dados
coletados. Segundo Leal (2015), para que se tenha uma analise bem sucedida, o pesquisador tem
que saber combinar a descricdo, a analise e a interpretacdo. Para a autora, é através da analise
gue podemos verificar o que acontece e de que forma ocorrem 0s eventos em um determinado
ambiente. A interpretacéo refere-se ao significado da descricdo e a analise.

Nesse sentido, face aos dilemas ja expostos, podemos verificar que na escola observada
h&, segundo as participantes, uma atencao especial para a manutencao da tradicdo e da memoéria
jongueira na ambiéncia escolar. Maroun (2013) discorre acerca da “forma de ensino que alia
oralidade ao movimento do corpo, expresso pela danga”, denominada “pedagogia do caxambu”. E
nessa mesma perspectiva, de “uma sistematizagdo positiva para o ensino do jongo, que vai ao
encontro dos saberes tradicionais da comunidade”, que ecoam as vozes ouvidas na escola em

questao e que serao resgatadas neste capitulo.

IV. 1 Imagens e percepcdes através da observacao na escola

Apés o periodo de observacdo, constatamos que o corpo social constituinte da Escola
Municipal Cortines Cerqueira é bastante motivado para o desenvolvimento de préticas
pedagdgicas de trabalho com o tema e desdobramentos das relagbes étnico-raciais. Além da
gestdo, docentes, discentes e funcionarios, pais e responsaveis também contribuem, sobretudo,
com as atividades culturais desenvolvidas pela escola. Percebemos, ainda, que o fato de a escola
estar inserida num contexto de consideraveis caréncias, numa localidade com poucos
equipamentos sociais, como ja mencionado, 0 espaco escolar ao criar tais possibilidades
educacionais e recreativas, aproxima o publico local com o espaco escolar, reconhecendo nele um

lugar de socializacédo, lazer e encontro.
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Com relacdo ao projeto de jongo desenvolvido no periodo de 05 meses, tempo destinado
para a observacdo do contexto®®, a metodologia adotada para sua realizacdo envolve varias
acoes: promocao do trabalho interdisciplinar, envolvendo docentes de varias disciplinas sobre a
tematica; realizacdo de passeios, dinamicas, filmes, muasicas, palestras, a culminancia dos projetos
com a Semana da Consciéncia Negra em novembro e a interagéo entre diversos grupos e artistas
locais que vivenciam a cultura africana.

Embora vislumbremos nessa pesquisa as praticas pedagdgicas no projeto de jongo na
escola observada enquanto micro-acdes afirmativas consideramos pertinente para dimensionar o
grau de enraizamento das ac¢des desenvolvidas, a utilizagdo do esquema do “Quadro Sintese”
(GOMES, 2012), a fim de visualizar caracteristicas da propria instituicdo, da gestao escolar e de
seu corpo docente, assim como alguns aspectos ligados a gestdo do sistema de ensino. Nessa
perspectiva, as observagdes em torno das dimensdes do “Quadro Sintese” com seu conjunto de
categorias nos permite um olhar sintetizado, porém, mais abrangente no contexto da escola,
considerando sua estrutura fisica e aparéncia, o envolvimento da gestéo e do coletivo, a formagéo

continuada e material de apoio e ainda avancos e limites do trabalho.

% No periodo de observacéo na escola, pude circular pela unidade escolar de modo a visualizar impressdes no entorno.



Sintese da observacgéao a partir das dimensdes propostas por Gomes (2012)

12 Dimensao:
Estrutura fisica

e aparéncia da

Aparéncia da escola

Estrutura fisica da escola

escola Construgao nova com ambientes bem conservados. Nas paredes Boa infraestrutura fisica e
da escola ha producdes realizadas pelos alunos com a tematica organizacé@o dos espacos.
das relagdes étnico-raciais.
Caracteristicas da gestédo Tipo de trabalho e Motivacdes para a realizagédo
22 Dimensao: responsavel/propositor do trabalho

Envolvimento
da gestéo e do

coletivo

A gestora e equipe mostram
interesse e comprometimento
com a implementacéo de
préaticas pedagdgicas nas
perspectivas das relacdes
étnico-raciais e sdo atentas aos
efeitos desses projetos no
comportamento dos alunos/as.

O projeto/oficina de jongo mirim
Memoérias do Cativeiro envolve
o coletivo de professores num
trabalho interdisciplinar que
conta com o apoio de familias e
comunidade, ou seja, todo o
corpo social da escola.

As atividades surgiram da
necessidade de trabalhar as
identidades das criancas a
partir da aproximagéo com a
cultura local.

E com vistas a garantir a
cultura do jongo/caxambu.

32 Dimenséo:
Formacéo
continuada e
material de

apoio

Biblioteca e acervo étnico-racial

Formag&o continuada

da equipe

A sala de leitura conta com um
bom acervo voltado para a
tematica étnico-racial: Obras
paradidaticas, Dvds, Fichario
“O jongo na escola”, jogos.

Poucos professores

Tiveram participacdo em
formacéo continuada com a
tematica das relagdes étnico-
raciais.

42 Dimensao:
Avancos e
limites do

trabalho

Formagéo étnica dos
estudantes (trato da
diversidade)

Formac&o conceitual dos
estudantes

Principais dificuldades no
trabalho

A valorizacéo da diversidade

promovida nas atividades na

escola impacta positivamente

na construcao identitaria dos/as
estudantes. As criancas
revelam desenvoltura e
entusiasmo diante dos
trabalhos.

As historias de luta e resisténcia
da populagéo negra sao
trabalhadas com as criancas
tendo em vista os diversos
contextos socioculturais.

Necessidade de maior apoio
da Secretaria de Educacéo.
Resisténcia de alguns pais
por conflitos religiosos. Falta
de formacgéo continuada dos
professores.

As observacfes expostas no quadro acima representam uma sintese acerca dos aspectos
principais das praticas pedagodgicas desenvolvidas na escola selecionada. Os aspectos

destacados no quadro sédo reveladores do conjunto de condicdes, situagbes e acgdes, individuais,
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coletivas e institucionais para a sustentabilidade das praticas desenvolvidas com vistas & uma
nova praxis educacional. Nesse sentido, temos representados no Quadro-sintese, a partir das
dimensfes avaliadas, aspectos que nos permitem identificar o contexto no qual esta inserida a
unidade escolar. Os indicadores observados em cada dimensdo deste quadro puderam ser
corroborados a partir das vozes da gestdo escolar e da docente nas entrevistas que

apresentaremos em seguida.

IV. 2 O jongo pela voz da gestao escolar

Direcionamos nossos questionamentos (Anexo VIII), no sentido de levantar informacdes
que nos permitissem compreender os desdobramentos das praticas pedagdgicas desenvolvidas
pela escola a partir do projeto com a oficina de jongo. Desse modo, buscamos conhecer as
motivacdes para a criacdo do projeto, as implicacdes dessas praticas no cotidiano da escola, as
perspectivas da gestdo e da escola acerca das praticas pedagdégicas de trabalho com as relacdes
étnico-raciais, a relacdo dos proponentes do projeto com o0 jongo e avancos e limites com a
experiéncia realizada.

A partir dos questionamentos direcionados a diretora Alessandra®’, sua fala transformou-se
em documento, corroborando com as sentengas de Gomes (2015) sobre a fung&o da histéria oral
enquanto recurso moderado usado para a elaboragdo de documentos, arquivamentos e estudos
referentes a experiéncia social de pessoas e grupos, e permitiu analisar o contetdo revelado,
possibilitando a divisdo do material em algumas categorias relevantes, criadas de acordo com
nossos interesses de pesquisa. Recortes de falas da participante sdo transcritos de modo a
compreender os movimentos cotidianos, bem como as articulacdes entre as circunstancias e as
possibilidades das ac¢des. Na transcricdo do didlogo com a gestora servimo-nos de algumas

categorias como segue adiante para melhor contextualizar as falas.

Ensino e Praticas Educacionais: Num contexto de consideraveis dificuldades e desafios,
a ideia de criar um grupo para a pratica de uma cultura tradicional na regido inicialmente
reacendeu a resisténcia na aceitacdo de culturas historicamente marginalizadas na sociedade
brasileira. Muitas barreiras alimentadas pelo racismo e pela discriminacdo estdo presentes no
processo educacional, influenciando negativamente no processo ensino/aprendizagem, no

desenvolvimento da personalidade do aluno negro e na negacédo da propria histéria e identidade.

% Entrevista realizada com a diretora Alessandra na Escola Cortines Cerqueira, no dia 18/02/2015.
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Quando pensamos na possibilidade de formar o grupo para melhor
trabalhar a cultura negra na escola e, assim, envolver toda a comunidade
escolar, tivemos muita resisténcia, sobretudo, por parte de alguns
professores que mesmo sendo negros, devido as questbes religiosas,
tinham medo e preconceito. [...] Tivemos muitas resisténcias dos pais dos
alunos, muitos diziam que era macumba, que ndo queriam os filhos
envolvidos com ‘essas coisas’. [...] Os alunos, mesmo ndo sendo de
familias jongueiras, ao participarem das oficinas e melhor conhecerem a
cultura, interessaram-se pelas atividades com muita motivacao.

A fala da gestora revela o contexto de resisténcia que permeia a sociedade com relacao as
culturas de matriz africana. E essa resisténcia e desconhecimento constroem preconceitos e criam
embates entre diferentes sujeitos que compdem o espacgo escolar.

Apesar das resisténcias e dificuldades iniciais, a determinacgdo dos idealizadores da oficina
de jongo foi fundamental para a continuacéo do projeto e seu desenvolvimento. Cientes do quanto
as atividades poderiam contribuir no processo educacional seguiram persistentes. Como afirma
Rocha (2010), a sala de aula atua como espaco de crescimento humano e os educadores como
desencadeadores de horizontes novos para o desabrochar dos elementos e valores da
africanidade presente na sociedade brasileira. A partir das observagdes acerca do envolvimento da

comunidade escolar emerge a categoria a seguir.

Identidade e autoestima: ApGs a criagdo da oficina de jongo, com a superacdo das barreiras
iniciais, o grupo Memérias do Cativeiro, com cada vez mais adesdo por parte de alunos, pais e
professores, teve acolhida também das tradicionais comunidades jongueiras da regido. A principal
incentivadora do grupo, Maria de Fatima, professora de Educacdo Fisica na escola, é também
lideranca de uma das mais importantes comunidades jongueiras no Vale do Café sul fluminense. A
partir do apadrinhamento do grupo surgiram oportunidades importantes para apresentacbes em
outras escolas, no centro cultural da universidade local, eventos culturais, festividades nas
comunidades locais e em outras cidades. Tais possibilidades promoveram um novo olhar, mesmo
dos mais resistentes, e, tal reconhecimento foi indispensavel para a tomada de consciéncia das
identidades. Percebemos que o processo de envolvimento no projeto foi gradual e, ainda que
inicialmente, como relatado, houvesse resisténcia, o fato de o grupo ter sido acolhido pela
comunidade jongueira o legitimou possibilitando novas oportunidades e reconhecimento. Para
Rocha (2010), quando sei quem sou tomo consciéncia de minha identidade, colocando-me como

ator social de um modo qualitativamente relevante no processo de interacéo social.

Nossa primeira apresentacdo fora da escola foi na fazenda Sédo Jodo da
Prosperidade onde gravamos um dvd. O material foi utilizado como
amostra do trabalho pela Secretaria Municipal de Educacédo e serviu de
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referéncia para outras escolas do municipio. A partir dai, comegamos ser
convidados para encontros de jongueiros, para fazer intercambio com
outras escolas, para eventos diversos também em outras cidades. Em
2010, alguns alunos da escola, do periodo noturno, participavam da oficina
de informéatica na universidade local, quando surgiu, como tarefa, a
necessidade da criacdo de um blog para a conclusédo do curso. Os alunos
sugeriram entdo que fosse criado um blog com a matéria sobre o jongo na
escola e assim aconteceu. A entrega do blog foi feita pelo préprio reitor da
universidade que convidou o grupo para uma apresentacdo no Centro
Cultural da universidade e realizou-se mais uma importante parceria. Nessa
oportunidade, muitos dos envolvidos entraram pela primeira vez numa
instituicdo de ensino superior. [...] interessante como algumas abordagens
sobre racismo, preconceito, respeito, diversidade tiveram outra semantica a
partir do novo contexto.

O diferente ndo mais sera objeto de medo e de exclusdo. Sera apenas diferente. E como
tal, digno de ser reconhecido, respeitado, valorizado e integrado na convivéncia humana (ROCHA,
2010). Condicionados ao reconhecimento e as possibilidades de novos horizontes, num contexto
de integracdo, aceitacdo, valorizacdo, respeito, admiracéo e apoio, suscita-se o orgulho e o prazer
de ser. A diretora aponta com orgulho os consideraveis avan¢cos ja alcancados no

desenvolvimento do projeto.

Numa ocasido o trabalho foi reconhecido pelo prefeito que cedeu as
camisas utilizadas pelo grupo nas apresentacfes e 0 secretario municipal
de educagédo liberou verba para aquisicdo dos tambores [...] Algumas
barreiras sdo rompidas a partir dessas novas experiéncias. A professora do
5° ano que é protestante, hoje desenvolve trabalhos sobre religiosidade de
matrizes africanas, falando dos orixas, da mitologia africana com menos
dificuldade. [...] Hoje eles, os alunos e alunas, aceitam melhor sua
negritude e reconhecem sua beleza. Fizemos desfile de beleza negra com
0s trajes tipicos. Cada vez mais, querem participar do grupo.

O reconhecimento da cultura negra e sua estreita relagdo entre arte e vida séo
fundamentais também no processo educacional que se quer promotor de emancipacdo humana.
Conforme classifica Theodoro (2007), “a cultura negra apresenta uma estreita relacéo entre arte e
vida”, existindo assim, uma profunda relagdo entre as diversas formas de manifestacao artistica
com os fatores sociais, histéricos e culturais especificos das comunidades. Entendemos que ao
reconhecer aspectos ligados a sua propria cultura, os individuos tendem a reconhecer a si préprios
com mais autonomia, autoestima e valor. A identidade cultural é, nesse sentido, um importante
elemento de auto-reconhecimento.

Podemos considerar que, a partir da Lei n° 10.639/03, como ja destacamos € dado um
novo impulso nas discussfes da questdo étnico-racial no processo de educacdo. Imprescindiveis

sdo as contribuicbes com o marco legal estabelecido pela referida Lei e que, possibilitaram a
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compreensdo da injustica de um sistema educacional que discrimina 0 negro e seus
descendentes. Na fala de Alessandra observamos como o dispositivo legal serviu para legitimar as
acdes desenvolvias com o projeto de jongo. Nas abordagens acerca das reflexdes e praticas
educacionais antirracistas e promotoras de igualdade racial na educacdo vislumbradas nessa

primeira entrevista, destacamos mais uma categoria de cunho politico.

Relacdes para além do Marco Legal: Um fendmeno muito significativo fora verificado no
contexto da observacéo e ratificado pela fala da participante na presente pesquisa. De modo geral,
com a necessidade de implementagéo da Lei 10.639/03, de diferentes formas pesquisadores e
educadores tém procurado cobrir algumas lacunas nesse processo. No entanto, no caso em
questdo, segundo a entrevistada, ainda que, inicialmente, a prioridade da criacdo da oficina de
jongo néo fosse necessariamente a utilizagcdo do jongo como instrumento para a implementacao
da referida Lei na escola, com a tomada de consciéncia em torno da mesma e da necessidade de
reformulac@o do curriculo escolar; a iniciativa fora inserida na préaxis pedagoégica. Sendo assim,
diante das resisténcias iniciais por parte de pais e professores, a Lei 10.639/03 serviu de aparato

para legitimar as atividades e romper com as barreiras ja apontadas em trechos de fala anteriores.

Sinceramente nao foi a ideia de fazer cumprir a Lei 10.639/03 que nos
motivou para a criagdo da oficina de jongo. A Lei era trabalhada na escola
com atividades especificas dos professores em sala de aula. Quando nos
vimos interpelados pelos pais e professores que ndo viam com bons olhos
a ideia da pratica do jongo na escola, nos servimos da legislagdo para
justificar a proposta. Foi muito interessante, pois essa dindmica nos
permitiu maior conhecimento da Lei e maiores possibilidades na sua
aplicacdo. [...] Se antes, a Lei 10.639/03, era para alguns, mera
materializacdo do dispositivo legal, com o projeto nasceu um compromisso
mais latente com as questdes étnico-raciais. Percebemos como nosso
projeto era importante para além de cumprir uma lei, possibilitava a
construcao de contetdos a serem transmitidos aos alunos e alunas com a
ampla participacdo de toda a comunidade escolar.

As novas possibilidades desencadeadas com a efetivacdo do grupo Memérias do Cativeiro,
além de garantir melhor conhecimento e aplicacdo da legislacao, fundamental no desafio de uma
nova praxis educacional a promoc¢ao humana, promoveu o envolvimento de pais, alunos e alunas,
professores, gestores e comunidade na construcdo de um espaco mais dindmico de acdo e
participacdo. A entrevista com a gestora possibilitou mapear vivéncias e registros da memaria da
participante que somente a simples observacdo no contexto da escola ndo seria suficiente para
registrar o historico do jongo no cenario de investigacdo. E nesse sentido, reafirmamos as
possibilidades a partir da histéria oral que com a colaboracdo das versdes dos sujeitos, nos

permite reescrever as narrativas documentando-as.
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IV. 3 O jongo pela voz da docente-jongueira

Como ja registramos anteriormente, ao pensarmos no processo de ressignificacdes e nas
possibilidades do jongo enquanto promotor de (re) afirmacao identitaria, pensamos na sua acao,
ainda que ressignificada, porém, mantenedora dos saberes e valores, sobretudo, no contexto
escolar objeto do presente trabalho, para compreendé-lo entdo, como possivel instrumento
suscitador de formac&o de uma identidade negra positiva.

A partir das consideracdes registradas na entrevista com a gestora Alessandra tivemos
esclarecidos apontamentos iniciais que como destacamos, nos permitiram compreender alguns
desdobramentos das ac¢Bes pedagogicas do projeto de jongo na escola e suas implicacées na
ambiéncia escolar. No entanto, questdes mais intrinsecamente ligadas ao jongo e suas tradicbes,
nao estiveram consideravelmente contempladas nesse momento.

Nesse sentido, na busca por pistas que iluminem questbes acerca do processo de
transmissao e apropriacdo do jongo na escola, de como a cultura escolar € modificada a partir do
jongo, e ainda, sobre as relacdes entre tradicdo e modernidade, que imprimem nova dinamica a
pratica do jongo, sobretudo na escola com a participacdo de criancas, servimo-nos dos
apontamentos registrados na segunda entrevista com a professora-mestra jongueira Fatinha.*®
Conforme ja destacado, consideramos sua participagdo como de natureza fundamental nesta
pesquisa, tendo em vista os lugares de onde ela fala. Sua voz ecoa ndo apenas com a
propriedade da professora experiente e atuante na escola, portanto, sabedora das possibilidades,
dos limites e das tensdes proprias desse ambiente de educacao formal, muitas vezes, hostil a um
processo de educacdo diferenciada; ecoa, sobretudo, com a legitimidade da mestra e guardia de
memorias mantenedoras do patriménio imaterial e ancestral que recebera como herangca. Nessa
perspectiva, baseamos a entrevista a partir do roteiro elaborado previamente (Anexo 1X), de modo
que os dados gerados nos permitisse analisar questfes pertinentes as discussdes suscitadas
inicialmente na pesquisa, ou seja, sobre a memoria e a préatica do jongo em Barra do Pirai e regido
e, principalmente, sobre sua presenca na escola.

Nos capitulos 1 e 2, ao tratarmos da contextualizacdo local do jongo, investigamos o
processo histérico no qual se deram o surgimento, o desenvolvimento, o silenciamento, a
manutencdo, as ressignificacbes e as tensdes entre passado e presente, tradicdes e
modernidades, tratamos ainda, sobre as possibilidades de utilizacdo do jongo como instrumento de
afirmacéo de identidade e propulsor de novas consciéncias, visando a superacdo das barreiras

alimentadas pelo racismo e a discriminacdo presentes no processo educacional, que influenciam

% Entrevista realizada com a professora e lider jongueira — Maria de Fatima, na Escola Municipal Cortines Cerqueira em 07/07/2015.
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negativamente no processo ensino/aprendizagem. Por conta disso, o conteudo das falas de
Fatinha nos permite algumas andlises sobre os aspectos supracitados, sendo reveladores para
tecer respostas e conclusdes do processo ora investigado.

Ao tratar da relacdo da participante com 0 jongo e sua importéancia no contexto de sua
familia e comunidade, a entrevistada expfe memoérias dessa tradicdo herdada de seus
antepassados, 0 que evidencia como temos abordado ao longo do trabalho, nas consideracfes de

Oliveira (2011) sobre a “esséncia familiar desse patriménio”. Diz Fatinha:

Na minha familia, que vem de descendéncia de africanos e de indios, no
lado da minha mae a gente vem de uma tradicdo de ‘Mogambique’, meu
bisavé tinha um ‘ponto de Mogambique’ e, do lado do meu pai, que é aqui
do estado do Rio, ai a gente herdou o jongo. E como minha familia vive ha
muitos anos em Pinheiral, n6s crescemos na tradicdo do jongo la da cidade
de Pinheiral.

Evidenciamos pela narrativa acima um contexto de resgate, identidade e pertencimento,
corroborando o pensamento de Oliveira (2013) quando trata da “memdéria do eu como sendo
sempre, em primeira instancia, uma memoaria de familia”. Para Mattos & Abreu (2009), seguindo os
pressupostos da histéria oral, os historiadores foram, aos poucos, descobrindo que a forma como
uma pessoa se lembra de seu passado, “permite entender o valor que uma pessoa confere ao seu
passado e ao de sua familia, assim como a propria imagem que constréi sobre si (identidade) e
sobre seus antepassados”.

Fatinha para revelar sua relagdo com o jongo recupera sua historia familiar e a partir de sua
genealogia constroi sua memoria de jongueira. Essa nocao de identidade e pertencimento exposta
na fala da entrevistada é propria das culturas populares de matriz africana na sua dimenséao
geracional. Assim entendemos a construcdo da identidade de uma pessoa a partir de sua historia
de vida, a historia de sua familia, o lugar de onde veio e onde mora. Por sua vez, Gomes (2013
apud POLLAK, 1992) informa que “a memodria € um elemento constituinte do sentimento de
identidade — seja ela individual, seja coletiva — por ser fator determinante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucdo — € o
sentimento de pertencimento”. A esse respeito, a mesma autora informa que os critérios nos quais
se encontram a memodria sao constituidos por “(a) pessoas, personagens; (b) por lugares —
exemplo: um lugar que marcou a infancia; (c) por locais distantes no tempo e no espaco de uma
determinada pessoa ou grupo social’. Nesse sentido, essas questdes sao evidenciadas nas falas
da Fatinha em vérios momentos da entrevista, alguns dos quais destacamos aqui. Ao ser
questionada, por exemplo, sobre presengca do jongo na regido do Vale do Café, ela traz na

narrativa elementos dos critérios acima mencionados, como nas falas abaixo:
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O jongo aqui na regido do Vale do Café, ele € muito importante em termos
culturais porque temos varias comunidades jongueiras. Entdo nds temos
muitos praticantes de jongo, desde o periodo em que 0S negros eram
escravos. Essa tradicdo permanece viva até hoje. [...] A tradicdo do jongo
aqui na regiao do Vale do Café vem das fazendas. A presenca do negro foi
fundamental na construcdo dessas fazendas e na manutencdo das
lavouras de cana, de café. E o jongo era a forma que o individuo tinha nos
finais de semana, festas de aniverséarios, batizados, casamentos se
dancava o jongo e se danca até hoje. De um certo tempo pra ca, a gente
comecou a entender que o jongo é a verdadeira histéria do povo negro.
Entdo a gente pratica isso, a historia, a tradicdo e a danca, a preservacao
da danca.

No decorrer do primeiro capitulo desta dissertacdo tratamos entre outras questdes da
relacdo dialética de manutencdo entre patriménio familiar e o patriménio oficial, abordando a
passagem do jongo de patrimdnio cultural familiar, para patrimdnio cultural imaterial e seu
processo de institucionalizacdo. Quando questionada sobre essa fase de visibilidade e
reconhecimento do jongo, nas suas condi¢cdes de patriménio e instrumento de resisténcia para as
comunidades jongueiras, verificamos nas falas de Fatinha que, embora a mesma expresse orgulho
e consciéncia da importancia desses eventos, mostra, porém, sua preocupacao acerca dos limites,
das dificuldades e reivindica a necessidade de avancos em torno do reconhecimento oficial e
atendimento as suas demandas. Fala, sobretudo, com muita énfase, da urgéncia de salvaguarda
do jongueiro para além das medidas e garantias até aqui conquistadas, como analisamos na

narrativa a seguir:

Entdo, esse ano td completando dez anos que o IPHAN reconheceu o
jongo como patrimdnio nacional e a gente tem muito orgulho disso. Sé que
essa prética, ela é feita com muita dificuldade, sempre foi. O jongo é uma
danca de terreiro e, sempre foi mantida com muita dificuldade pelas
comunidades. A gente danca mesmo porque gosta, e tem o maior orgulho
de ser jongueiro. Entdo, essa visibilidade que o jongo teve, de um certo
tempo pra cé, é bacana, s6 que a gente acha também que as comunidades
tradicionais, elas precisam ser melhor valorizadas. E e inclusive a
salvaguarda do jongo, porque ndo adianta vocé ter sé a salvaguarda do
jongo, tem que ter a salvaguarda do jongueiro também, porque se nao
cuida do jongueiro, vai acabar. Porque € o jongueiro que detém a historia,
gue mantém. A nossa histéria é oral e precisa-se ter maior carinho, maior
cuidado na salvaguarda do jongo. Entdo é bacana todo mundo dancar, todo
mundo praticar, mas acho que se tem que ver isso com certo cuidado,
porgue sendo a gente vai acabar perdendo uma tradi¢cdo téo linda, que
atravessou séculos. Cuidados que se referem aos saberes, ao modo de
vida do povo jongueiro, as suas tradices, aos preceitos, a forma de se
guardar esse bem, sabe? E um bem que é de todos, mas que precisa ser
guardado com carinho ndo pode ser feito de qualquer forma, de qualquer
jeito, sabe? Tem que ter um [...] tem que realmente ser uma salvaguarda
verdadeira, ndo adianta s6 t4 |14, registrado no livro la do IPHAN e, o
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IPHAN, que é um orgéo federal, ndo se ter um cuidado de ta preservando
esse bem e os seus detentores, entendeu? Entdo isso a gente tem que ver
com muito carinho.

Assim, com sua narrativa, temos algumas questdes que foram apontadas no percurso da
pesquisa, aqui corroboradas. Essa fala indica a interacédo da participante acerca das questdes do
titulo de patriménio cultural do jongo e o desenvolvimento de politicas publicas no campo da
cultura. Como averiguamos na fala de Fatinha, o orgulho e a satisfacdo pelo reconhecimento
oficial com o titulo de patriménio pelo IPHAN em 2005 e os principais desdobramentos desse
movimento, 0s quais ja tratamos em capitulos anteriores, vém acompanhados de um sentimento
de incompletude. A mestra jongueira expde a necessidade de maior cuidado com 0 jongo e com o
jongueiro, garantindo ndo apenas a salvaguarda do bem imaterial, mas, sobretudo, a dos seus
detentores, aqueles sem os quais o bem se acaba. Conforme aponta Oliveira (2014), o
reconhecimento dos direitos culturais € um passo importante para a efetividade dos direitos
humanos. Entretanto, o reconhecimento dos direitos culturais deve ser acompanhado de politicas

publicas que garantam a sua efetividade, pois,

O maior desafio para a implementagdo do campo do patrimdnio imaterial € a
ampliacdo da nocdo de salvaguarda. Pois essa, ndo se restringe apenas a
medidas oficiais, administrativas ou técnicas, e/ou de disponibilidade de recursos
financeiros, envolve muitos outros fatores que escapam ao controle da acao
estatal. [...] Nesse sentido, tendo consciéncia da necessidade de envolver a
comunidade, é importante saber identificar corretamente a situacdo do bem e as
acOes pertinentes para sua salvaguarda, o que requer por parte dos agentes
envolvidos, grande sensibilidade, didlogo com os produtores e transmissores, e,
principalmente, uma analise minuciosa de cada caso. Esses bens culturais se
caracterizam como processos, por isso sdo constantemente atualizados e
recriados e ndo como produtos que cabe guardar, proteger, conservar e até
restaurar. (OLIVEIRA, 2010, p. 12-13).

E nesse contexto de embates e didlogos, entre tradicdo e modernidade, como ja
observamos, que reside a ideia sobre os dilemas do processo histérico que conduziu o jongo por
caminhos de “permanéncias e transformagdes”, permeado por complexas relagdes socio, politicas
e culturais que, embora tenham condicionado um novo lugar a essa cultura centenaria, ainda
assim, seguem em busca de valorizagcdo e novas conquistas. A participante expde a necessidade
de maior protecdo e resguardo com os valores, os saberes, as tradicdes, os preceitos e modo de
vida do jongueiro, com a valorizacdo das comunidades tradicionais, evidenciando a ideia de
tradicdo. Expressa também a ideia de modernidade, ao ressaltar o orgulho e a importancia do
titulo e ao considerar que “o jongo € um bem de todos e que é bacana todo mundo dancgar, todo
mundo praticar’, apontando para esse momento de visibilidade e ocupacdo de novos espagos. A

possibilidade de resisténcia de tal pratica até a formalizacdo e reconhecimento oficial sé “foi por
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trabalho e empenho dos préprios jongueiros, que contaram apenas com 0 apoio e participacdo de
alguns parceiros e colaboradores, pesquisadores e intelectuais” (OLIVEIRA, 2010). Evidencia-se,
contudo, que a consolidacdo do jongo enquanto patriménio imaterial e o devido reconhecimento e
valor, que garantam a salvaguarda do jongo e também do jongueiro como enfatiza Fatinha na
entrevista, e assim, a superacdo de lacunas reclamadas face aos limites institucionais, podera
acontecer a partir da interlocucdo comprometida entre as instancias do poder publico.

O clamor por mais investimentos, por maior valorizacdo por parte das instancias
governamentais sdo reforcados na fala da entrevistada quando nos informa sobre a manutencao

da tradicdo jongueira pela resisténcia e persisténcia de seus praticantes.

[...] Continua, continua. O jongueiro continua mantendo é [...] mantendo a
tradicdo |4 nos seus lugares, mas eu acho que precisa mais. Precisa mais,
porque o modo, a maneira de se fazer cultura mudou muito e, 0 nosso
povo, como a histéria conta, é [..] tem muita dificuldade de acessar
determinadas coisas. Entéo é preciso que se invista mais nas comunidades
jongueiras.

Nas palavras de Fatinha a resisténcia que marca a historia de sobrevivéncia em meio aos
processos de silenciamento e opressdo, caracteriza 0s jongueiros e as comunidades onde o jongo
€ praticado. A entrevistada expfe ainda a necessidade de mais elementos de apoio e incentivo
nesse processo de superacgdo e permanéncia. Ao afirmar sobre a mudanca na maneira de se fazer
cultura e sobre a “dificuldade que o nosso povo tem de acessar determinadas coisas”, revela uma
preocupacdo e um desafio recorrentes nas comunidades jongueiras e demais comunidades
detentoras de bens culturais registrados, com relagdo ao acesso aos projetos e politicas publicas
de apoio e fomento do patrimdnio cultural. De fato, ha muitas questdes que limitam o acesso
dessas comunidades em fungdo dos burocraticos processos de documentacdo, como por
exemplo, o de prestagdo de contas de editais. Tal questdo € denominada por Oliveira (2011) de
‘embate entre o saber tradicional e a estrutura burocratica dos 6rgaos de Estado”. Enfim,
demandas e exigéncias que o modo institucional de promover cultura confronta com uma realidade
qguase sempre estranha as comunidades tradicionais.

Ao pensarmos as questbes que pautaram a construcdo desta pesquisa, a partir dos
dilemas em torno da presenca do jongo no ambiente escolar, buscamos compreender como essa
expressao cultural interfere na educacao, qual a relacdo dessa interferéncia com a escola e como
a cultura escolar € modificada através do jongo. Maroun (2013) exp8e sobre possibilidade de
“pedagogizacao” ou “curricularizagao” do jongo e de uma possivel incorporagao dele por parte da
educacdo escolar. Por sua vez, Dias (2009) considera que a escola € talvez a instituicdo mais

impermeavel a inclusdo das manifestagdes culturais de matriz africana no corpus da cultura
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brasileira, representada unicamente pela tradicdo erudita letrada de fundo europeu. Dessa forma,
as indagacdes sobre a préatica do jongo na escola, a partir da experiéncia com a criagdo do grupo
mirim Memorias do Cativeiro, responsaveis por suscitar 0os principais objetivos investigados na
presente pesquisa, sdo iluminadas pelas consideracdes da professora Fatinha, apresentadas nos

trechos da entrevista como vemos a seguir:

Entdo, a escola Cortines fica na periferia de Barra do Pirai e o jongo de
Barra do Pirai € muito forte, sempre foi. NOs tivemos varios jongueiros de
nome em Barra do Pirai e temos até hoje, entao, € [...] mas no meio adulto.
A gente viu a necessidade de se trabalhar o jongo na escola pra que a
crianca usufruisse dessa coisa tao linda que é a tradicdo jongueira em
Barra do Pirai. E eles aceitaram bem, a comunidade, e foi bacana.
Inclusive, tem até um ponto, né, que eles cantam que eu acho muito bonito,
que é assim oh: ‘Bate tambor grande, repinica candongueiro, Barra do Pirai
ainda é terra de jongueiro’ Sabe? Eu acho muito bonito. Bonito isso porque
eles cantam com tanto orgulho, entdo é bacana vocé ver a crianca sentir
orgulho de saber que Barra do Pirai realmente traz essa tradicdo esses
anos todos e que através deles, isso ainda pode durar por muitos anos, né.
Entéo foi muito bacana isso, a escola ter abragado a causa, e a oficina de
jongo veio complementar a Lei 10.639/03. Eu acho que a escola Cortines
Cerqueira é uma das poucas que mantém esse projeto e que trabalha.
Onde a gente consegue envolver todo mundo, aqui todo mundo mexe com
jongo, até as merendeiras. O pessoal do apoio ajuda a gente na questéo
das roupas, de ajudar a cuidar das roupas, todo mundo sente 0 maior
orgulho quando a escola vai apresentar o jongo, né. Os pais também, e no
final do ano em novembro, tem a culminancia do projeto, onde a escola
toda trabalha a questédo da cultura afro em todas as disciplinas, mostrando
os trabalhos feitos pelos alunos, em todas as areas: matematica,
portugués, literatura, danca, todo mundo participa, entdo isso é bacana de
se ver.

Assim como nos foi possivel identificar nas andlises bibliograficas algumas referéncias
sobre a aproximacao do jongo junto as criancas, a fim de estimular sua pratica ressignificada e
garantir sua permanéncia, a fala de Fatinha sobre as motivagbes para a criagdo da oficina de
jongo na escola corrobora para esses apontamentos iniciais. Relata ainda o orgulho que as
criancas sentem de ser jongueiros e desperta-nos a ideia de pertencimento e identidade. Fica
evidenciado também, em sua fala, assim como observamos na entrevista com a gestora, a
importancia das acdes do projeto de jongo para trabalhar na perspectiva da Lei 10.639/03, e
aponta para o fato da escola ser referéncia local nesse trabalho. Outros dois aspectos revelados
na fala de Fatinha dizem respeito ao, a construcdo de um trabalho interdisciplinar com a
participacdo de todas as disciplinas e ao envolvimento de todo o corpo social da escola nas

atividades do projeto.
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Entdo, as nossas tradigbes, das comunidades negras sdo passadas de
forma oral, ndo s6 dentro da comunidade jongueira, como nas casas de
religido e, em todos os lugares de fundamento da cultura afro, é passado
de forma oral. Na escola ndo é diferente. A nossa historia, a nossa tradigéo,
ela ndo ta4 em livros, a nossa verdadeira historia ela € passada de forma
oral. Entdo, a crianca, antes de ir para a pratica da danca e da oficina de
percussio, ela aprende primeiro a histéria. Porque o negro veio da Africa.
Foi trazido da Africa pra c4, as dificuldades que passou. A gente mostra o
valor da contribuicdo do negro na construcéo do pais, as condic@es de vida
gue o povo negro teve l4 e tem até hoje; porque a gente tem que estar
estudando, que o povo negro tem que estudar. Tem que usufruir de todos
0s programas, principalmente agora que o Governo Federal ta colocando
disponibilidade para que a nossa crianga esteja dentro da universidade,
gue o caminho seja a universidade, que ele tenha uma formagéao, entdo, a
gente faz isso. Conta essa histéria, relacionando o passado com o
cotidiano, pra que a crianca se sinta valorizada, se sinta um pleno cidadao
nos direitos 0s quais a gente tem. Isso a gente faz aqui na escola.

As criancas se sentem orgulhosas. Tem uma grande maioria negra aqui no
bairro, entdo eles se sentem orgulhosos em ser negros, em Ser jongueiros,
fazem questdo. Quando a gente é convidado pra apresentar 0 jongo em
outros espacos, eles tém o maior orgulho de colocar a roupa e, de cantar e
dancar, de conversar com as pessoas, porque eles tém conhecimento de o
que eles tao fazendo é importante, ndo sé como prazer pessoal, mas
culturalmente, né. O crescimento cultural € muito grande e social também,
entdo eles tém consciéncia disso.

Com as consideracdes da professora Fatinha em torno da criacédo e do desenvolvimento do
projeto e oficina de jongo na escola, evidenciamos o que j& fora abordado na pesquisa sobre
participacao de jovens e criangas como estratégia de manutencéo e preservacao da cultura. Como
apontam Mattos & Abreu (2007), “a memoéria e a pratica do jongo sado determinantes para seu
reconhecimento, disseminagdo e permanéncia entre 0os mais jovens, emergindo assim em novas
possibilidades.” Nossas analises neste trabalho, conforme indicamos em linhas anteriores, tém
como foco as transformagBes ocorridas no jongo do Sudeste nas Ultimas décadas e que
permitiram além de sua manutencdo ressignificada, a ampliagdo de seu publico praticante,
incluindo jovens e criangas, e sua presenca no espacgo escolar como pratica pedagogica
antirracista. Sua fala ilumina ainda, algumas pondera¢fes que fundamentaram nossas analises no
sentido de compreender como o0s saberes e valores da tradicdo jongueira s&o trabalhados na

escola.

Maroun (2013), ao investigar o jongo na educagédo, serve-se da analise de trés pesquisas
que segundo a autora, com relagdao ao método fazem “uma opgao tedrico-metodoldgica pela
etnografia no sentido do que Geertz (1989) denominou de descricdo densa, 0 que permitiu a

compreensédo da incorporacdo e apreensdo de determinada pratica educativa (o jongo) por meio
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do olhar dos préprios jongueiros e jongueiras”. Nesse trabalho dialogando com referencial teérico
que nos possibilitou retomar os caminhos do jongo pela regido do Vale do Café, sobretudo em
Barra do Pirai, buscamos compreender as possibilidades em torno de sua prética ressignificada no
contexto escolar. Dispondo ainda das observacdes realizadas e das vozes ouvidas, podemos
verificar que na realidade da escola observada, em meio ao contexto sintetizado e ja apresentado,
destacamos a presenca e o olhar da jongueira como primordial para a apreensao e incorporacao
do jongo na escola.

Nesse sentido, reafirmamos que a voz de Fatinha ecoa ndo apenas do seu lugar de
docente nos limites do olhar da educacgéo formal, mas também, e principalmente, do olhar e da
sabedoria da qual enquanto jongueira faz-se detentora. E nessa perspectiva, podemos encontrar
elementos que revelam a consciéncia e o cuidado, expressos pela docente/jongueira, para a
preservacdo do jongo no ambiente escolar, sem, contudo, desconsiderar sua ressignificacao.

Nesse sentido, parece-nos pertinente resgatar os registros de Maroun (2013), segundo 0s quais,

Andrade (2009, p. 10) chama de ‘pedagogia do caxambu’ a forma de ensino que
alia oralidade ao movimento do corpo, expresso pela danca. De fato, mais como
plataforma de intervencdo do que como ferramenta de andlise, a autora propde
uma sistematizagdo positiva para o ensino do jongo, que vai ao encontro dos
saberes tradicionais da comunidade. [..] A relevancia da oralidade e da
corporalidade nas praticas educativas em torno do jongo é listada no trabalho de
Andrade (2009). Para a autora, a oralidade, representada por algumas histérias de
experiéncias vividas pelos antepassados, que acompanham o ensino da danca do
caxambu, pode ser considerada uma maneira interessante de incentivar o apego a
ancestralidade, a memoria e as origens. (MAROUN, 2103, p. 74-75).

Salvo as particularidades e especificidades das pesquisas, nos foi possivel vislumbrar,
sobretudo a partir da narrativa de Fatinha, no contexto da entrevista, proximidades e similaridades
nas analises, em especial, no que diz respeito “a relevancia da oralidade e da corporalidade nas
praticas educativas em torno do jongo”. Percebemos nas revelagdes da professora/jongueira sobre
a forma como o jongo é trabalhado na escola, elementos que indicam como estéo relacionados 0s
saberes, os valores e a tradicdo jongueira ao sentimento identitario de pertencimento ao grupo e
da valorizacdo de suas culturas no contexto escolar, que como aponta Maroun (2013), “esses
processos se pautaram no ambiente em que as criancgas e jovens vivem, sempre com referéncia a
importancia das geragdes mais velhas na transmisséo do saber-fazer por meio da oralidade, da
corporalidade, da meméria e do apego a ancestralidade”.

Iniciamos o capitulo 1 desta dissertacédo ressaltando a importancia de destacar algumas
guestdes em torno da consolidacdo das politicas publicas de acdes afirmativas, sobretudo, na
tltima década no Brasil. Tratamos para tanto, nesse contexto, de dois eventos que consideramos

relevantes para nossas analises: a promulgacdo da Lei Federal 10.639/03 e o reconhecimento do
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jongo pelo IPHAN como patrimdnio imaterial do Brasil. Também essas questdes sdo apontadas na
fala de Fatinha como eventos fundamentais para o nascimento e efetivagcdo do projeto escolar.
Como a mesma afirma, “a oficina de jongo veio complementar a lei 10639”. Sua afirmacgéao faz coro
com a fala da diretora Alessandra, registrada na secdo anterior, segundo a qual: “se antes, a Lei
10.639/03, era para alguns mera materializacdo do dispositivo legal, com o projeto, nasceu um
compromisso mais latente com as questdes étnico-raciais”.

Uma pesquisa que se dirige para a acao e intervencao social, como aponta Gomes (2012),
pode gerar resultados que contribuam para a construcdo de um panorama sobre praticas
pedagdgicas levadas a cabo em escolas publicas, indicando, para além de sua existéncia, niveis
de compreenséo e graus de enraizamento da tematica africana e afro-brasileira nas instituicdes
escolares. Dessa forma, buscamos analisar as praticas pedagdgicas e seus desdobramentos por
meio do desenvolvimento das a¢gfes com a oficina de jongo na escola. Com isso, identificamos na

fala da professora Fatinha, como segue:

Entdo, as préaticas pedagogicas, a gente consegue [...] Primeiramente, a
gente consegue melhorar o rendimento do aluno, porque pra que ele
participe do grupo de jongo, da oficina de jongo, ele tem que t& bem nas
outras disciplinas. Entao ai ja € um ganho e tanto que a gente tem. E a
gente consegue fazer a interdisciplinaridade entre todas as areas com o
jongo. A gente consegue fazer essa relacdo de todas as disciplinas, a
gente tem material alternativo que a gente consegue trabalhar o jongo,
através de jogos, através de contacdo de histéria, e [...] entdo acho que é
um ganho muito grande, tanto pro professor, porgue o professor alega que
ndo tem material pra trabalhar, entdo a gente t4 sempre oferecendo
material para ele, pra ele trabalhar o jongo, como o fichario que foi criado,
vocé conhece o fichario né?! O fichario é maravilhoso! Aqui na escola tem,
entdo os professores tém acesso a ele para trabalhar. Entdo a gente ta
sempre criando condi¢Bes de relacionar o jongo com o meio.

Nesse trecho da entrevista, Fatinha discorre sobre os alcances das praticas pedagodgicas
no trabalho com o jongo. Informa que a estratégia de condicionar a participacdo dos alunos na
oficina de jongo mediante seu desempenho nas outras disciplinas tém possibilitado melhoras nos
rendimentos. Tal questdo apontamos no Quadro-sintese e também fora revelado na fala da
diretora. O trabalho interdisciplinar e a utilizacdo de materiais alternativos para as atividades séo
ressaltados pela professora/jongueira como importantes conquistas. Destaca inclusive, a utilizacdo
do fichario referindo-se a publicacéo O jongo na Escola, material referéncia produzido pelo Pontéo

de Jongo/Caxambu da UFF, que utilizamos na bibliografia dessa pesquisa.

Ent&o, primeiro quero agradecer né, por vocé ter nos procurado e poder ta
falando um pouco do nosso trabalho. E falar que o objetivo nosso é
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exatamente esse: a educacdo. Porque a gente entende que so através da
educacao, a comunidade negra, o povo negro vai ter melhores condicfes
de vida, de t4 no mercado de trabalho, de tA em condicbes melhores, de
tudo. Entdo o objetivo nosso ¢ esse. E a crianca ter orgulho da nossa
histéria, das nossas tradicbes, das nossas coisas. De fazer isso com
consciéncia e viver uma cidadania plena e a gente sé vai conseguir isso
através da educacao.

Ao final da entrevista, Fatinha se diz agradecida pela oportunidade de expor um pouco do
trabalho realizado na escola e reforca sua crenca na educacdo como caminho para a
emancipagdo da comunidade negra. Enfatiza que o principal objetivo do trabalho é

despertar a nas criangas orgulho de sua histdria e consciéncia para viver a cidadania plena.

IV.4 Interse¢bes e caminhos cruzados do jongo na escola

Ao iniciar o processo de investigagdo para a presente pesquisa, definimos como principal
objeto de andlise a utilizacdo de praticas culturais afro-brasileiras, nesse caso o jongo/caxambu,
como instrumentos pedagoégicos de curriculos interculturais, com vistas a educacao das relagdes
étnico-raciais. Na perspectiva de buscar apontamentos para a indagacéo sobre a possibilidade do
desenvolvimento de praticas pedagodgicas para a transformacdo do quadro de desigualdade
étnico-racial na ambiéncia escolar, iniciamos o percurso de analises e observacgoes.

Cabe ressaltar que, ao longo do percurso, algumas questdes foram reconfiguradas,
sobretudo, a partir dos apontamentos da banca no Exame de qualificacdo. Consideramos
pertinente tal informacédo, entendendo que foi exatamente a partir da redinamizacdo do problema
de pesquisa que avancamos reajustando o foco.

Desse modo, ao retomar nossa investigagdo no sentido de compreender como 0 jongo
interfere na educacdo formal e como a cultura escolar é modificada a partir do projeto de jongo,
novas questdes permearam nossas analises. Nesse sentido, intensificamos nossas andlises em
torno do jongo, no seu percurso historico na cidade, nos valores, nos saberes, nas tradiges, nas
suas ressignificacdes e de sua chegada ao ambiente escolar.

Nesse contexto, ao iniciarmos as observacfes na escola selecionada consideramos 0s
varios aspectos em torno do ambiente escolar. Entre 0s quais sintetizamos no Quadro-sintese
neste capitulo. Observamos assim, que 0s aspectos que constituiram o Quadro-sintese foram
corroborados a partir das andlises das duas entrevistas. No cruzamento dessas informacdes,
embora entendemos que ndo haja uma resposta definitiva para nossas buscas, podemos

considerar a proximidade de informacdes na diversidade metodoldgica.
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Conclusoes

Ao iniciar o presente trabalho, revelamos nossa intencao de busca e compreensao de parte
do longo percurso da historia do jongo no contexto local/regional, desde seu desenvolvimento
silenciado e subjugado nas senzalas das fazendas de café e, posteriormente nos limites dos
terreiros e nucleos familiares até sua presenca ressignificada nos espacos institucionais, sobretudo
na escola. Partimos de estudos j& conhecidos para compilar e atualizar nossas fontes de estudo
sobre o tema desta dissertacdo. Procuramos compreender como a utilizacdo dessa expressao
cultural, a partir de sua ressignificacdo, atua e interfere na ambiéncia escolar, analisando os
processos histdricos permeados, sobretudo, pelos campos de tensdes entre passado e presente,
tradicbes e modernidades.

No desenvolvimento dos capitulos, procuramos recuperar caminhos de defini¢cdes do jongo,
dialogando com as pesquisas mais recentes acerca das manifesta¢des culturais negras, de modo
especial o jongo, em busca da compreensédo dos caminhos que levaram patrimonios familiares a
condi¢cdo de patrimdnios culturais imateriais; destacando, inicialmente, algumas questdes em torno
da consolidag&o das politicas publicas de ac¢des afirmativas, em especial, da promulgacéo da Lei
Federal 10.639/03 e do reconhecimento do jongo pelo IPHAN como patrimdnio imaterial do Brasil.

Ao recuperar a memoéria do jongo em Barra do Pirai, realizamos uma breve abordagem por
sua trajetoria desde os primordios da préatica nas fazendas de café na regido até a atuacdo da
Associacdo Cultural Sementes D"Africa, permitindo-nos visualizar a dimensdo de um processo
historico que conduziu o jongo por caminhos de “permanéncias e transformagdes” entre “tradigbes
e modernidades”. Trajetdria essa permeada de complexas relagdes sécio-politicas e culturais que
embora tenham condicionado um novo lugar a essa cultura centenaria, ainda assim, seguem em
busca de valorizag&o e novas conquistas.

Avancamos, a partir de nossos instrumentos de dados, porque pudemos reconhecer a
educacdo como um dos principais ativos e mecanismos de transformagéo de um povo e pensando
o papel da escola, que de forma democratica e comprometida com a promocéo do ser humano na
sua integralidade, pode estimular a formacao de valores, habitos e comportamentos que respeitem
as diferencas e as caracteristicas proprias de grupos e minorias. Assim, a educacéao € essencial no
processo de formacéo de qualquer sociedade e abre caminhos para a ampliagdo da cidadania de
um povo. No entanto, num contexto de acirradas disputas e tensfes, argumentamos as
contradicdes que marcam a escola como lugar de potencial para a promoc¢édo humana mas que
apresenta no seu histérico um processo bem diferente e contraditério. Pensamos, portanto, na
relevancia da reflexdo sobre as relagdes étnico-raciais nos sistemas de ensino e nas escolas,

sobretudo, a partir implementacéo da Lei 10.639/03 e suas Diretrizes Curriculares. Consideramos
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as perspectivas em torno do conceito de “micro-agdes afirmativas”, além das possibilidades de
uma educacdo patrimonial pensada a partir da perspectiva de que os patrimdénios culturais sao
fontes de conhecimento.

A partir das analises em torno das observacoes, praticas e tradicbes jongueiras na escola,
apresentamos apontamentos em torno de préaticas culturais e pedagdgicas desenvolvidas com a
experiéncia do projeto de jongo na escola. Para isso, presenciamos e investigamos as condi¢des
da utilizacdo do jongo na escola e sua contribuicdo como pratica pedagogica antirracista.

Vislumbramos, portanto a partir das analises dos dados gerados que a respeito da pratica
do jongo na escola observada, que para além de uma insercdo de uma cultura no ambiente
escolar, ha o entendimento de como os valores e 0s saberes dessa expressao cultural centenéaria
nessa regido, pode promover na educacao formal.

Percebemos, nesse sentido, que apesar dos limites em torno do desenvolvimento do
projeto como apresentado na pesquisa, as agdes pedagogicas com a utilizacdo do jongo tém sido
relevante para todo o corpo social escolar. Uma que vez que pudemos observar com a pesquisa, o
envolvimento da comunidade escolar na concepgéo de atividade relacionadas ao projeto de jongo.

Ao iniciar os estudos no Mestrado em Relacdes Etnico-raciais no CEFET-RJ, tive como
tema inicial de pesquisa as questdes em torno da implementacédo da Lei 10639/03, em funcéo de
seu decénio, nas escolas de Barra do Pirai. No entanto, ap6s novos rumos, a questéo do jongo na
escola cruzou novamente meu caminho e olhar investigativo. Tal situagdo, de certo modo, me
permitiu um reencontro com o passado ainda recente, quando tambores ecoavam no quintal da
“Tia Jovita”.

Neste trabalho, pretendi revelar, como praticas culturais, nesse caso 0 jongo/caxambu,
modificam a cultura escolar e sdo instrumentos de reconstrucéo e afirmacéo de identidade, para
pensar a educacdo étnico-racial na escola. As percepcdes e os resultados alcangcados na presente
pesquisa, embora ndo se proponham a oferecer respostas definitivas, nos permitem apontar
alguns caminhos, promovem novas indagag¢fes, suscitam novas descobertas e despertam novos
estimulos. A pesquisa evidenciou que a constru¢do de uma nagdo com cidadaos participes exige a
explicitacdo no cotidiano escolar dos valores socioculturais constitutivos das mais profundas
aspiracoes, dos sonhos e das esperancas dos mais diversificados segmentos que compdem a
nossa sociedade (ROCHA, 2010).
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LimitacGes da pesquisa e sugestdes de pesquisas futuras

Como ressaltamos anteriormente, nao tive a menor pretensdo de apresentar respostas,
muito menos dar por encerrada a tarefa proposta nesta investigacdo. Aponto aqui algumas
limitagcbes que permearam esta pesquisa.

Sao limitagcdes que se referem a metodologia adotada, aos riscos e vulnerabilidade na
utilizacdo de entrevistas e das narrativas da historia oral.

Tivemos também limitada a possibilidade de ampliar as vozes na ambiéncia escolar e ndo
pudemos ouvir aluno(as), outros(as) docentes, pais e funcionarios(as). O excesso de dados que
seriam gerados comprometeria 0 tempo e 0 escopo esperado para uma pesquisa de Mestrado.

Considero, ainda, a limitagdo do tempo pesquisa e cumprimento do calendario. Embora,
inicialmente, o tempo pareca extenso para desenvolver o trabalho, em meio as atividades
cotidianas, a realizacdo dos créditos do curso, aos deslocamentos e aos eventos que superam
nossas expectativas, tivemos o cumprimento do planejamento para a pesquisa comprometido e
optamos por reduzir os dados.

Os resultados obtidos apontam para a possibilidade de pesquisas futuras tais como:

a) Investigar como as questdes ora apresentadas num contexto de micro-acdes afirmativas
dar-se-ao na perspectiva de seu enraizamento no ambito das secretarias de educacao.

b) Investigar a producdo dos materiais didatico-pedagogicos realizada nas praticas da oficina
de jongo na escola.

c) Aprofundar as questdes apontadas ampliando as vozes na ambiéncia escolar numa

pluralidade de narrativas pelo viés da histéria oral.
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CERTIFICADO

-

Certificamos que participou do Seminario
Educagéo, Cultura e Patriménio: a 1%/ ﬁdf,Escola no dia 21 de setembro de 2010,
desenvolvido como parte das agoé do Prémio Algté A@lo a Eventos Culturais em Rede, no

Centro Universitario Geraldo de‘ﬂ?as%em Barra ddﬁlrai/RJ Eem carga horaria de 05horas.

Lok dilibs .

Eva Lucia de Moraes Faria

Rosa Fel es Santos
(Lideranga Jongueira de Barra do (Lideranga Jong de Valenca/RJ) (Lideranga Jongueira de
Pirai/RJ) Vassouras/RJ
4 Apoio

Secretaria Municipal de Educag&o e Desporto de Barra do Piral
Secretaria de Educag#o, Cultura, Esporte, Lazer e Turismo de Pinheiral
Secre\ana de Educagéo de Valenca

ia Mi | de Educagéo de Vi

Realizagao

Certificado de Participacédo no Seminério Educacéo, Cultura e Patrimdnio: a Diversidade na Escola — setembro de 2010.
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(i Universidade
oy Fodercl
1 FAuminense

Seminario Educagéo, Cultura e Patriménio: A Diversidade na Escola - Langamento da Coletdnea O Jongo na Escola
7 Prémio Areté 2010 — Apoin a eventos culturais em rede

Sintese da oficina Ju , Ed doeld
(Pinheiral - 10, 11 e 12 de setembro — 2010)

2  escola sabe so

1- Que nos danqamos 0 jongo, apenas

2- Que o dia do negro é apenas nas datas de 13 de
maio e 20 de novembro.

3- Que a religido do negro é ruim, é para fazer o
mal.

4- Que nos fomos escravos.

5- Que o negro tem dificuldades de aprendizagem.

6- Que o negro ndc tem capacidade para
transformar sua realidade social.

7- Que o homem negro vira jogador de futebol ou
pagodeiro.

8- Que a mulher negra vira doméstica.

9- Que a princesa Isabel libertou os escravos.

i dad,

Que o negro é bomto
Que o negno se libertou (que msistiu e participou
do pi da Ab

A necessidade de \alonzaﬁo e respeito as
religides afro-brasileiras.

Que o negro constréi &is riquezas do Brasil.

Que a escola precisa se importar mais com os
alunos.

10- Que negro de terno é pastor ou seg G
esta vestido de branco & macumbeiro.
11- Que negro € bagunceiro, ladrdo, favelado e

e se

Que nés somos jongueiros.
Conhecer a histéria e cultura do negro.
Que o negro é cidad&o.
10- Mais oportunidades para os jovens negros nas
, nas universidades.
11- Aprender sobre os heris negros (os

famosos e andnimos que fazem

macaco.
12- Que o negro nao tem interesse por carreiras de
maior prestigio, como medicina, direito, fisica...

pama da historia dos afrobrasileiros).

12- Divulgar as conquistas dos negros para garantia
de seus direitos.

13- Valorizar os funcionarios negros.

14- Valorizar a mulher negra.

Negra

Fazer palestras e seminari

professores e para a escola;

2- Promover discussdes com os javens jongueiros
sobre as agdes afirmativas;.

3- Divulgar nos meios de comunicagéo a cultura
negra;

4- Criar uma “matéria” especifica voltada para a ,
cultura negra;

5- Qualificar os professores;

6- Publicagéo de mais livros didaticos com a
tematica do negro;

7- Praticas pedagégicas que incluam a culinaria,
teatro, cinema e arte referentes a cultura negra;

8- Socializar as contribuigdes dos negros em todos
0S campos;

9- Se posicionar frente as situagdes de
discriminagao/ afirmar-se negro;

10- Promover visitas diversificadas culturalmente

(dwersndade de culturas e modos de vida).

sobre as dades/ negros

para os

11- Ei

nas escolas

12- Selegao de materiais dlﬁéuoos (jogos,
brinquedos, livros, filmes) que fagam referencia a
cultura/ histéria dos negros

13- Divulgac&o da literatura negra nas escolas.

Certificado de Participacdo no Seminério Educacéo, Cultura e Patriménio: a Diversidade na Escola — setembro de 2010.
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Pontos de Jongo

Jongo de Pinheiral

Nao lava roupa com meu nome

~

Nio lava roupa com meu nome

Meu nome ndo e sabao

Nio lava a roupa com meu nome...

Jongo da Serrinha

A bengao papai, a ben¢do 4 mamie também
Eu na sou malcriado pra ninguém

Eu ndo, eu ndo

Eu nio sou malcriado pra ninguém...

Jongo de Barra do Pirai

Ora bate tambor grande

Repenica candongueiro

Barra do Pirai ainda e terra de jongueiro...

Jongo de Barra do Pirai
Levanta negro quero ver teu corpo inteiro
Levanta negro quero ver teu corpo inteiro
Quero ver se océ tem marcar do tempo do cativeiro...
Quilombo Sao José da Serra

Minha mde ¢ uma sereia

Mora no fundo do mar

Eu também sou filho dela

Moro no mesmo lugar...

Jongo de Tamandaré

Sarava jonguciro velho
Que veio pra ensinar

Que Deus de a protegd@o a jongueiro novo

Pro jongo néo se acabar...

% Jongo de Pinheiral

Oh a morena me pediu
Lago de fita pra cintura
Ah eu mandei corddo de ouro

Lago de fita ndo atura...

Quilombo S&o José da Serra

E nasci la em angola
Angola que me criou
Sou neto de Mogambique
Sou negro sim senhor...
Jongo de Arrozal
No dia 13 de maio :
E um dia tdo bonito todos pretos se retine
Pra sarava sdo Benedito...
Jongo de Pinheiral
Morena quem te contou
Que essa noite serenou
A eu deitado no teu colo morena
Sereno nao me molhou...
Jongo Folha de Amendocira
Isabel libertou preto
Ah quem foi que te falou
Ela ndo libertou preto
Preto que se libertou...
Jongo de Pinheiral
Minha gente eu vou embora
O que me ddo para
Levar eu levo saudade sua’

No caminho eu vou chorar...

Pontos de Jongo cantados na Oficina de Jongo na escola.
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L'

brasileiros.

0s movimentos culturais

Arrozal, set/2011

Certificado de Participagé@o n 152 Festa do Folclore — Setembro 2011.
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ANEXO VI

Trabalhos de alunos/as da Oficina de Jongo
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Anexo VII

Termo de consentimento livre e esclarecido

'3 CENTRO FEDERAL DE EDUCAGAO TECNOLOGICA
Ll
CEFET/RJ CELSO SUCKOW DA FONSECA — CEFET/RJ

DIRETORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO - DIPPG

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM RELACOES ETNICO-RACIAIS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, , portador(a) do RG n@
e CPF n° , declaro terem sido a mim esclarecidos os objetivos e
procedimentos de coleta de dados da pesquisa intitulada conduzida sob a responsabilidade do pesquisador
PAULO CESAR CARDOSO

Minha participacdo no estudo é voluntdria, tenho o direito de acesso, em qualquer etapa do estudo, sobre
qualquer esclarecimento de eventuais duvidas e posso deixar de participar da pesquisa a qualquer
momento, sem sofrer nenhum prejuizo. Conforme acordado com o pesquisador, na publicacdo dos
resultados da pesquisa minha identidade e os registros escritos ou gravados serdo mantidos sob sigilo, e
autorizo a divulgacdo dos resultados da pesquisa em publicacGes, comunicagdes, artigos, livros, discussées
publicas e outros. Consinto portanto em participar deste estudo por compreender sobre o qué, como e
porqué este estudo estd sendo feito, e receberei uma cdpia assinada deste formulario de consentimento.

Nome do(a) participante:

Assinatura:

Eu, PAULO CESAR CARDOSO, assumo o compromisso de cumprir com as condicdes de pesquisa acima
mencionas.

Assinatura:

Testemunha:

RG: CPF:

Assinatura:
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Anexo VIilI

Roteiro de entrevista |

Nome Completo:

Local e data de Nascimento:

1. Como surgiu a proposta da criagdo do projeto de jongo mirim na escola e como esta agéo
tem contribuido para favorecer a ressignificacdo dos saberes, das memorias e das
identidades na escola?

Como esta agdo tem contribuido na promoc¢ao de uma pratica pedagdgica antirracista?
Quais foram as maiores dificuldades, desafios e enfrentamentos para a efetivacdo do
projeto? Como sdo superados os percalgcos?

4. Para além da aplicacdo da Lei n° 10.639/2003, quais as principais contribuicbes que as
atividades desenvolvidas a partir da criagdo do grupo de jongo mirim promoveram na
escola e comunidade?
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Anexo IX
Roteiro da Entrevista ll

Nome Completo:

Local e data de Nascimento:

HISTORICO DO JONGO NA REGIAO:

1) QUAL A IMPORTANCIA DO JONGO PARA VOCE, NO CONTEXTO FAMILIAR E
COMUNITARIO?

2) FALE A RESPEITO DA PRESENCA DO JONGO E A TRADICAO JONGUEIRA NA REGIAO
DO VALE DO CAFE.

3) COMO VOCE VE ESSA FASE DE VISIBILIDADE E RECONHECIMENTO DO JONGO, NAS
SUAS CONDIGOES DE PATRIMONIO E INSTRUMENTO DE RESISTENCIA PARA AS
COMUNIDADES JONGUEIRAS?

PRATICA DO JONGO NA ESCOLA EM BARRA DO PIRAI:

1) COMO SURGIU A PROPOSTA DE CRIACAO DA OFICINA DE JONGO NA ESCOLA?

2) DE QUE MANEIRA AS QUESTOES QUE FUNDAMENTAM A TRADICAO DO JONGO —
SABERES E VALORES — DAO-SE NO CONTEXTO ESCOLAR?

3) QUAIS AS PRINCIPAIS CONTRIBUICOES E POSSIBILIDADES PEDAGOGICAS
DESENVOLVIDAS COM A PRATICA DO JONGO PARA AS CRIANGCAS E COMUNIDADE
ESCOLAR?



