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O morcego abriu as asas, deu uma grande risada e disse:
— “Eu sou o Unico que nao posso dizer nada porque o
homem pra nés tem sido até camarada. Constroi
castelos enormes com torre, sino e altar, pde ceramica
e azulejos e ddo pra gente morar, e deixam milhares
deles nas ruas, sem ter um lar”.

Antonio Francisco. Os animais tem Razdo.
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O objetivo central desta pesquisa € investigar a possibilidade de aplicagao do
conceito de perspectivismo amerindio, conforme descrito por Eduardo Viveiros de
Castro, em exercicio espontaneo de filosofia da mente, analogo ao sugerido no artigo
de Thomas Nagel, What is it Like to be a Bat? Parto da premissa que a arte amerindia
trata a abstragdo do morcego vampiro enquanto categoria ontolégica com referéncia ao

real (nossa capacidade de sofrer a experiéncia subjetiva do pesadelo, ao dormirmos).
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The main objective of this research is to reflect on the possibility of applying the
concept of perspectivism Amerindian, according described by Prof. Eduardo Viveiros de
Castro, in spontaneous exercise of Philosophy of the Mind, analogous to Thomas
Nagel’'s suggestion in his article What is it Like to be a Bat? | start from the premise that
Native American art treats several kinds of abstraction of the vampire bat figure as an
ontological category with artificial reference to the real (i.e. our natural ability to suffer

the subjective experience of the nightmare, while sleeping).
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Introdugao

Por meio deste trabalho tenho a esperanga de demostrar que existem narrativas
folcldricas brasileiras e nativo-americanas onde vampiros figuram como personagens;
sendo tal corpus passivel de estudo pela Filosofia da Arte, podendo constituir médico
material de apoio em exercicios de Filosofia da Mente.

Em todo o Continente Americano florescem contos de horror sobre mortos que
viram morcego. Narrativas tematicas, para fim de entretenimento, circulam desde antes
da influéncia do romantismo europeu. Pela regra geral, a recreacao toma a forma de
festa folcldrica terapéutica, cujo principal objetivo € a cura do desanimo, da saudade e
do medo formalmente representado por um ou mais vampiros caricatos.

Se um entendedor de xamanismo, falante de arawak, residente no Alto Xingu,
fosse conectado a internet, num bate papo com um xama jivaro, residente na parte
peruana da Bacia Amazonica, de modo que um ensinasse seu respectivo dialeto ao
outro, no ato de definir a categoria ontolégica apapatai (imagem do morto que aparece
em sonhos, causando um estado psicolégico de melancolia), seu contato diria: “Aqui
chamamos isto de emasak!” Adicione um Apinajé, residente em Tocantins, a rede social,
e ele explicara: “Eu conhe¢o como kard’. De modo que a nomenclatura da habilidade
de vampirizar diversifica em cada nicho cultural, mantendo certa caracteristica universal.

Imagino que veremos dialogos como estes no futuro, quando a tecnologia chegar
aos recantos mais remotos. Por enquanto parece-me 6bvio que, tendo pés, ha quem
ande e viaje, movido pela curiosidade de conhecer, levar e trazer informacgdes esparsas.

O homem morcego € apenas um entre muitos sobrenaturais de fungao analoga.
A principal diferenca entre os modelos do quiréptero e do jaguar, pluralmente aceitos,
perante os padrdes regionais, é a estabilidade e amplitude territorial. Se algum fato te
incomoda, no meio-ambiente, € mais facil projetar figuragées homogéneas do medo em
obras de arte. Ha fantasias de morcego - e, portanto, homens morcegos — do sul dos
EUA a Argentina. Cucrit s6 existe num ponto isolado do Parque Nacional do Xingu. Vocé
ja viu um Cucrit? Nao? Nem eu. Este animal s6 consta no folclore da tribo Krahd; assim
como s6 ocorre interacao com o povo anfibio Tsunk no imaginario jivaro e, talvez, na

extinta cultura Maia, onde o ideograma TZUK representa anfibios do submundo.
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Temores e tremores

Um livro de vampiros apresentado como dissertacdo de graduagao, mestrado ou
doutoramento a banca examinadora numa instituicao de respeito. Que absurdo é esse?
Gilza Saldanha da Gama introduziu seu Dracula et alif desculpando-se pelo assunto
abordado parecer um desproposito: “Vale registrar que, durante o periodo de pesquisa
e elaboragao, percebia nas pessoas com quem conversava sobre ele um indisfarcavel
sorriso, indicador do preconceito ou da menos valia que envolve o tema™.

Apesar de sua boa argumentacao, Yuri Garcia nao esperava mais do que a pior
das reacdes de seu orientador quando perguntou se poderia escrever sobre Dracula na
tese de Pos-Graduagdo em Comunicacado da UERJ. “Sera que ele esta sendo gentil e
fingindo que gostou para ndo me desestimular??” Certa vez André Bueno, pds-doutor
em Histéria da UERJ, comentou com alunos dum curso de graduagao que, se ele nao
fosse apaixonado pela China, teria se dedicado a Histéria da Roménia e dos vampiros.
“E pode?!”, questionou sua orientanda, Mayté Regina Vieira, que logo tomou o tema
para si. Pessoas s6 fazem boa histéria se forem felizes com o que fazem. Portanto, se
um assunto lhe fascina, dificilmente o tema sera inadequado para pesquisa.?

Arturo Branco restou insatisfeito. Ele preferiria ter escrito pouco sobre Gilgames
a produzir a mais completa sintese biografica sobre o Dracula histérico existente em
idioma portugués. Mesmo interessado por fatos documentados e pela fic¢ao, sé elegeu
aquele tema para sua tese no programa de mestrado em Historia, da Universidade de
Goias, devido a inacessibilidade as fontes primarias doutra “fabula sobre o egoismo?*”.

Num primeiro momento, Aluisio Pereira de Menezes parece disposto a dar a cara
a tapa, confiando na relevancia do tema escolhido, nao se desculpando nem justificando
a quebra de tabu pela eleicdo do suposto tema proscrito durante a defesa de sua tese
de doutorado em Teoria Literaria. Ele passou com louvor, recebeu conceito “excelente”

e chegou a ser entrevistado por Andréia Curry num artigo para o jornal O Globo.

O terror é hoje um produto de alto valor mercadolégico. Ao lado da

ficgcao cientifica, do esoterismo, da pornografia e do biografismo, a

1 GAMA, Gilza Saldanha da. Dracula et alii. O discurso do terror. Rio de Janeiro, Jotanesi, 1996, p 7.
2GARCIA, Yuri. Dracula: o vampiro camalednico. Sdo Paulo, Lumen et Virtus, 2014, p 15.

3 VIEIRA, Mayté Regina. Sombras e Sangue: as investigacdes de Don Calmet sobre as aparicbes de
vampiros na historia e na Europa do século 18. Ponta grossa, Estudio Texto, 2015, p 7.

4BRANCO, Arturo. As Origens de Dracula: O homem, o vampiro, o mito. Sdo Paulo, Madras, 2012, p 6.
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literatura e o cinema de terror sdo ramos assentados na producgao de
bens culturais. Ramos que sao tidos, por certo, como menores para
uma orientagdo no campo cultural de tendéncia mais filoséfica, e mais
instruida e formada pelas bitolas do ideal pensante exclusivista e tido
por sério nos quadros do humanismo do Ocidente. Nosso interesse, no
entanto, nao visa revalorar tais producdes face ao estigma de que
possivelmente sdo objeto dentro de uma cultura que, no caso, seria

vista como mais elitista. O terror nao é privativo de uma opcao politico-

cultural. Estamos apenas reconhecendo um estado de fato.®

Os “meus” vampiros ndo sao elitistas. Pelo contrario, eles brotam da humildade
da selva. Confesso que ndo é facil abandonar a sensacao de insegurancga pelo risco de
ocupar o tempo de professores, abalar a boa reputacéo de instituicdes publicas, investir
nas ditas “coisas inuteis” e prosseguir arrastando terceiros para um circulo vicioso de
procrastinacdo. O que aconteceria se tudo que cremos honestamente se tratar de
atividade edificante, em verdade nao passar de verborragia despejada sobre um corpus
de mentiras? Nao haveria meio de sanar o desperdicio de recursos publicos. Portanto,
devo realizar uma pesquisa tao detalhista e metddica quanto possivel.

Creio na possibilidade de estimular o questionamento filosofico trabalhando
recortes de temas folcloricos sul-americanos e afins, sobretudo com o auxilio da arte.

Quando profissionais da area de ciéncias humanas e sociais abordam a tematica
do folclore, mitologias ou mitologema dos vampiros, a duvida sobre a contribuicdo das
pesquisas para a educagao é se acaso seria mais saudavel afastar algo desnecessario,
nao comestivel, inestimavel, dispensavel a subsisténcia, verdadeiramente inutil.

Por que isso ndo acontece com quem estuda a mitologia grega? Por que lamia
sim, vampiro ndo? Minotauro sim, lobisomem ndo? Hades sim, Amenti ndo? Xibalba
ndo? Obaluaé ndo? A mitologia grega foi insofismavelmente importante na edificagcao
da cultura ocidental. Ela ¢ ininterruptamente reinventada e atualizada, tendo sobretudo
alguma utilidade para a psicologia e psicanalise. Entretanto, mitologia nao é filosofia.

O mesmo método dialégico que questiona o caso grego poderia ser aplicado ao
caso nordico, ou africano, ou todo e qualquer outro. Por que temos evitado o dialogo

com a teologia, conforme o costume filoséfico no século das luzes? Estamos presos a

5 MENEZES, Aluisio Pereira de. De Sexo Jeifo de Todos os Vampiros. arte e transmissdo. Tese de
Doutorado em Teoria Literaria apresentada a Coordenagédo dos Cursos de Pés-Graduagao em Letras da

Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, U.F.R.J., 1° semestre de 1991, p 10-11.
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um ciclo de questionar e nunca responder, em definitivo, ao que é Filosofia. Somos
bacharéis, mestres e doutores em coisa relativamente incerta e ndo inteiramente sabida.

Enquanto alguns milénios de idade agregam valor moral as fic¢gdes, em geral, a
natureza de fato novo do roteiro de cinema aprisiona-o num espaco feito apenas para
ele. Tal espaco é proibitivo e intransponivel pela interdisciplinaridade? O semelhante
atrai o semelhante. Filme, seriado, telenovela e videoclipe compartilham o atributo da
exibicdo em tela plana. O videogame funciona como um filme dependente da interacao
humana. Livros ilustrados, gibis romanceados, filmes quadrinizados, tudo se comunica
por intermédio do mitologema e pelos padrdes iconograficos cosmopolitas.

Por motivo de reincidéncia do motivo iconografico vampiresco na sétima arte, o
folclore cognato acabou detido na bolha onde o mitologema cresce incessantemente,
atualizado em releituras cujo volume acumula sazonalmente.

No Brasil as revistas especializadas do século XX consagraram a expressao
coloquial “filme de terror” ao se referir aos géneros que 0s norte-americanos chamam
de horror movie (filme de horror), frash (filme de horror de baixo orcamento) e ferrir
(terror/horror com comédia) porque nossa legislagao e jurisprudéncia jamais forneceu
uma nogao clara do que seria o terrorismo. Num pais onde nunca aconteceu de alguém
entrar num ambiente cheio de pessoas usando um colete de granadas, para suicidar-
se, as imagens da guerra, da psicose violenta e do maleficio sobrenatural estavam
confusas, muito préximas umas das outras, igualmente distantes da realidade cotidiana.

As palavras ferror e horror eram sinbnimas na lingua portuguesa, onde
descreviam preferencialmente cenarios ficticios com vampiros, lobisomens, diabos,
zumbis, mumias que andam, alienigenas extraterrenos, etc., tendo por Unica finalidade
o entretenimento do leitor. Phil Hardy e Robert Marrero se esforcaram para produzir,
respectivamente, listas exaustivas de filmes do género horror fantastico e “vampiro” nos
catalogos Horror: The Overlook Film Encyclopedia (1995)8 e Vampire Movies (1994)7.

Contei-os um a um, descartando a ultima década do século XX, pois Hardy e

Marrero ndo completaram o ciclo de dez anos. Compare:

Filmes de Horror Filmes de Vampiro

1896-1919 | 26 1896-1919 | Nenhum
1920-1929 | 50 1920-1929 | 2

8 HARDY, Phil (org.). Horror: The Overlook Film Encyclopedia. New York, The Overlook Press, 1995, 496p.
7 MARRERO, Robert. Vampire Movies: An illustrated guide to seventy-two years of Vampire Movies. Florida, Fantasma
Books, 1999, 179p.
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1930-1939 | 63 1930-1939 | 8
1940-1949 | 93 1940-1949 | 7
1950-1959 | 106 | 1950-1959 | 13
1960-1969 | 314 | 1960-1969 | 58
1970-1979 | 470 | 1970-1979 | 81
1980-1989 | 520 | 1980-1989 | 33
Totais: 1642 | Totais: 202

Foram resenhados centenas de filmes produzidos de 1896 até 1994, na América
e Europa, alguns poucos na Asia e um na Oceania, que estiveram acessiveis a latino-
americanos, norte-americanos e europeus; omitida a volumosa imensidao de peliculas
de horror gospel produzidas em Bollywood (afe1gE). A percentagem de produgéo de
filmes de vampiro ao ano era sensivelmente maior que a de qualquer outro mitologema

do subgénero horror, chegando a mais de 12,30% do total, entre 1896 e 1989:

Percentagem da ocorréncia de vampiros em filmes de horror

1896-1919 | 0% 1950-1959 | Mais de 12,26%
1920-1929 | 4% 1960-1969 | Mais de 18,47%
1930-1939 | Mais de 12,69% | 1970-1979 | Mais de 17,23%
1940-1949 | Mais de 7,52% | 1980-1989 | Mais de 6,34%
Totais: Mais de 12,30%

A produgao de telenovelas tematicas no Brasil comecou com Drdcula, Uma
Historia de Amor, novela de Rubens de Ewald Filho exibida até a extincdo da TV Tupi,
de 28/01/1980 a 31/01/1980. Apesar da subita faléncia da emissora anterior, o projeto
foi desengavetado e renomeado como Um Homem Muifo Especial, exibido na Rede
Bandeirantes, de 21/07/1980 a 07/02/1981.8 Depois vieram Vamp (Globo, 15/07/1991-
07/02/1992), a trilogia Os Mutantes — Caminhos do Cora¢do (Rede Record, 28/10/2007-
02/06/2008) e O Bejjo do Vampiro (Globo, 26/10/2002-02/05/2003). Vamp, Os Mutantes
e O Bejjo do Vampiro foram reprisados, mantendo a audiéncia dum publico fiel.

Mesmo excluindo as comédias Os Monstros, A Familia Addams, Scooby-Doo,
Familia Dracula, Mona, Armagédo llimitada e Turma do Arrepio, onde a presenca de
vampiros € meramente decorativa, os brasileiros tiveram oportunidade de assistir aos

desenhos animados Don Dracula (no SBT) e Ernest — O Vampiro (TV Educativa), mais

8 FERNANDES, Ismael. Memdria da Telenovela Brasileira. Sao Paulo, Editora Brasiliense, 1994, p 240-241.
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os seriados Maldicdo Eterna (SBT), Drdcula (Globo), Buffy — A Caca Vampiros (Globo)
e Angel (Globo), em canais de TV aberta.?

Por tudo isso, quando o citadino (ndo-indio) pensa no conceito de vampiro
circulante nas metrépoles nacionais — desde o tempo dos seus avés, — ele pensa em
produtos estrangeiros e naqueles feitos a sua imagem e semelhanga. Ndo imagina que,
despindo o Conde Dracula de seu costume teatral e incorruptibilidade miraculosa, sobra
a informagao que os europeus vieram buscar no continente sul-americano.

Talvez minha premissa seja falha. Na natureza os dentes de sabre, atestados
em dois felinos, um urso e um réptil, resultaram da evolugdo convergente em que uma
caracteristica util se desenvolveu em animais sem parentesco. Isso também é valido no
campo da mitologia. Mesmo que a arcada dentaria com caninos superiores e inferiores
alongados do on/ (5£) asiatico seja fruto de apropriagdo cultural de caracteristicas do
védico Agni (3173+), dificilmente poder-se-ia assumir que o Aiapaec do folclore Mochica
nao fosse uma criagdo paralela. Sendo assim, donde veio o alongamento dos colmilhos
superiores do atual vampiro cinematografico (caracteristica inexistente no século XVIII)?

Nao deveriamos ficar envergonhados por falar sobre nosso folclore e sobre o
folclore de nossos vizinhos, nem no dos viajantes que buscaram inspiragao artistica
nestas fontes. O vampiro faz parte de nosso patriménio cultural local e também da rede
de informagdes compartilhadas pela cultura cosmopolita, especialmente por meio da
pop art. Imagine os morcegos Alua e Andira virando gente. Jurupari virando morcego.
Curupira encantando o metamorfico Encourado para retomar a terra que o estrangeiro

vampiro ocupou. Tudo isso nao daria uns bons filmes nacionais para exportacao?

Exu Morcego: Mascara carnavalesca de papier-méaché produzida pelo artesao

carioca Dionisio (1909-2007), comerciada pela Casa Turuna, em 2006.

? PEREIRA, Paulo Gustavo. Almanaque dos Seriados. Rio de Janeiro, Ediouro, 2008, p 202-204.
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O Vampiro Europeu

O vampiro europeu é coisa nova, quase idéntica a um bom bocado de narrativas
paralelas. A farta documentacao impressa nos séculos XVIII e XIX nos permite
acompanhar a derivagdo do vernaculo vampiro (portugués/espanhol/italiano) a partir de
vampire (francés — inglés)’® que vem da raiz vampir (latim/alem&o/romeno/bulgaro),
vampir (magiar) ou vampir (sérvio croata) criada para definir um ente folclorico surgido,
possivelmente, na subcultura Hajduci. Este ultimo seria uma mutacdo do morto-vivo
BoukoAakag subsistente na religiosidade popular dos cristdos ortodoxos de rito grego.

Estudando a escatologia dos Wari’ da Amazénia ocidental, Beth Conklin apurou
que n&o ha animais no mundo dos mortos devido a seguinte situagio: O indigena Wari’
enxerga a si mesmo e aos membros de sua comunidade como sendo todos humanos
quando vivos. Quando falecido, o de cujos se transforma no animal Tayassu pecari, que
€ uma espécie de porco do mato, e passa a servir de alimento. “O endocanibalismo dos
mortos durante os funerais captura a perspectiva da posi¢cdo do Homo sapiens nesta
cosmologia; seu destino é ser tanto um comedor de carne quanto carne comestivel!!”,

Eduardo Viveiros de Castro'? realiza uma releitura da etnografia amazonica a luz
de sua propria pesquisa junto aos Araweté, um povo de lingua tupi da Amazonia oriental.
Nao tendo se deparado com nenhum canibal, ele descarta a feia palavra “canibalismo”,
preferindo trabalhar a metafora da compensagéo da perda ambiental. A transmigracao
nao acontece num novo évulo ou ovo. A sombra do morto é atraida por organismos pré-
existentes, estando na ordem da ontogénese, como os animais na ordem da filogénese.

Beth Conklin enxergou semelhancga entre a perspectiva amerindia com a analise
psicolégica de Richard M. Gottlieb, pesquisador do New York Psychoanalytic Institute,

sobre o vampiro no folclore europeu. Neste contexto é cabivel o uso informal e

10 A variante vampyre (francés/inglés) deriva da variante romano-germanica vampyri que originalmente definia
exatamente a mesma coisa. Isso foi incorporado a outros idiomas até se tornar um termo globalizado. Por exemplo, o
Japéo absorveu vampire (kana J 7 > /N 1) do idioma inglés muito recentemente, no século XX, durante o periodo pds-
guerra.

11 CONKLIN, Beth A. Consuming Grief. Compassionate Cannibalism in an Amazonian Society. Texas, University of Texas
Press, 2010, consulta a copia digital ndo paginada. Ultimo acesso em 15/06/2017, 17:32. URL:
<https://books.google.com.br/books?id=kNLXbTJ29EKC&dq=Consuming+Grief:+Compassionate+Cannibalism+in+an+
Amazonian+Society&hl=pt-BR&source=gbs_navlinks_s>.

12 Eduardo Viveiros de Castro & antropdélogo e professor titular do programa de pds-graduagao em antropologia social no
Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro, mantendo vinculos académicos na Franga (CNRS) e Reino
Unido (King’s College e Universidade de Cambridge). Entre 1975 e 1988, realizou pesquisas de campo entre os

Yawalapiti do Parque do Xingu (MT) e os Araweté do igarapé Ipixuna, no Médio Xingu (PA).
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intercambiavel das categorias “mito”, “lenda” e “fantasia”, porque todas as estérias de
vampiros serviriam ao mesmo proposito. Preliminarmente, o autor redescobre o cliché?3
da teoria psicanalitica da origem pré-genital do conflito iniciado por caréncia de alimento,
o qual se converte em avidez excessiva, principal atributo do vampiro arquetipico.
Depois pondera que a melhor solugdo seria imaginar o sobrenatural como mera
tentativa de substituir o morto (ou divorciado) pela ilusdo do eterno. A lenda permitiria
ao enlutado continuar seu relacionamento com a pessoa perdida. Enfim, conclui-se que

a fé e a arte sdo disturbios causados pela solidao. A cura é o entrosamento social.

Partindo deste ponto, devo enfatizar o fato de que todas as lendas de
vampiro/fantasma, ndo importando a diversidade de peculiaridades ou
miudezas, tem o cerne conectado as reagles psiquicas de perda
material. Sem a morte ndo haveria o vampiro ou outro tipo de fantasma.
A lenda do vampiro € uma narrativa sobre relacionamentos com

pessoas mortas.

A historiadora Mayté Regina Vieira resumiu o posicionamento de Durkheim e
Castoriadis sobre a rede de significagoes imaginarias culturalmente elaborada por uma
sociedade onde o imaginario ressignifica o que ja existia (pessoas mortas), partindo do
racional (a morte € um efeito advindo duma causa), porém vendo além das provas
materiais ou vendo-as diferentes do que sdo (somando ébitos e pesadelos com os
mortos na equacgao de causa e efeito), até formar uma opinido (que, na falta de virus e
bactérias desconhecidas no século XVIIl, ha diabos ou vampiros invisiveis na regido).

Isto cria a possibilidade de analise das construgdes imaginarias duma sociedade
que cré na existéncia de vampiros. Estudando, por meio da compilacdo de Dom Calmet,
0s mesmos casos lidos por Richard M. Gottlieb na tradugao comentada por Paul Barber,
a autora observa que os surtos ocorreram em diminutas comunidades fechadas onde
todos ficam a par dos acontecimentos comuns. A morte de cada membro é sentida pela

coletividade e, por razdes d6bvias, uma rapida sucessao de 6bitos faz aflorar o medo que

13 Até criticos de cinema brasileiros, falando sobre vampiros, cinco anos antes, julgaram necessario opinar sobre
psicanalise, nestes termos: “A crianga passa por uma fase em que sugar é sua maneira de se relacionar com o mundo.
Se houver perturbagdes por excesso ou escassez de prazer nessa fase inicial da vida, em que predomina a oralidade,
pode manifestar-se mais tarde uma preponderancia dos desejos orais” (AIDAR, José Luiz & MACIEL, Marcia. O que é
Vampiro. Sao Paulo, Brasiliense, 1986, p 63).

14 GOTTLIEB, Richard M. The European Vampire: Applied Psychoanalysis and Applied Legend. Em: Folklore Forum 24:2
(1991), p 41-42. URL: <https://scholarworks.iu.edu/dspace/bitstream/handle/2022/2145/24(2)%2039-61.pdf>
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vai se agravando até a histeria coletiva. “Os mortos revividos sdo a representacao do
medo de um determinado grupo. Eles encarnam o medo da morte, das epidemias, do

desconhecido, daquilo que foge ao previsto, a rotina local'®”.

Nada além de medo?

Uma série histérica, bem documentada, de casos de vampirismo ocorreu numa
provincia sérvia anexada a provincia austriaca da Hungria em 1718. Os hajduci que
ocuparam terras em Kisilievo (Kucureeeo) e Medveda (Meggeha)'® comegaram a se
queixar do assédio dos mortos desde o “tempo dos Turcos'””, isto &, antes de 1718,
numa area estendida da “Granitz Turca” até perto da fronteira com Kosova (Kocosa),
situada noutra provincia sérvia sob dominio do Império Otomano.'8

No contexto, ninguém culpa pessoas que sao turcos otomanos por equiparacao,
posto que nao vieram da Turquia, pelo contagio e transmissao da doenga sobrenatural.
Os sérvios tributarios do Sacro Império Romano Germéanico demonstram gratidao aos
sérvios tributarios do Império Otomano pela assisténcia médica oferecida de boa-fé.

A décima primeira pagina da edi¢do n° 21 do periédico Wienerisches Diarium,

impresso em julho de 1725, ocupa o primeiro ou segundo lugar’ na lista dos mais

15 VIERA, Mayté Regina. Sombras e Sangue: As investigacdes de Don Calmet sobre aparicbes de vampiros na historia
e na Europa no século 18. Ponta Grossa, Estudio Texto, 2015, 12.

16 Onde fica Medveda (Mengeha)? Os ciganos explicam a Johannes Fluchinger que as cinzas dos vampiros devem ser
dissolvidas no Rio Morava. Uma busca no Google Maps revelou a existéncia dum cemitério num municipio nominado
Medveda (coordenadas 42°50'49"N 21°35'11"E); porém, o rio mais proximo dali € o Jablanicki, afluente do Juzna Morava
que, por sua vez, desagua no Morava. Por que levar cinzas para tdo longe havendo meios de fazer com que cheguem
sozinhas ao mesmo lugar? Penso que a localidade referida seja uma vila homénima habitada por ndmades. Um
documento austriaco datado de 1784 informa que outra vila, Trstenik (TpcTeHuk), possuia 47 lares mugulmanos, 17 lares
cristdos, mesquitas, duas pousadas e lojas de artesanato. A distancia mais curta entre o centro de Paracin e Trstenik &
de 62,5 km, para quem pela estrada. A distancia mais curta entre o centro de Paracin e a vila Medveda é de 161 km.

17 COPIA EINES SCHREIBENS AUS DEM GRADISKER DISTRICT IN UNGARN. Em: Wienerisches Diariumn® 21, Julho
de 1725, p 11-12.

18 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Repertum. Em: STURM, Dieter e VOLKER, Klaus. Von denen Vampiren oder
Menschensaugern. Miinchen, ST, 1968, p 451.

19 Michaél Ranft afirma que o uso das palavras Upier (masculino) e Upierzyca (feminino) foi atestado na Poloénia em
janeiro de 1722, conforme matéria publicada na edigdo do periddico Acfes des Savants daquele més. (RANFT, Michaél.
De la mastication des morts dans leurs tombeaux. Trad. Danielle Sonnier. Grenoblr, Editions Jérdbme Millon, 1995, p 25).
Nao fui capaz de localizar este periddico para verificar o contexto do uso. Hoje, os poloneses dizem wampire wampirzyca.
Em inglés existe vampire e vampiress. Houve um tempo em que a variante feminina vampiresa ocorria no Brasil.
(FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Diciondrio da Lingua Porfuguesa. 22 Edigéo. Rio de Janeiro, Nova

Fronteira, 1986, verbete “vampiro”).
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antigos documentos aonde a palavra “Vampyri” aparece com inequivoco sentido
etimoldgico de cadaver causador de epidemia e atividade paranormal. Neste documento
0 vampiro é geist, fantasma. Nao é wesen, esséncia. Tem poderes do polfergeist sem
ser capaz de causar possessdo. Ndo vira morcego. E hematéfago e bebe o sangue dos
vivos. Nao é necréfago como o nachzehrer do folclore germanico. Nao € um vrykolakas
alcodlatra, embora tenha herdado deste ultimo a habilidade de incorrupgao miraculosa
(apropriada da doutrina catélica numa localidade onde catdlicos sdo a menor minoria).
A confusao posterior deveu-se a unificagdo do método para execu¢ao de mortos:
Primeiro uma ou mais estacas de ferro ou madeira eram cravadas no coragao e/ou
cérebro do cadaver. Depois o corpo era cremado. Cinzas e restos eram jogados no rio.
O padre de Gradisker2o fez papel de amicus curiae aconselhando o arquivamento
do processo que pediu a exumacgao do vampiro Peter Plogojoviz. Embora o pedido haja
sido indeferido em primeira instancia, a populagdo recorreu e um Mandado Judicial foi
enviando de Belgrado, ordenando a execug¢do do de cujos para evitar o éxodo rural.
“Pode ser que a vila inteira seja destruida por este espirito maligno e eles nao queiram

esperar por isto. Tal coisa supostamente ja aconteceu no tempo dos Turcos”.

20 O Wienerisches Diarium reproduz o relatério de Frombald, Inspetor Imperial (Kaiserl Provisor) do Gradisker District,
deslocado para Kisolova, no Rhamer-District, onde atuou como perito em tanatologia. Premissas légicas auferidas da
interpretacao do texto nos levam a presumir que, em 1725, o municipio posteriormente nominado Veliko Gradiste (Benuko
MpagvwTe) se dividia em dois distritos, Gradisker e Rhamer. A época Kisolova, atual Kisilievo (Kucurseso), era uma vila
rural repleta de habitagdes novas e vida verdejante crescendo a margem de canais de irrigagdo alimentados por um
grande lago artificial de quatorze quildémetros. O projeto de retengédo de agua funcionava tdo desmesuradamente bem
que as cheias do DanUbio inundavam quase toda a vila, com excegdo do cemitério. E significativo que, em 1725, o rito
funerario local haja sido rotulado como “Costume Ratzischer” porque trinta anos depois um decreto imperial multou este
ou outro Ratzischer (padre da igreja ortodoxa de rito grego) por oficiar a cerimdnia do Ultimo suplicio. Noutro
pronunciamento imperial, datado de 30/04/1749, lamenta-se que o “cisma grego” haja se difundido como religido privada
pelas tropas moéveis de Granitz. (WALDINUTZ, Georg Joseph Koegl de. De jure Civili Et Criminali Austriaco-bellico
Tractatus Practicus. Johann Michael Landerer, 1772, p 129). Tudo comegou quando a infantaria austro-hingara agrupou
recrutas no municipio Lancken-Granitz, no distrito de Rlgen, no estado de Mecklemburgo-Pomerania Ocidental,
Alemanha. Saindo de la, a Granitztruppen se espalhou pelas fronteiras onde os padres Ratzischer se dispuseram a
prestar servigo comunitario. Em 09/12/2012 e 17/01/2013 o romancista James Lyon visitou Kisolova, com objetivo de
descobrir como a pratica religiosa se adaptou ao ambiente sociocultural, gerando seu préprio folclore. Mirko Bogi¢i¢,
atual presidente da localidade, ensinou-o sobre o costume funerario: “Uma vela acesa é mantida ao lado do defunto
desde o momento do 6bito até que este seja posto no caixdo. O morto é velado em casa e alguém fica sempre ao seu
lado. Antigamente moedas de ouro eram colocadas sobre os olhos do falecido. Hoje se usa moedas normais. Isto é para
o defunto ter dinheiro na outra vida”. Nisto reconhecemos uma atualizagdo do costume grego de deixar 6bolos para
Caronte conduzir as almas em balsas pelo rio abaixo. “Antes de colocar o corpo no caixao sao realizadas algumas
cerimdnias contra os maus espiritos, incluindo a queima de incenso e, depois, o acendimento dum pouco de polvora no
fundo do caixao”. (LYON, James. In Search of Peter Plogojowitz’'s Grave. Em: PETERSEN, Niels K. Magia Posthuma,
publicado em 23/01/2013. URL: <http://magiaposthuma.blogspot.dk/search?q=kisiljevo>).
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Narrativas sobre mortos vivos existem desde sempre até hoje. A diferenca é que,
naquela época, a Suprema Corte enviava equipes de médicos anatomistas instruidos
no método da escola de Andréas Vesalius (1514-1564) para disseca-los. Frombald teve
de escrever um relatorio sobre o espetaculo de caga aos vampiros. Primeiro o inspetor
colheu testemunhos da epidemia que abateu jovens e idosos. Os enfermos sucumbiam
no prazo de 24h apés a manifestagdo dos sintomas, totalizando nove ébitos em oito
dias. No leito de morte, os doentes tinham pesadelos (sch/af) onde alguém lhes
derrubava e estrangulava (gewdirgel) para levar o espirito (geisi).

A doenca, visualmente ligada a imagem do medo da morte, resgatou a memoria
do finado mais recente. Peter Plogojoviz, um cidadao falecido dez semanas antes, foi o
“vampiro” do primeiro sonhador que, morrendo, consagrou o boato. A viuva ficou tao
impressionada que se mudou da vila, crendo que o finado esposo voltou para procurar
0s seus antigos chinelos. “E desde entdo devem ser observados varios sintomas nas
tais pessoas (que eles chamam de Vampyr). Estes sdo: O corpo ndo decomposto.
Crescimento de barba, cabelo e unhas”.

Isto posto, a populagdo sugeriu que o estado de conservagao do paciente zero
determinaria a verdade real sobre o caso concreto. Ao abrir a cova, foi constado que o
corpo nao estava tdo conservado nem tdo degredado quanto uns e outros supuseram
que deveria estar. No fim, triunfou a Medicina Legal que, faltando, impds a necessidade
do seu estudo. Frombald percebeu a auséncia de parte do nariz de Peter Plogojoviz.

Disseram que a cicatriz nasal sempre esteve na face daquele veterano de guerra.
“Ele nao estava mais completo em seu tempo de vida”. Apesar da esfoliagao da pele e
da queda das unhas, o corpo inteiro parecia fresco. Disseram que vampiros trocam de
pele e unhas (tal como fazem as serpentes). No calor do momento até o padre
inconsolado acreditou. Disseram que cresceu mais cabelo e barba.?’

Diferentemente das comicas narrativas de vrykolakas onde crédulos descrevem
odores agradaveis diante de céticos incomodados pelo fedor nauseabundo, uma das
caracteristicas do vampiro é o convencimento do perito diante do corpo de delito. Entao
o cético homem da lei foi o primeiro a perceber a auséncia do “cheiro caracteristico da

morte” e a evidéncia de hematofagia: “Nao sem surpresa, vi algum sangue fresco em

21 COPIA EINES SCHREIBENS AUS DEM GRADISKER DISTRICT IN UNGARN. Em: Wienerisches Diariumn® 21, Julho
de 1725, p 11-12.
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sua boca, que, de acordo com a observagao comum, ele sugou das pessoas que havia
matado??”. Ninguém restaria satisfeito sem tais declaragdes formais.

Na Hungria e suas areas de influéncia, os fébicos que temiam o envenenamento
criminoso superavam o medo fortalecendo o sistema imunolégico ingerindo pequenas
doses de veneno até adquirir imunidade. A mistificacdo da ideia ocorre as vezes na arte,
a exemplo dum anel de ouro da colegdo Esterhazy Treasury do acervo do Museu de
Artes Aplicadas, em Budapeste (Inv. No. E. j. 240). O relevo esmaltado mostra um cranio
sob duas tibias cruzadas, indicando a fung¢ado de guardar veneno. A parte interior traz
cenas biblicas da ressurreicido dos mortos no dia do juizo.23

Em algum momento entre 1718 e 1727 a imunizag&o passou a ser usada como
meio de controle de pragas sobrenaturais, gragas a ideia dum sobrevivente que aplicou
em si mesmo uma vacina rudimentar. Nos tempos de guerra, quando os hajduci
tomaram uma provincia sérvia que antes estava sob dominio otomano, o soldado Arnod
Paole teve surtos alucinatérios, deu baixa no servigo militar e passou a administrar uma
fazenda em Medveda (Meggeha), apreendida como assentamento para reforma agraria.

Arnod Paole tem sobrenome de origem italiana, que sugere sua identificacao
como membro da menor minoria étnica do distrito onde tal municipio se insere. Ele
quase inventou a teoria da microbiologia da doenga um século antes de Louis Pasteur,
quando foi perseguido pelo vampiro imaginario. Para enfrentar seu terror noturno, Paole
revalorou a si mesmo, transformando-se, porque vampiros ndo sugam sangue de outros
vampiros. Este homem morreu em 1727. Parte de sua estéria foi contada ao cirurgiao

militar Johannes Fluchinger, em 1732:

Os presentes declararam unanimemente que ha cerca de cinco anos
um Heyduck domiciliado neste vilarejo, conhecido por Arnod Paole,
havia quebrado o pescogo em consequéncia da queda de uma carroga
transportando feno. Este, quando ainda em vida, ja havia comentado
por varias vezes que fora atormentado por um vampiro, perto de
Kosova (Kocoga), na parte da Sérvia que esta sob dominio otomano e,
por causa disso, havia comido terra do tumulo do vampiro e se

esfregado com o sangue dele para se livrar da praga sofrida.24

22 BARBER, Paul. Vampires, Burial and Death: Folklore and reality. New Haven and London, Yale University Press, 1988,
p 6-7.

23 HEJJ-DETARI, Angéla. Old Hungarian Jewelry. Translated by Lili Halapy. Hungary, Corvina Press, 1965, p 52.

24 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Reperfum. Em: STURM, Dieter e VOLKER, Klaus. Von denen Vampiren oder
Menschensaugern. Minchen, ST, 1968, p 451.
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As ovelhas de Medveda comegaram a morrer depois que Arnold Paole faleceu
no acidente de trabalho. Miliza e outros conterr@neos comeram carne do rebanho ovino
contaminado. Quatro dentre eles morreram. O incorrupto Arnod Paole foi exumado pelo
magistrado Gorschiz Bariactar. O suspeito sangrava por todos os orificios do corpo.
“Cravaram uma estaca em seu coragéo, tendo ele gritado — todos ouviram — e sangrado
bastante. Neste mesmo dia cremaram o corpo até virar cinzas e as jogaram no tumulo?>”.

Suas vitimas presumidas tiveram o mesmo tratamento, pois os habitantes de
Medveda julgavam que todos que haviam sido atormentados por qualquer vampiro ou
assassinados por um deles, também deviam se transformar.

Em 1730, autoridades sérvias visitaram um cemitério hungaro no distrito Hajdu
(area incorporada ao condado Hajdu-Bihar em 1876), na fronteira com a Roménia,
atendendo ao chamado dum soldado de nome Joachim Hubner, segundo um estudioso
do assunto.2¢ Ele foi hospedado num lar Aajduk onde um filho adulto e outros familiares
foram surpreendidos pela visita do arrimo recém falecido a hora do jantar. Herdeiros e
comensais inquietaram-se na presencga do sobrenatural.2’” O soldado narrou o caso para
todo o seu regimento, que pressionou os sargentos a solicitarem ao capitdo Ludwig Von
Buloz permissao para instaurar um inquérito oficial e apurar os fatos.

Este ultimo estava diretamente subordinado a Carlos Alexandre de Wirttemberg
(1684-1737), o regente do Reino da Sérvia, nascido na mesma cidade onde, cento e
quatorze anos antes, um circulo de revolucionarios liderado por Johann Valentin

Andreze se reuniu, na universidade de Tibingen. Entre outros feitos, eles organizaram

25 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Repertum. Em: Obra citada, p 451-452.

26 WILSON, Colin. O Oculfo. Trad. Aldo B. Netto. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1981, vol. 2, p 120.

27 As atas oficiais do caso que sofreu a intervencao direta do sacro imperador romano-germanico Karl VI (1685-1740)
nao foram publicadas. A fala da testemunha foi relatada por varias bocas antes da citagdo numa palestra proferida na
Universidade de Friburgo, em 1730, pelo Conde de Cabrera, antigo capitdo do Regimento de Infantaria de Alandetti. Um
correspondente de Dom Calmet assistiu a palestra e redigiu uma carta ao abade, em 1746: “Um soldado, quando estava
na guarni¢cdo dum Haidamagque (...) viu entrar um desconhecido que se pds a mesa com eles. O soldado encontrava-se
a mesa perto do dono da casa. Este ficou estranhamente assustado, assim como o resto dos presentes. O soldado,
ignorando o que se passava, ndo sabia o que pensar. Mas no dia seguinte o dono da casa estava morto e o soldado
procurou se informar a respeito do que havia acontecido. Disseram-lhe que fora o pai do hospedeiro, morto e enterrado
ha mais de dez anos, que tinha vindo sentar-se ao pé dele, anunciar-lhe e causar-lhe a morte” (CALMET, Dom Augustin.
Traite sor les Apparitions des Esprits, et sur les Vampires, ou les Revenans de Hongrie, de Moravie, &c.: Nouvelle édition
revue, corrigée & augmentée. France, Chez Joseph Pariset, 1759, tome I, p 31). Teria a pronuncia do termo iidiche
haidamaque (pxnxT'n) sido transmitida corretamente por trés pessoas seguidas, durante quinze anos, quando tudo o
mais chegou corrompido? Se isto ocorreu e Don Calmet teve um bom motivo para nao traduzir Aajduk como haidouk,

em francés, o soldado deveria estar hospedado num lar judeu.
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a campanha publicitaria do livro de ficcao filosofica Chymische Hochzeit Christiani
Rosencreutz (1616), onde alquimistas profetizam a ascensdo do casal Frederico e
Elisabete de Praga ao trono da Boémia; evento seguido do sacrificio programado e da
ressurreicdo de corpos restaurados e incorruptos, cujos restauradores ddo sangue
nobre para beber.28 Copias manuscritas e tiragens avulsas circulam até hoje.

Ludwig Von Buloz apresentou documentos a Carlos Alexandre que, por sua vez,
pensou que a coisa era mais séria que a realidade. Ele mandou um comissario redigir e
apresentar um relatério da situacdo a corte de Karl VI (1685-1740). Entdo o sacro
imperador romano-germanico enviou outros militares de alta patente, juristas, médicos
anatomistas e pessoas de notério saber “para examinar as causas destes
extraordinarios acontecimentos2®”. Depois que toda essa gente tomou depoimentos da
familia do morto, o Rei da Sérvia foi pessoalmente conduzir as exumacgoes!

O publico se avolumou no cemitério para ver o orgulhoso e autocratico regente
remexendo tumulos de vampiros, em cumprindo dum mandado de execuc¢ao judicial do
sacro imperador. Quando localizaram o suspeito “foi vista sob seu tumulo uma claridade
parecida a de um candeeiro”. Cavaram ali. Encontraram um homem “parecendo tao sao
quanto qualquer um de nds” e “seu coracao palpitava3?”. Assombro geral! Cravaram
uma estaca de ferro (bisturi) no coragdo do defunto, cortaram a cabeca e enterraram
com cal “para consumir mais depressa3'”. Mais dois acusados foram cremados.

Voltaire (1694-1778) e Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) argumentaram que
0 que estava em jogo nos reinos da Sérvia e Hungria ndo era a comprovagao da
existéncia de vampiros e sim o desvelamento da fragilidade da fé publica. Um método
de desestruturacao do discurso ideoldgico que equipara uma informacgao incrivel a outra
carente de credibilidade, apesar da prova documental, foi utilizado numa resposta de
Rousseau a carta de Christopher de Beaumont®? onde o primeiro remetente afirma a

irrefutabilidade de registros histéricos de atos de heroismo na antiguidade classica.

28 YATES, Frances A. O /luminismo Rosa-Cruz. Sao Paulo, Pensamento, 1972, p 126, 186, etc.

29 CALMET, Dom Augustin. Traite sur les Apparitions des Esprits, et sur les Vampires, ou les Revenans de Hongrie, de
Moravie, &c.: Nouvelle édition revue, corrigée & augmentée. France, Chez Joseph Pariset, 1759, tome I, p 33.

30 Eles escutaram as batidas do coragdo sem fazer uso de estetoscédpio, pois tal instrumento sé foi inventado em 1916.
31 AMBERLAIN, Robert. O Vampirismo. Trad. Ana Silva e Brito. Lisboa, Bertrand, 1978, p 133.

32 Jean-Jacques Rousseau foi um filésofo, tedrico politico, escritor e compositor suigo. Christopher de Beaumont (1703-
1781) era duque de Saint-Cloud, arcebispo de Paris e etc. A escolha da mengédo ao mito do vampiro por Rousseau nao
foi aleatdria. Sua missiva foi escrita em 1763, quando Christopher de Beaumont ocupava o cargo de diretor da Sorbone,
instituicdo que autorizou a publicagao do livro Dissertations sur le apparitions des anges, des demons et des espirits, et
sur le revenants et vampires (1751), de autoria do célebre Dom Calmet (1672-1757), monge beneditino da congregacgéo

de Saint-Vannes e de Saint-Hidulphe, abade da abadia de Sénones.
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Se ha no mundo uma histéria confirmada, € a dos vampiros. Dela nada
se ausenta: relatérios oficiais, certiddes de notaveis, de cirurgides, de
padres, de magistrados; a prova juridica € das mais completas. Com

tudo isso, quem acredita em vampiros?33

Horace Walpole soube que George Il, o Rei da Inglaterra, ficou convencido da
existéncia de vampiros.3* A quem um familiar do morto condenado poderia apelar para
impedir o vilipéndio? Voltaire apresentou o mesmissimo argumento filosofico aos
amigos D’Alembert e Denis Diderot, ressaltando que enquanto existissem processos
judiciais movidos contra mortos que chupam o sangue de criangas na vizinhanga,
ninguém deveria duvidar dos milagres relatados pelo hagiégrafo jesuita Jean Bolland
(1596-1665) nem pelo “sincero” reverendo Dom Ruinart, rétulo da primeira marca de
champanhe, produzida desde 1729 por Nicolas Ruinart (1697-1769).

Nao se falou de outra coisa além de vampiros entre 1730 a 1735: os
espreitamos, arrancamos seus coragdes e 0s jogamos no fogo; mas,
semelhantes aos antigos martires, quanto mais os queimavamos, mais

eles apareciam. Calmet enfim tornou-se seu historiador, e dedica-se

aos vampiros como antes havia se ocupado da B/b/ia.3®

Rousseau julga que os vampiros, os prodigios de Tito Livio e os milagres em
geral ndao passavam de “fabulas”. Entretanto, ndo exagera ao imaginar que um punhado
de casos foi investigado pela nata da sociedade europeia. O vampiro € uma utopia sélida
com sangue liquido, visivel, inodora e passivel de degustacao. Seu espirito tem forca
nas maos suficiente para esganar alguém. Longe dele qualquer calouro & cético. Diante
dele todos os tanatologistas forenses se envergam. Ele acorda, grita de dor, tem
palpitacdo cardiaca, vive. O vampiro era um truque de ilusionismo impecavel.

A prova da inumanidade era dificilima. Antes da filmagem de Nosferatu, Eine
Symphonie des Grauens (1922), a exposi¢ao de um vampiro ao sol nao causaria

combustao espontanea. Ele nao queimava com o contato de amuleto apotropaico (cruz,

3 (EVRES COMPLETES DE J. J. ROUSSEAU: Nouvelle Edition, classé par order de materies, et ornée de quatre-vingt-
dix gravures. Tomo XIV. Paris, Didot L’aine, 1792, p 137-138.

34 CLERY, E. J. & MILES, Robert (org). Gothic Documents: A sourcebook 1700-1820. Manchester, Manchester University
Press, 2000, p 24.

35 VOLTAIRE. Oeuvres de Voltaire: Tome XXXII. Paris, Lefevre, 1829, p 415.
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hostia, alho, etc.). O cinema nao lhe havia dado os dentes do deus do fogo asiatico.
Anne Rice nao havia atualizado sua imagem dotando-o de palidez marmérea. No inicio,
seu aspecto era totalmente humano.

Enquanto todos os vampiros estavam sendo cremados junto com o tédio rural
na Hungria, no Reino da Sérvia o ciclo recomegava donde havia parado. Em 1725 a
sérvia Miliza (c. 1671-1731), mulher de constituigdo fisica esqualida, saiu duma area
dominada pelo Império Otomano e fixou residéncia em Medveda. Em 1727 ela vivenciou
a primeira epidemia de vampirismo e quis se prevenir consumindo carne de ovelhas
abatidas por morte subita. Desde entdo, segundo Glaser, ela passou a contar aos
vizinhos que “tinha comido carne de duas vitimas de vampiros, e era por isso que
quando morresse tornar-se-ia por sua vez vampiro3¢”. A sobrevida da paciente por prazo
superior a dezoito meses apos o incidente sugere que o consumo deliberado de carne
contaminada néo resultou no contagio de encefalopatia espongiforme.

Miliza acreditava ser uma vampira passiva. Teve bastante tempo para encher os
ouvidos dos vizinhos antes de tornar-se lenda. Em 1731 ela faleceu apds uma doencga

de trés meses. A expectativa de retorno ativou seu vampirismo e a epidemia recomecou.

Durante a necropsia, todos os hajduci ali reunidos nessa ocasido,
expressaram surpresa ao ver como seu corpo era gordo e se
encontrava em estado perfeito, declarando de modo unénime que
haviam conhecido a mulher muito tempo atras, desde a sua juventude,
mas que ela sempre fora muito magra e seca, com o registro expresso
de que ela somente havia adquirido essa corpuléncia admiravel na sua

tumba.s3?

Depois que os hajduci de Medveda se queixaram da morte de treze pessoas no
espaco de seis semanas, o epidemiologista Glaser deslocou-se de Paracin ([MapahuH)
até o cemitério, na companhia do cabo Von Stallada e de outras autoridades locais, para
proceder a uma exumagao coletiva, ocorrida dia 12/12/1731. Conhecemos o teor dos
documentos porque seu pai, o célebre Johann Friedrich Glaser (1707-1789), enviou uma

carta aos editores do jornal alemao Commercium Litterarium, datada em 13/02/1732.38

36 AMBERLAIN, Robert. O Vampirismo. Trad. Ana Silva e Brito. Lisboa, Livraria Bertrand, 1977, p 155-156.

37 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Repertum. Trad. Walter H.R. Frank e Brene Jan. Em: FERREIRA, Cid Vale.
Voivode: Estudos sobre os vampiros. Curitiba, Pandemonium, 2002, p 125.

38 BERESFORD, Matthew. From Demons fo Dracula: The Creation of the Modern Vampire Myth. Londres, Reaktion
Books, 2008, p 108.

26



Na primeira exumacao Glaser e Von Stallada nada fizeram além de olhar o que
havia enterrado, preferindo nao vilipendiar cadaveres com os procedimentos habituais
da necropsia. Tal decisao foi apoiada pelo lider comunitario Gorschiz Hadnack Bariactar
cujo filho e esposa MiloSova, falecida aos 30 anos de idade, morreram de causa incerta
e ndo sabida durante o apice da epidemia de vampirismo. Quando Glaser perguntou a
comunidade sobre as queixas dos moribundos, todos que tiveram contato com mortos

antes e depois dos respectivos 6bitos declararam a mesma coisa.

Responderam que preferiam ir para outro lado antes que fossem
assassinados daquela maneira. Como de costume, duas ou trés
familias reuniram-se de noite; uns velavam, outros dormiam, julgando
que as mortes ndo cessariam enquanto uma autoridade competente

nao ordenasse a execugao desses Vampiros.3°

Como Glaser insistia na complacéncia, a populagao recorreu requerendo o envio
dum tanatologista qualificado. Johannes explica suas atribui¢des no laudo da pericia
médica apresentado ao tribunal marcial de Belgrado, que lhe rendeu o pagamento de

“‘uma boa recompensa??” pelo Coronel Anton Otto Marquis von Botta d’Adorno.

Apbs terem sido registradas as queixas-crime de que, na aldeia de
Medveda, os chamados Vampiros teriam assassinado algumas
pessoas, sugando-lhes o sangue e levando-as a morte, agora,
portanto, investido dos poderes da mais alta e louvavel autoridade pelo
Comando-Mor, fui incumbido de investigar o acontecimento por
completo, em toda a sua extensdo, juntamente com os oficiais
destacados para essa tarefa e mais dois cirurgiées adjuntos, também
destacados para a tarefa, para realizar a atual investigagdo na
presenca do lugar-tenente Gorschiz Hadnack Bariactar, entdo capitdo

da companhia dos hajduci*!

39 AMBERLAIN, Robert. O Vampirismo. Trad. Ana Silva e Brito. Lisboa, Bertrand, 1977, p 155.

40 FAIVRE, Tony. Les Vampires. Paris, Le Terrain Vague, 1962, p 51.

41 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Reperfum. Em: STURM, Dieter e VOLKER, Klaus. Von denen Vampiren oder
Menschensaugern. Minchen, ST, 1968, p 451.
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As ansiadas necropsias foram realizadas em 07/01/1732, na ocasido da segunda
exumacao coletiva dos suspeitos#? por trés cirurgides militares de dois regimentos de
infantaria diferentes. Mesmo sem visitar cemitérios nos anos de 1731 e 1732, o regente
Carlos Alexander continuou a demonstrar um vivido interesse pelo assunto, enviando
dois militares de alta patente para atuar como testemunhas em Medveda, mais dois
cirurgiées militares para periciar mortos vivos em Radojevo.

Na primeira metade do séc. XVIIl os hgjduci do Reino da Sérvia ndo escreviam
nomes, data de nascimento e 6bito em lapides. Deve ser por isso que Miliza engordou
tanto desde que MiloSova recebeu alta. Os dados coletados a partir da memoaria dos
habitantes de Medveda carecem de precisao. Para Glaser disseram que um menino de
catorze anos chamado Millce teve uma forte ressaca na manha seguinte a uma festa na
aldeia e morreu. Joachim, um rapazote de quinze anos, também teria morrido de coma
alcodlico ou intoxicagdo alimentar por causa de algo servido na festa.

Fluchinger ndo viu Joachim. Para ele, disseram que o Hajduk Millce tinha vinte e
cinco anos quando morreu de vampirismo, e que foi enterrado em 26/11/1731. O
fantasma voltou para levar a alma de Stanacka, mulher de vinte anos, esposa de outro

hajduk. Ela adoeceu, agonizou durante trés dias, morreu e foi enterrada dia 21/12/1731.

O Hajduk Jowiza registrou que a sua nora, conhecida por Stanacka,

sendo uma moga saudavel e sem doencga, ha cerca de quinze dias se

42 Johannes Fluchinger resolveu o problema do lider comunitario atestando que a finada MiloSova e seu bebé foram
achados em estado de decomposicdo normal, ao contrario das incorruptas Stana e Ruscha. A falecida esposa, o filho
natimorto e o empregado doméstico de outro governante também seguiram a regra da natureza; muito diferente do caso
do sexagenario hajduk Stanche, com oébito registrado dia 20/11/1731, que, em 07/01/1732, permanecia imputrescivel e
com sangue fluido no estémago. Em Medveda quatro mulheres morreram de infecgao pds-parto nos meses de novembro
e dezembro de 1731. A jovem Stana (1711-1731) foi uma delas. Os 6rfaos morreram de inanigéo por falta de leite
materno. Segundo os inquéritos de Glaster e Johannes Fluchinger, a biografia de Stana era semelhante a de Miliza. Ela
migrou de terras do Império Otomano e disse aos vizinhos, em Medveda, que tinha untado a pele com sangue dum
vampiro executado na intengdo de se proteger. Consequentemente, ela e seu filho teriam que virar vampiros apés a
morte. Stana morreu trés dias ap6s o parto porque a placenta ficou dentro do Utero e apodreceu. Fluchinger ndo autopsiou
o filho de Stana porque este bebé mal enterrado foi devorado por caes. Dentre as vampiras restou apenas Ruschiza (c.
1691-1731), falecida em 28 de novembro, defunta “parcialmente suspeita” quando Glaser a viu, porque a populagdo
esqueceu sua existéncia. Ou talvez o primeiro médico tenha transliterado cacofénicamente um diminutivo carinhoso,
Ruzica, e o segundo o nome Ruza de forma que “Ruschiza” seja “Ruscha”, mde que deu a luz a um menino em
16/11/1731, teve complicagdes pds-parto e morreu dez dias depois. O bebé faleceu aos dezoito dias de vida. Mae e filho
viraram vampiros na boca do povo. Dois rapazes de dezesseis anos, filhos de Aajduci, sucumbiram a uma doenga de
trés dias. Joachim foi enterrado dia 08/11/1731. O outro, cujo nome nao foi lembrado, foi enterrado em 19/11/1731.
Ambos permaneceram em condigao imputrescivel. Uma donzela anénima de dez anos, falecida em novembro, “cujo

peito continha muito sangue fresco”, estava incorrupta. Um bebé sepulto em 10/10/1731 virou vampiro.
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recolhera para dormir €, a meia-noite, acordou gritando assustada, com
medo e trémula; queixando-se de ter sido sufocada pelo filho dum
hajduk conhecido por Millce, ja falecido havia nove semanas, que Ihe
apertara a garganta, e que sentia uma dor muito forte no seu peito,

tendo ela piorado a cada hora até finalmente sucumbir no terceiro dia.43

Quando Johannes examinou Stanacka, em Medveda, ele julgou-a incorrupta, de
unhas renovadas, pele esfoliada e sangue fluido. Tinha um hematoma azulado de 2,54
cm no lado direito do pescoco, logo abaixo do ouvido. Findos os exames, os ciganos
decapitaram e cremaram os vampiros, inclusive o Hajduk Millce de 25 anos.

As cinzas foram jogadas no rio.* Dias depois o Hajduk Milo$ (variante servia do
latim Millce), atacava em Radojevo e la estava seu corpo, intocado e incorrupto. Apds
pular dos 14 aos 25 anos, o vampiro Milo§ aparentava estar em plena forma fisica aos
cinquenta anos. “Teve sempre alguma fama de ser feiticeiro. Possuia um passaro ao
qual tinha ensinado a falar. Teve também, durante muito tempo, um lobo que havia
domesticado*s”.

A feiticaria se confunde com a alteridade. Para obter o maina ( Graecula religiosa)
com habilidade vocal, ou um papagaio, 0 domador teria de importar ou ir buscar a ave
nas florestas montanhosas da Asia meridional, ou no continente americano. A escolha
de bichos de estimacao exoticos por um feiticeiro, especialmente do lobo, tem conexao
com a microhistoéria da luta dos faticos andarilhos do bem (benandanti) contra os fictos
andarilhos do mal (malandanti), seus opostos imaginarios. Carlo Ginzburg explica que,
numa localidade préxima, desde ha muito tempo os “turcos” e “aqueles que vem do além
mar” constituiam o principal grupo de risco suscetivel a conversdo em mortos com ciime
dos vivos, nominados vukod/ak antes do surgimento do rétulo “vampiro®®”.

O fantasma de Milo$ era suspeito de matar onze pessoas em Radojevo, durante
o verao de 1731. Foi exumado pelo cirurgidao-mor Jozsef Faredi-Tamarzski, enviado pela

Comisséo Imperial presidida por Carlos Alexandre de Wirttemberg.

43 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Repertum. Trad. Walter H.R. Frank e Brene Jan. Em: FERREIRA, Cid Vale.
Voivode: Estudos sobre os vampiros. Curitiba, Pandemonium, 2002, p 124.

44 FLUCHINGER, Johannes. Visum et Repertum. Em: STURM, Dieter e VOLKER, Klaus. Von denen Vampiren oder
Menschensaugern. Miinchen, ST, 1968, p 455-465.

45 [dem, p 158.

46 GINZBURG, Carlo. Histdria Noturna: Decifrando o Saba. Trad. Nilson Moulin Louzada. Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1991, p 150.
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Tinham ficado doentes sem qualquer razao, declarando ter sido
atacadas uma noite por Milo$, o qual tentou estrangula-las. Segundo
as declaragdes dos familiares, cairam num estado febril em
consequéncia do ataque. Sem comer e por assim dizer sem beber. A
maior parte morreu dentro de um periodo compreendido entre oito e
dez dias. Apresentaram todos os sintomas de enfraquecimento
progressivo. Delirios noturnos nos primeiros dias. Acessos
particularmente violentos no fim de cada noite daquele periodo. Em
algumas das pessoas mortas deste modo, os familiares observaram
duas marcas ligeiras e azuladas localizadas na garganta. O que os

aldebes de Radojevo atribuiram aos ataques de Milo$, o Vampiro.47

Primeiro Jozsef interrogou o regedor da aldeia, o qual declarou ser da mesma
opinido dos seus municipes. Em seguida foram interrogados alguns habitantes ilustres
e todos asseguraram que ninguém duvidava do vampirismo. A cidade inteira sabia que
0 hajduk Milo§ nao foi um cristao ortodoxo regular. Sua religiao parecia um cristianismo

as avessas, um subproduto espurio, fruto de sincretismo religioso.

Apos ter tentado, em vao, fazé-los admitir a impossibilidade de tal coisa
(Deus nao pode ter dado tal poder ao Diabo), os ditos retorquiram que
o tal Diabo n&o se encontrava nos corpos desses Vampiros, mas que
eles préprios, em vida, sdo em principio seus servidores e fazem um
pacto com ele, e é por isso que o tal Diabo, como recompensa, faz com

que eles nao se corrompam na terra.48

O solitario militar catdlico rejeitou a posicao majoritaria dos cristdos ortodoxos e
embargou a ordem de cremacido do magistrado de Radojevo. “A aldeia ndo parece
totalmente tranquilizada. Tem a impresséo que as autoridades se desinteressaram pelo
seu futuro, visto que ndo concordaram com a cremacao 4°”. Se ninguém remexeu al
depois disso, o incorrupto Aajduk Milo$ e outros onze mortos — um grupo formado por
oito esqueletos e trés mumias naturais com punhais cravados no corag¢ao — ainda jazem

numa vala comum, cobertos de cal e deitados sob folhas de cortica. O depoimento de

47 [bidem, p 158-160.

48 FAREDI-TAMARZSKI, Jozsef. Relatério acerca dos Vampiros de Radojevo. Arquivo da Comuna de Radojevo (1732).
Em: AMBERLAIN, Robert. Obra citada., p 158.

49 [bidem, p 160-161.
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Jozsef, proferido perante a Comissao Militar de Belgrado, foi transcrito por um escrivao
em outubro de 1732 e publicado em livros tematicos até a exaustao.

Na primeira metade do século XVIII as narrativas colhidas na Europa oriental
desencadearam um debate macigo nas universidades alemas. Foi quando Michel Ranft
e Johannis Christiani Stockii escreveram, respectivamente, as teses De Masticatione
Mortuorum in Tumulis Liber (1728) e Dissertatio physica de cadaveribus sanguisugis;
von denen so genannten Vampyren oder Menschen-Sédugern (1732)%°, rechacando a
possibilidade de existéncia de mortos vivos.

Enquanto isso, na vida real, exércitos continuavam exumando defuntos
suspeitos. No acervo do Archivio di Stato, de Veneza, existe um documento intitulado
Capi del Consiglio de’ Dieci: Lettere di Reftfori e di alfre cariche, relacionado a um caso
de vampirismo com abertura de tumulos para exumacao de suspeitos em 1748, na Vila
Zrnovo, situada na ilha de Koréula, na Croécia.5"

Em marco de 1755 a imperatriz Maria Teresa da Austria recebeu um relatério
médico, assinado por Johannes Gasser e Christian Vabst, informado que a familia duma
suspeita de bruxaria abriu um buraco no muro do cemitério em Hermersdorf para icar o
corpo de Rosina Polakin enganchado numa corda. Cortaram a cabeca e cremaram o
cadaver. Inconformada, a soberana encomendou um estudo ao médico Gerhard Van
Swieten, que optou por nao realizar pesquisa de campo nem consultar atas oficiais.

Apos realizar a leitura de analises de resumos jornalisticos, artigos humoristicos
e cartas de conhecidos de testemunhas que escutaram palestras sobre vampiros a mais
de uma década, Gerhard Van Swieten endossou até os erros de ortografia e geografia
daqueles impressos franceses desatualizados, onde parte do Reino da Sérvia nao teria
deixado de ser provincia hungara em 1739, permanecendo hipoteticamente comprimido
entre o rio Tisza e a Transilvania, numa area nominada “Oppidum Heidonum?52”.

Amparada pelo parecer desfavoravel de orientacao catdlica apostdlica romana,
contra o folclore cristdo ortodoxo, Maria Teresa promulgou uma lei proibindo a execugao

dos mortos®? e infringiu-a no ano seguinte ao enviar uma comissao para a Valaquia.?*

50 MELTON, Gordon. O Livro dos Vampiros. A enciclopédia dos mortos-vivos. Trad. James F. Sunderlank Cook. Sado
Paulo, Makron Books, 1995, p 14.

51 CORALIC, Lovorka, DUGAC, Zeliko & SARDELIC, Sani. Vampiri u koréulanskom selu Zrnovo: tragom jednog arhivskog
spisa iz XVIIl. stoljeca. Em: ACTA MEDICO-HISTORICA ADRIATICA (1334-4366) 9 (2011), 1, p 33-46.

52 VAN SWIETEN, Gerhard. Vampyrismus. Palermo, Flaccovio Editore, 1988, p 11.

53 _LECOUTEUX, Claude. Histdria dos Vampiros: Autépsia de um mito. Trad. Alvaro Lorencini. S0 Paulo, Editora UNESP,
2003, p 49.

54 SEEN, Harry. Were-Wolf and Vampire in Romania. New York, Columbia University, 1982, p 41.
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Caga aos vampiros imaginarios

Consultando o indice geral das obras completas de Jung, encontra-se a seguinte
referéncia a figuragdo do vampiro, a qual hipoteticamente ocorre quando o/a paciente

malogra na tentativa de conciliar os arquétipos de anima e animus:

Quando o conteudo inconsciente ndo se ‘realiza”, essas fantasias
originam uma atividade negativa e personificada; ou seja, geram a
autonomia de animus e anima. Anormalidades psiquicas se
desenvolvem a seguir; estados de possessdao que comegam como
humores comuns e “ideias”, crescendo em variedade até o grau das
psicoses. Tais estados sao caracterizados pelo fato isolado de que
“alguma coisa” desconhecida se apossou duma porgdo menor ou maior
da psique; afirmando sua existéncia deletéria e prejudicial — totalmente
inabalavel, conforme nossa perspectiva, razdo e energia, — assim
proclamando o poder do inconsciente sobre a mente consciente, o
poder soberano da possessao. Neste estado, a parte possessa da
psique geralmente desenvolve um animus ou anima psicologica. O
incubo da mulher consiste numa horda de deménios masculinos; a

sucubo do homem é uma vampira.55

Ha um exemplo pratico da aplicagao da teoria supracitada na biografia oral de
Jung. Certa vez uma “jovem paciente catatbnica” pronunciou uma narrativa onde ela
prépria figurava na qualidade de protagonista, tendo vivido na Lua.

O satélite da Terra era habitado. Enquanto os homens adultos patrulhavam, as
mulheres e criangas lunaticas se escondiam em crateras, temendo serem mortas por
um perigoso vampiro, habitante das mais altas montanhas. A terraquea sonhadora
decidiu sacrificar o vildo apunhalando-o em determinada plataforma, numa torre erigida
especialmente para isso. Ela aguardou-o durante algumas noites, usando a si mesma
como isca. Quando o vampiro a viu, ele voou em sua diregao “como um grande passaro
preto” coberto por “varios pares de asas”. Era um homem de beleza sobrenatural, tao
fascinante que a heroica terraquea desistiu de mata-lo, preferindo voar com ele para

longe. Entédo a populagao extraterrena continuou sob ameacga de vampirismo.

55 JUNG, Carl Gustav. Two Essays on Analytical Psychology. Trad. R. F. C. Hull. London, Routledge, 1999, p 224, § 370.
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Certa vez a paciente alegou haver sido repreendida pelo companheiro onirico,
ressentido pela revelagao de seu segredo, e foi punida com impedimento de retornar a
Lua. Entdo parou de sonhar, conseguiu um emprego de auxiliar de servigos gerais no
sanatorio, casou, teve sete filhos e sobreviveu incélume a duas guerras mundiais.56

A personificacdo figurativa de anima ou animus desapareceu na etapa em que a
pacienta participativa ganhou voz ativa, relacionando consciente e inconsciente.5” Ou
seja, ao confessar que monstros sdo frutos da imaginacgéao, eles desaparecem da mente.

Embora reconheca que o cabimento da analise do mitologema trabalhado no
Paraiso Perdido, de Milton, se amolde melhor a critica literaria, Jung entende a figura
do anti-herdi opositor como fruto dum processo de criagao inconsciente — mais que uma
inferéncia racional — sobretudo porque todas as ideias de deus “tiveram sua origem na
experiéncia®®’, ainda que pensadas separadamente, em entendimentos particulares.

Mais recentemente, o neurocientista e professor de psicologia Michael Persinger
pretendeu demonstrar que ha dois componentes da crenga em deus/diabo. O conceito
de deus/diabo provém de descricbes verbais e do condicionamento da linguagem
conforme a expectativa da cultura a qual cada ser pensante pertence. A experiéncia de
deus/diabo pode ocorrer a qualquer um, em qualquer momento, durante segundos ou
minutos, devido a um estimulo do lobulo temporal do cérebro humano, podendo
envolver impetos de temor reverencial perante o simbolo, a subita sensagédo de que a
pessoa que ndo morrera “ao invés disso vivera para sempre como parte do simbolo”, ou
mesmo ansiedade e “terror’ com apelo a representacdes do mundo dos mortos.5°

E curioso que Jung haja aproximado a figura do vampiro ao diabo, pois, falando
sobre deus/diabo, Freud assegura que os “estados de possessao” descritos nos velhos
autos inquisitoriais “correspondem as nossas neuroses, para cuja explicagcado mais uma

vez recorremos aos poderes psiquicost?”. Wilhelm Reich mantém idéntica opiniao.8!

56 JUNG, C. G. (autor) e JAFFE, Aniela (org.) Memories, Dreams, Reflections. Trad. Richard & Clara Winston. E-book, p
160-161. Digitalizagdo: Archieve.org. URL: <https://archive.org/details/MemoriesDreamsReflectionsCarlJung>.
Acessada em 16/09/2017 as 16h27.

57 JUNG, Carl Gustav. Two Essays on Analytical Psychology, p 224, § 370.

58 INTRODUCTION BY PROFESSOR C. G. JUNG. Em: WERBLOWSKY, J. Zwi. Lucifer and Prometheus: A study of
Milfon’s Satan. London, Routledge & Kegan Paul, 1952, p ix.

5% PERSINGER, Michael A. Neuropsychological Bases of God Beliefs. New York, Praeger, 1987, p 1-2 e 23.

60 FREUD, Sigmund. Uma Neurose Demoniaca no Século XVl e outros trabalhos. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu.
Rio de Janeiro, Imago, 1976, p 15.

61 Wilhelm Reich escreveu: “O que queremos dizer quando falamos num diabo oposto a Deus? Quando digo diabo intento
fazer-me entender no mesmo sentido que o Cristianismo ou misticismo, quando abordam a descrigédo do maligno. O

cerne da matéria é a intensa ansiedade no organismo, assim chamada ansiedade de orgasmo, que recalca o homem de
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Schopenhauer disse que o problema da morte se encontra no comego
de toda filosofia e ja vimos que a origem da crenga em almas e
demédnios, que constitui a esséncia do animismo, remonta a impressao
que é causada nos homens pela morte. E dificil ajuizar se os atos
obsessivos ou protetores executados pelos neuréticos seguem a lei da
similaridade (ou, segundo seja o caso, do contraste); porque, via de
regra, devido as condi¢des predominantes da neurose, foram
deformados pelo seu deslocamento para algo muito insignificante,
alguma agado que, em si propria, € da maior trivialidade. Também as
férmulas protetoras das neuroses obsessivas encontram sua

contrapartida nas férmulas da magia.®2

Um homem, o pintor Christoph Haizman, expressamente elegeu o diabo como
substituto da figura paterna. A analise do caso elevou tal exempli gratia ao status de
arquétipo ou motivagao para o comportamento padrao presumido. Em dado momento,
o pactuante arrependido apresentou o documento de compra e venda de sua alma aos
clérigos que o assistiam. Se tivesse sido afirmado que terceiros viram ndo um papel
redigido em letras vermelhas, mas o promitente comprador aparecer ao pactuante sob
a forma de dragéo, “deparariamos com diversas possibilidades desagradaveis, dentre
elas a de uma alucinagao coletiva seria a mais branda®3”.

Essa ¢ a diferenca capital entre os sobrenaturais. Qualquer pessoa presente nas
respectivas ocasides poderia ver Jesus ou um magico habilidoso andar sobre as aguas.

Uma certiddo de batismo ou outro documento formal demonstra o vinculo do
individuo com uma organizacgao religiosa ou com uma intencao individual de mimica da
religido conexa, hipoteticamente admissivel conforme topicos da tradi¢cao oral vinculara
a religiosidade popular, circulante no continente Europeu.

Por que 0 vampiro vivo contava a vizinhanga inteira que se transformou, sabendo
que futuramente, depois de morto, seus despojos receberiam tratamento humilhante? A

vida importava mais que a morte. Um vampiro vivo pode optar por ndo seguir a carreira

sua realizagdo e aspiragdes pessoais. Nos sabemos que isto é a couraga do animal humano apartando-o para fora do
caminho da vida biossocial racional. Todavia ainda ndo compreendemos por que o homem n&o imaginou isto a muito
tempo atras e por que continua fascinado embora sua couraga haja sido substituida mudado”. (REICH, Wilhelm. Ether,
God and Devil: Cosmic superimposition. Trad. Mary Boyd Higgins. New York, Farrar, Straus and Giroux, 1973, p 132).
62 FREUD, Sigmund. Totem e Tabu, e outros trabalhos. Trad. Orizon Carneiro Muniz. Rio de Janeiro, Imago, 1969, p 110.
63 FREUD, Sigmund. Obra citada, p 21.
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de curandeiro clarividente, a qual ele ndo é necessariamente predestinado. Contudo,
quando abracga a profissao, se torna o clarividente mais recomendado da localidade.
Alguns opinam que o vampirismo € uma atividade lucrativa. Aquele que aponta
um suspeito em sua arvore genealdgica, e obtém experiéncia solucionando problemas
domeésticos, adquire habilidades sobrenaturais. Gordon Melton resume a crenga popular
informando que, entre sérvios, bosnios e ciganos, “a prole de um vampiro era
considerada como possuidora de poder para ver e destruir seu pai e outros vampirost4”.
Na Europa oriental alguns se vangloriariam pela habilidade e suplementariam a
renda oferecendo-se como cacgadores de vampiros, sem perder o status de “membro
normal da comunidade de ciganos®®”. Em pesquisa de campo nos Balcas, o historiador
e etnodlogo Tatomir Vukanovic¢ (1907-1997)% descobriu que qualquer feiticeiro pode dar
cabo dos vampiros em regides carentes de especialistas. Apenas em lugares isolados,

como Mamusa, a tarefa continuaria a ser passada de geracdo em geracéo.

Em nossos dias o mais famoso Dhampir dessas bandas é um certo
Murat da vila Vrbrica em Podrima, que é solicitado tanto pelos ciganos
quanto por seus vizinhos. Ele é, ainda, reconhecido como o melhor
magico para destruir vampiros por todos os grupos éticos em Kosovo-
Metohija. Na vila de Zur, entre Prizren e a fronteira albanesa, existe
outro feiticeiro muito conhecido no folclore por sua habilidade como
destruidor de vampiros, enquanto certo Obrad da vila de Bjelo Babe
tenha ganhado reputacdo como sacerdote de forma similar por seu

sucesso na pratica dessa arte magica.®’

Tatomir Vukanovi¢ observou que, nos Balcas, quando um clarividente é pago
para erradicar uma epidemia bovina por meio suplementar a medicina veterinaria, ele
interpreta o papel de cacador mirando num mal oculto a plateia, mata o homem invisivel
a tiros, prevé uma margem de erro razoavel e confia na sorte.

A rarissima oportunidade de exumacéao, cremacao e dissolugado de cinzas do

morto na pog¢ao de transformacdo é uma forma de endocanibalismo mal vista pelas

64 MELTON, J. Gordon. O Livro dos Vampiros. Trad. James F. Sunderlank Cook. Sdo Paulo, Makron Books, 1995, p 257-
258.

65 MELTON, J. Gordon. Obra citada, p 199-200.

% Jan Louis Perkowski, no livro Vampire Lore (2006), reuniu as quatro partes do artigo 7he Vampire, de autoria de Tatomir
Vukanovi¢, publicadas no Journal of the Gypsy Lore Society (JGLS) de 1957 a 1960.

67 VUKANOVIC, Tatomir P. The Vampire. Em: PERKOWOSKI, Jan Louis. Vampire Lore. Bloomington, Slavica, 2006, p
252.
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autoridades policiais. O costume se modificou e atualizou para que nem tudo fosse

perdido. Entdo encontramos 0 vampiro vivo e seus imitadores — que nunca realizaram o

rito de passagem - imaginando meios criativos de expandir o negdcio, exorcizando

sobrenaturais abstratos, frutos do puro medo.

Entre os ciganos de Moslem, em LeSani, o0 magico cai numa espécie
de transe no momento em que dispara uma arma para destruir o
vampiro. Ele age como se pudesse ver alguém na escuriddo a sua
frente, esconde-se entre varios objetos e mira no ar como um cagador
faz; entao ele tira sua camisa e olha através das luvas como se olhasse
por um telescopio. Ele faz muitas outras coisas. Por exemplo, ao entrar
na vila ele declara “Sinto um cheiro no ar!”, levanta sua cabec¢a e funga,
girando na diregao dos quatro pontos do compasso. Depois encontram
uma arma na vila e lhe entregam para disparar no vampiro. Aos
membros da casa onde a criatura apareceu, ele ordena que levem todo
o gado a qualquer fonte d’agua ou, se possivel, para dentro d’agua,
onde os animais devem estar enquanto ele efetua a arte magica de
destruicdo do vampiro. Cré-se igualmente que o magico possui algum
poder sobrenatural que o habilita a procurar pelo vampiro onde bem
entender. Durante toda a cerimbnia ele € muito rigoroso com os
camponeses presentes, que sao proibidos de emitir sons antes que
seus atos de feiticaria comecem. Entdo ordena a vila inteira a passar a
noite em vigilia, até que anuncie que o vampiro esta realmente sendo
destruido. As vezes acontece dele dizer: “O vampiro foi ferido; s6 mais
duas cabegas de gado irdo morrer e isto tera um fim!” Neste interim

todo o gado é arrebanhado no centro da vida, conforme suas ordens.%8

Algo semelhante aconteceu no Brasil quando o ator José Mojica, no papel do

personagem Zé do Caixao, foi chamado pelo jornal paulista Noficias de Osasco para

abafar a histeria coletiva causada pela morte subita de cinco caes dessangrados, todos

supostamente atacados pelo “Vampiro de Osasco”. Em 22/06/1973, o ator e sua equipe

posaram para fotos no cemitério, organizaram uma procissao e expulsaram o vampiro

da cidade. A concluséo do ator era a de que engracadinhos estavam usando dentaduras

de vampiro, comuns em matinés carnavalescas, para assustar transeuntes. “Mojica jura

68 PERKOWOSKI, Jan Louis. Vampire Lore. Bloomington, Slavica, 2006, p 252.
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ter localizado o autor da primeira brincadeira, e, dedo em riste, ameagado rogar uma de

suas famosas pragas caso as gracinhas continuassem?®®”,

Truques de ilusionismo e realismo magico

Finda a época das execugdes judiciais esdruxulas, a cagada aos mortos vivos
virou fabula no folclore europeu. A esterilizagao de cinzas fervidas num cilindro metalico
€ um dado recorrente em narrativas do fim do século XIX. Tal beberagem aliviaria
sintomas criando vampiros vivos. A epidemia em Medveda recomecou em 1731 porque
Miliza comeu a carne de ovelhas mortas pelo vampiro Arnod Paole. Em pleno século

XX, o antropélogo Harry Senn coletou um relato parecido na Roménia:

Se a ofensiva de um bruxo for grave o bastante, tal como o ato do vilao
que arrancou o coragao de uma ovelha negra, cremar isto em cilindros
e misturar as cinzas na comida do rebanho de ovelhas, ele podera ser
mais severamente punido. O rebanho fica louco; as fémeas param de
dar leite e correm de uma a outra. Quando os criadores identificam o

culpado eles o matam. (Tilisca, Sibiu).70

O folclorista N. I. Dumitrascu coletou narrativas dum par de casos analogos
ambientados ou ocorridos em Cusmir, na Roménia, entre 1890 e 1900. Em cada caso
os familiares dum morto imputaram ao finado a responsabilidade pelo adoecimento da
parentela. Cada um exumou seu “sfrigor’’, extraiu o coragao e o figado, cremou os
6rgaos seletos em cilindros vermelhos e partilhou as cinzas diluidas em agua. Um morto
estava “sentado como um turco””. Outro relato sobre um caso romeno, datado pelo
narrador em c. 1864, carece de verossimilhanca e remete aos truques dos magicos de

palco que, nesta época, eram comumente confundidos com médiuns de efeito fisico:

Em Amarasti, no norte de Dolj, morreu uma velha senhora, mae do
camponés Dinu Gheorghita. Apds alguns meses os filhos de seu filho

mais velho comegaram a morrer, um apos outro, e, depois, os filhos de

62 JUNIOR, Celso Campos; MOREIRA, Denis; LEOPIANI, Giancarlo e LIMA, Maik Rene. Nada Mas que a Verdade: A
extraordinaria historia do Jornal de Noticias Populares. S&o Paulo, Correnho Editorial, 2002, p 113.

70 SEEN, Harry. Were-Wolf and Vampire in Romania. New York, Columbia University, 1982, p 7.

" PAMFILE, Tudor. /on Creanga, n° 7. Roménia, 1914, p 318.
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seu filho mais jovem. Os filhos ficaram receosos, desenterraram-na
uma noite, cortaram-na em dois e enterraram-na novamente. Ainda
assim as mortes nao cessaram. Desenterraram-na uma segunda vez,
e o que eles viram? O corpo completo sem nenhum corte. Isto foi um
grande prodigio. Eles pegaram-na e carregaram para a floresta,
puseram-na dentro de uma grande arvore numa parte remota da
floresta. Ali eles estriparam-na, removeram seu coragao — do qual o
sangue estava correndo — partiram em quatro, puseram em cilindros
quentes, e queimaram. Eles pegaram as cinzas e deram para as
criangas beber com agua. Entdo eles langaram o corpo ao fogo,

queimaram-no, e enterraram as cinzas do corpo.’?

Vé-se logo que a plateia se constitui de pessoas dispostas a crer ou fingir crer
que 0 magico circense cerra ao meio sua bela assistente metida numa caixa dividida
em duas metades; exibindo pés mecanicos balancando de um lado, cabeca e bracos da
contorcionista no outro. Dizem que houve um tempo em que certos eslavos ndo usavam
laminas de metal ou estaca pontiaguda para executar os mortos vivos. So servia cunha
de madeira de amieiro (Alnus glufinosa). O objetivo era partir ossos e remover o
coracdo. Cunhas idénticas eram usadas na construcao civil para escavar pedras.’?

Quanto mais truques um morto vivo faz, mais pesado ele fica. Giovanni Kanzio,
0 primeiro vampiro a prova de fogo, sé podia ser erguido com tracado de cavalos. O
Manuale di Spiriti Folletti (1876) € um livro an6nimo e carente de bibliografia, improéprio
para pesquisa historica, util para estudos no campo da ficcao e tradicao oral. Narra a
biografia pdstuma do personagem Giovanni Kanzio, vereador de Pesth (cidade hungara,
hoje parte de Budapeste), documentada por Dr. More, médico cirurgido e tanatologista
forense da Silésia. Em vida, Kanzio adquiriu reputagdo de imparcialidade e probidade
administrativa. Todavia, os vizinhos questionavam como o politico obteve sua grande
fortuna tao rapidamente. Teria vendido a alma ao Principe das Trevas? Por que adotou
um gato preto como animal de estimagao? Seu unico desafeto era um judeu com quem
brigou, sendo amaldigcoado a experimentar uma dor jamais sentida.

Certa vez o prefeito chamou-o para solucionar o problema dum lojista com seus
fornecedores. Apds a conciliagdo das partes, Kanzio teve a infelicidade de beber além

da conta num jantar e dizer ao prefeito: “Os encantos do mundo séo as desgracgas que

72 PAMFILE, Tudor. /dem, p 318.
73 CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Dicionario de Simbolos. Trad. Vera da Costa e Silva e outros. Rio de
Janeiro, José Olympio, 1999, p 930.

38



podemos aprender dum momento para o outro”. Ao voltar para a casa, seu cavalo lhe
deu um coice fatal. Na cama, moribundo, repetia compulsoriamente: “Minha culpa é tao
grande que o Onipotente ndo me perdoara”. Tal confissdo era tdo estranhamente
contraria a opiniao geral sobre ele que ficou marcada na meméoria dos presentes.

No momento do 6bito teve inicio uma forte tempestade que s6 cessou ao término
do funeral. Surgiram rumores sobre alguém frequentando o apartamento do defunto. Os
caes nao cessavam de latir e uivar. O guarda noturno do condominio ouviu barulho de
vidro quebrado, mobilia arrastada e uma gargalhada satanica na antiga residéncia de
Kanzio. Pela manha os cavalos do estabulo estavam sujos e cobertos de suor, como se
tivessem corrido em longas viagens a noite inteira.

Uma idosa atenta a tudo que acontecia jurou ter visto o vereador subir e descer
as escadas, saindo a galope do patio. ldosos passaram a ser estrangulados em suas
camas, sem que o homicida fosse identificado. O comprador do imével ouvia ruidos e,
certo dia, viu um rasto de pegadas como se algo invisivel o estivesse seguindo.

Testemunhos de pessoas de boa fé atestaram que Kanzio cavalgava numa
velocidade infernalmente rapida e, por onde passava, reinava um siléncio absoluto. Um
cocheiro encontrou-o vomitando chamas azuis e vermelhas. Seus olhos chamejavam.
Quando desejou alcangar o topo duma torre alta, este vampiro virou morcego. Giovanni
Kanzio também fez algo que somente ele e 0s mortos zooantropomorfos sul-americanos
fazem: Em dado momento o personagem apareceu na inesperada forma de cabeca
sobre haste de madeira (troféu cefalico).

Kanzio balanga suavemente o leito dum pastor de gado para fazé-lo dormir. Ele
reduz de tamanho para atravessar frestas de portas e janelas trancadas. O vampiro
colou os labios duma crianca acordada em horario improprio que, repentinamente,
tornou-se triste e palida. Ao encontrar garrafas de leite a noite, esvaziava algumas e
abandonava outras cheias de sangue. A agua das fontes se tornou insalubre e poluida.

Como os viajantes evitavam a cidade, prejudicando o comércio, um conselho de
moradores decidiu exumar o morto. Seis meses depois da morte, Kanzio permanecia
incorrupto, de pele corada, em melhor estado de conservagdo que outros enterrados
antes e depois dele. O defunto abriu os olhos e depois fechou, quando tocaram sua mao

com um objeto de madeira. Cortaram uma veia da perna e fluiu sangue liquido. O
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prefeito opinou que este caso era semelhante ao do sapateiro de Breslau”. Entdo o juri

popular condenou Giovanni Kanzio a ser executado como vampiro.”

Ataque sobrenatural ao gado no folclore da América Latina no século XX

Em novembro de 1947 o folclorista Pompilio Ortega (1890-1959) localizou dois
habitantes da zona rural que afirmavam haver matado o come-linguas (come /lenguas),
um personagem folclérico de Honduras. O entrevistado Miguel Anariva contou que ouviu
sua esposa gritando, apavorada, pois ela viu “Satanas” pousar no teto de seu casebre.
Era um morcego vampiro tdo grande que suas asas abertas tomavam toda a extensao
do corredor onde ficou pendurado de ponta cabeca (ou seja, tinha cerca de um metro
de envergadura). Miguel apanhou um facéo, fez o sinal da cruz no ar e falou a mulher:
“Pois se isto for mesmo o Diabo, que se confesse, porque chegou sua hora”.

O morcego apunhalado explodiu feito bexiga d’agua. Estava cheio de sangue.
Isto se passou na aldeia de Montafieras, no departamento de Comayagua, Honduras,
perto da fazenda de Cézar Zagala, onde o come-linguas havia acabado de fazer sua
ultima refeicdo. Miguel comentou o caso com seu afilhado, Federico Castillo.

Sabendo que existia mais dois come-linguas, vindos da Selva Amazdnica, como
dizia o povo, Federico saiu para cacgar o hipotético produto da natureza na montanha de

Tascalapa, na jurisdicao de Trinidad, no departamento de Santa Barbara.

74 O caso do sapateiro de Breslau € um conto folclérico compilado por Johann Georg Theodor Grasse, em Sagenbuch
des Preuf3ischen Staats (1868). A tradigao oral dizia que duzentos e setenta e sete anos atras, em 20/09/1591, um rico
sapateiro cometeu suicidio. A vilva ocultou a causa da morte para lhe dar um funeral regular (proibido aos suicidas).
Desde entdo surgiram relatos de apari¢des esporadicas dum fantasma (gespenst) barulhento com a aparéncia do de
cujos, perambulando de dia e de noite. Os mais incomodados eram os que queriam descansar apés um dia de trabalho
arduo e, tendo deitado para dormir, sofriam estrangulamento (mas sobreviviam para contar). Os parentes foram a corte
marcial se queixar de vilipendio a cadaver e dano moral, pois muito crédito estava sendo dado ao clamor popular. Todos
olhavam ao redor, procurando por ele. Os mais temerosos saiam de suas casas, em busca de lugares seguros. Muitos
evitavam a soliddo dormindo em salas cheias de héspedes para que seus medos fossem dispersos pela multiddo. Em
18/04/1592, o poder judiciario autorizou a exumacao. Durante oito meses o morto permaneceu incorrupto e flexivel (sem
rigor mortis). O sapateiro trocou de pele e foi marcado com um sinal discreto “como quase todos os feiticeiros”, uma
verruga no dedo do pé “em forma de rosa”. Gragas ao milagre aparente, ele ficou exposto a apreciagao publica de 4 a
24 de abril. Neste periodo o fantasma ficou furioso, multiplicando sua inconveniéncia. Entao, para calar o aborrecido
falatorio, a vilva autorizou a execugao do morto por decapitagédo e cremacgao. Os guardas nao deixaram ninguém juntar
cinzas ou 0ssos “para uma possivel bruxaria” que “tende a acontecer”. Os restos mortais foram jogados em agua
corrente. (BARBER, Paul. Vampires, Burial and Death. Folklore and reality. Yale, Yale University, 1988, p 10-14).

5 MANUALE DI SPIRITI FOLLETTI. Milano, Editore Francesco Pagnoli Tipografo, 1876, p 30-35.
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Nos locais onde o come-linguas causa danos nunca se acham pegadas ou sinais
de luta entre presa e predador. Nao se escuta nenhum ruido. Houve casos em que mais
de uma dezena de homens “armados até as unhas” fizeram ronda nas fazendas e
mesmo assim o morcego entrou. Apenas Federico tinha informagdes privilegiadas,
sabia exatamente o que estava procurando e conseguiu matar outro come-linguas.

Ele e Miguel dissecaram seus vampiros. O come-linguas tem dois estdmagos, a
semelhanca dos ruminantes. O volume corporal incha apods a refeicdo, ficando do
tamanho dum peru com patas que parecem pés de pato dotados de unhas que agarram
firmemente no pélo do gado. De asas abertas, o predador atinge a extensdao dum braco
humano. Tem uma vesicula de cinco centimetros, em forma de ovo, que segrega um
liquido viscoso de odor tao forte quando o do enxofre. A secreg¢ao da vesicula tem um
potente poder narcotico. Tem denticdo completa, incluindo largos molares e dentes de
sabre (colmilhos grandes como os dentes do javali, dois encima e dois embaixo, que se
cruzam fora das mandibulas). Estes dentes sdo afiados como navalha. Sua folha nasal
é achatada, como uma “rosa”, caracteristica propria dos desmodontideos em geral.

A parte externa da mandibula tem uma ponta similar a um bisturi, usada para
cortar a artéria sob a lingua das rezes. Quando caga, ele desce silenciosamente como
uma figura nebulosa mais negra que a noite. Baforeja na face da vitima, duas ou trés
vezes, liberando goticulas da fétida substancia entorpecente produzida em sua vesicula
especializada, até o animal expor a lingua para lamber aquilo. Entdo o morcego introduz
seu “bisturi” natural por baixo da lingua do boi, fura veias e sorve o sangue. Por ultimo,
amputa a lingua do gado e come.”®

E desnecessario dizer que Pompilio Ortega n3o afirma tais dados como fatos
concretos. O folclorista coletou narrativas na zona rural de Honduras muito semelhantes
as relatadas ao ufologo Carlos Alberto Machado, ouvidas quando ele percorreu o Brasil,
de 1997 a 1998, numa persistente cagada donde habitualmente voltava de maos vazias.
Seu objeto de desejo era “o Intruso Esporadico Agressivo (IEA)” de varios nomes, “tais
como chupa-cabras, arranca-linguas ou come-linguas, e ainda chupa-sangue’””.

O folclore relativo ao morcego gigante sofreu uma atualizagdo severa em 1975,
gracgas a influéncia da imprensa norte-americana nas noticias transmitidas na América
Central e na América do Sul. Chamar ufélogos para cagadas sobrenaturais, sempre que

veterinarios e policiais cansam de investigar queixas absurdas, € um habito que teve

76 ORTEGA, Pompilio. Patrios Lares. Honduras, Universidad Nacional Autonoma de Honduras, 1996, p 167-170.
7 MACHADO, Carlos Alberto. Chupa-cabras. Em: GEVAERD, A. J. UFO. Campo Grande, morumby Artes Graficas,
edigao de agosto de 1999, n° 66, p 43.
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inicio em 1975, em fazendas nos Estados Unidos. No caso americano até mesmo
razdes prosaicas, como fraude de seguros, poderiam motivar chamadas.

As apdlices sobre o gado nao cobriam mortes por causas naturais, mas, diante
da suspeita da acao criminosa, os proprietarios poderiam reivindicar o prémio do seguro.
Entdo faziam-se alguns cortes cirurgicos em animais anémicos, pré-mortos, culpavam
“cultos saténicos” ou tentavam estabelecer uma criativa conexao alienigena.”®

Naquela época os monstros radioativos eram cliché na arte pop; entdo um
técnico de radiologia da Defesa Civil, de nome Luiz Urbina, personagem real ou ficticio,
teve a ideia de ligar um contador Geiger-Miiller na propriedade do sitiante Hector Vega,
no municipio de Moca, Porto Rico, logo apds a morte subita de vinte cabras. O aparelho
acusou alto nivel de radioatividade da ordem de 0.008 a 0.012 Roentgen. Logo a seguir,
em 06/04/1975, um empresario, morador dum condominio na periferia da cidade de
Moca, teria encontrado um circulo desenhado com dezoito gansos tdo radioativos que
sua cadela desenvolveu cancer ao se aproximar, morrendo em uma semana.’”

Foi assim que o morcego comegou a virar um saurio extraterreno abandonado
na Terra por discos voadores, como se algum aliem enjoasse do bicho de estimacao.

Os jornalistas que trabalham na producao de material de ufologia normalmente
concordam que “90% dos casos ndo passam de simples boatos, erros de interpretacao
e invengao por parte dos entrevistados, 8% trata-se de animais mortos por predadores
silvestres ou obras de seitas religiosas, e apenas 2% ficam sem explicagao?®”.

As noticias que os ufélogos selecionam para publicar constituem, alegadamente,
de 2 a 3% da totalidade de dados gerados em pesquisa de campo, rejeitando o padréo
folclérico fluente para difundir o singular e o acessério como matéria principal. Diante do
novo, os consumidores de videos e periddicos adaptam suas velhas ideias a preferéncia
da suposta pesquisa qualitativa, ideologicamente orientada para bloquear denuncias de
“grupos ou seitas demoniacas”, frutos de “imposicao de dogmas religiosos de que o

diabo é o agente causador de todos esses transtornos8!”.

8 HAGNER, Charles J. & INCE, Sarah D. Contaftos Alienigenas. Trad. Tomas Rosa Bueno. Rio de Janeiro, Abril
Colegdes, 1996, p 41.

7 MONDINI, Oswaldo; MONDINI, Eduardo & ZAPATA, Encarnacion. Chupa-Cabras. Campo Belo, Editora Resser, agosto
de 1997, p 27-29.

80 (JFO. Campo Grande, Grafica Zagaia, edigdo de setembro de 1997, nimero 19, p 17.

81 JUNIOR, Orlando de Souza Barbosa. Ataques no Rio de Janeiro se confundem com mutilagdo. Em: UFO. Campo

Grande, Grafica Zagaia, edigao de setembro de 1997, nimero 19, p 32.
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No fim, aquilo que havia ja nao ha. “Até que se prove o contrario, o chupa-cabras
nao passa de um fendmeno sociolégico, gerado em grande parte pela midia%2”. A
restauracao do patrimonio cultural perdido e/ou sobreposto é quase impossivel. Hoje o
chupa-cabras sorve o sangue, o Utero, o feto (se houver algum) e mais raramente outros
orgaos internos acessiveis pela parte traseira do animal, até deixar o bicho oco. O come-
linguas prefere 6rgédos acessiveis pela parte dianteira.

O chupa-cabras ¢é visto em varias formas e tem habilidade de metamorfose. O
come-linguas € um grande morcego, mais hematofago do que carnivoro, ainda nao
classificado pela zoologia. Quando o chupa-cabras assume a forma do come-linguas
ele brilha no escuro e é radioativo. E capaz de mudar de cor diante de testemunhas
perplexas, como um polvo ou camaleao.

O rétulo “chupa-cabras” foi criado em marco de 1995, pelo radialista Arnaldo
Garcia, da Radio Cumbre, sediada na cidade de Orocovis, em Porto Rico, na América
Central. Algo teria saido das cavernas na floresta de El Yunque, em Porto Rico, liberado
por uma série de terremotos e maremotos. O fendbmeno repercutiu e se multiplicou,
subindo até o México, ao mesmo tempo em que descia a ilha Canouan, em Granadinas,
e depois para o Brasil, onde foi perfeitamente resumido na musica O Chupa-Cabras,
com letra de G. Martins e J. Guedes, interpretada por Manhoso em album homénimo

fabricado pela Sonopress — Rimo da Amazdnia Ind. e Com.

Sai da roga me mudei para o interior.
A turma la esta num sufoco de horror.
O tal de chupa-cabras que por |la apareceu

Esta indo muito fundo veja o bicho que deu

Esta chupando vacas, cabras e galinha
Agora o chupa-cabras quer chupar as ovelhinhas
Fiquei com medo do safado e dei no pé

sei la se esse bicho vai chupar minha mulher

Ele é perigoso todos pensam que € ET.
Ja ficou famoso aparecendo na TV
Se é vampiro, alguém pode me explicar?

S6 sei que na cidade ele chupa sem matar.

82 PETIT, Marco Antonio. Cultura chupa-cabras no Brasil. Em: UFO. Campo Grande, Grafica Zagaia, edigao de setembro
de 1997, nimero 19, p 31.
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Em Calderon, Morelos, México, fazendeiros teriam organizado vigilias noturnas
no intuito de proteger seus rebanhos dum morcego gigante. Mulheres e criangas eram
aconselhadas a ficar em casa. O Dr. Bernardo Villa Ramirez (1911-2006), doutor em
biologia e pesquisador emérito da Universidad Nacional Autbnoma de México, explicou
a imprensa que os morcegos eram deificados pelo povo Asteca, na qualidade de
dadores da morte e da fertilidade. Gragas ao sincretismo religioso e a influéncia do
cinema, os quirdpteros se tornaram animais satanicos associados ao Conde Dracula,
no imaginario mexicano. Em 1995, no intuito de vir a capturar o chupa-cabras, varios
‘cacadores” estavam incendiando cavernas habitadas por morcegos, o que poderia
resultar num desastre ambiental de grandes consequéncias.?

Casos relatados por pessoas vivendo em regides distantes umas das outras, e
com perfil sociocultural diferente, descrevem particularidades carentes de precisao. Em
1997 o chupa-cabras ja ndo era mais um unico bicho. O que habita o imaginario € uma
fauna composta de pelo menos quatro animais fantasticos distintos, um lobisomem e
um vampiro. “Mesmo que fosse apenas um caso de histeria coletiva, ja seria o bastante
para merecer a atencao dos meios de comunicacao e dos cientistas sociais®”, opinou
o ufélogo Paulo Sam Martin. “Em meio a balburdia criada, ataques claramente
realizados por predadores comuns também foram atribuidos ao chupa-cabras??®”.

Quando as historias de chupa-cabras adquiriram as dimensdes de um fenébmeno
de massas, em cidades como Sumaré e Hortolandia, bairros inteiros mudaram seus
habitos noturnos. Numa das hipoteses de Eduardo e Osvaldo Mondini, sobre o caso
brasileiro, “a criatura € uma fusao de um predador natural com lendas e mitos gerados
pela imaginagao popular e incentivados pela imprensa sensacionalistas®”. Assim falaram
os reporteres freelances da revista UFO, definindo o extrato indesejavel da coleta.

No Brasil as narrativas sobre o morcego gigante, ou vampiro diabdlico servido

por um séquito de feiticeiros®” (hora iguais, hora diversos dos mandingueiros comuns),

8 CHUPA-CABRAS: Mito ou realidade? Sao Paulo, PEN, 1997, p 16 e 27.

8 MONDINI, Oswaldo; MONDINI, Eduardo & ZAPATA, Encarnacion. Chupa-Cabras. Campo Belo, Editora Resser, agosto
de 1997, p 5.

8 MONDINI, Oswaldo; MONDINI, Eduardo & ZAPATA, Encarnacion. Chupa-Cabras, p 11.

8 MONDINI, Osvaldo & MONDINI, Eduardo. Chupa-cabras. Em: UFO. Campo Grande, Gréafica Zagaia, edicdo de
setembro de 1999, nimero 67, p 44.

870 ator Bela Lugosi, considerado por muitos como o melhor Dracula do cinema, também interpretou o papel de cientista
louco que treina morcegos gigantes para sugar sangue de pessoas especificas no filme The Devi/ Bat (1941). Sobre
narrativas orais relacionadas ao culto do morcego comum, em 2002 uma dona-de-casa carioca, Tatiana Firmino, falou-

me que assistiu, na mera qualidade de telespectadora, a uma reportagem de Carlos Roberto Massa, no Programa do
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persistiram até 1999. Alguns periédicos noticiaram que, a meia noite, na virada de 15
para 16 de setembro de 1997, acabou a luz no bairro do Coelho, em Sao Gongalo.
Durante o blackout, quatro ovelhas morreram e duas sairam feridas num terreno do
loteamento Amendoeira. “S6 pode ter sido coisa do demdnio”, declarou o vaqueiro
Osmar Mosca, proprietario do rebanho, alegando auséncia de sague e presenga de
furos de um centimetro de didmetro nas virilhas. Rapidamente, o relato de milagre atraiu
uma romaria de curiosos ansiosos por ver tudo antes do perecimento da carne.

A policia foi chamada para investigar a morte de nove porcos e um cao, achados
sem sangue, com perfuragdes profundas e partes queimadas, dia 24/05/1999, num sitio
da regiao de Aracgoiaba da Serra, em Sorocaba. O dono do sitio, Celso Rabello, 47 anos,
nao tinha duvidas de que o “chupa-cabras” matou seus bichos e deixou outros feridos.
Nenhum dos onze caes latiu. A esposa do caseiro do sitio viu duas luzes no céu.

Em setembro de 1999 o pecuarista Joao Ribas Leite, de 37 anos, testemunhou
o ataque de “uma espécie de vampiro gigante” a um animal do seu rebanho, na Fazenda
Santa Gertrudes, em Sorocaba, no Estado de Sao Paulo. Pouco tempo depois, entre os
dias 19 e 23 de outubro de 1999, oito cabras e duas ovelhas foram achadas mortas,
sem sangue, em duas fazendas em Cesario Lange, Sao Paulo. Destas, cinco cabras e

trés ovelhas, feridas no pescogo, pertenciam a Fazenda Nova Esperancga.®®

Professor Toma Petrica, um vampiro no século XXI

Em 26/12/2003 o professor romeno Toma Petrica morreu de cancer. Dois dias

depois recebeu um enterro regular, num timulo modesto, no cemitério da vila Marotinul

de Sus, situado no distrito de Dolj, em Craiova, Roménia. Ele ndo nasceu com estigmas

Ratinho, transmitido pelo canal Sistema Brasileiro de Televisao (SBT). Tatiana ditou e eu anotei num caderno. O quadro
teria exibido videos dos rituais secretos de uma seita, “Nao-sei-o-que do Amanha”, que atuava em Pelotas, RS, reunindo
cerca de 180 membros. Trés segmentos do video teriam um proélogo seguido dum desfecho mutavel. O grupo hipnotiza
alguém balangando levemente “de um lado para outro” e fala: “Seu sangue esta fervendo”. As veias “vao estufando” até
deformar o sujeito. Dai em diante a conduta varia. Ordenaram a primeira vitima de sacrificio humano que se cortasse
para os outros beberem o sangue. Fizeram a segunda vitima entrar numa gaiola cheia de morcegos vampiro que
atacaram imediatamente. O ultimo ritual foi interrompido pela policia, chamada por dendncia anénima. O VHS apreendido
foi cedido ao Carlos Roberto Massa. Tatiana concluiu o relato dizendo: “Isso me impressionou porque eu nunca tinha
ouvido falar que morcegos vampiro atacassem pessoas. Devem ter deixado os animais sem comer durante muito tempo”.
8 CHUPA-CABRAS ATACA OVELHAS EM SAO GONGALO. Em: A NOT/CIA. Rio de Janeiro, 16/09/1997, p 6.

89 “CHUPA-CABRAS” VOLTA A ASSUSTAR. Em: Extra, 22 edigao de 26/05/1999, recorte ndo paginado.

% CHUPA-CABRAS’ VOLTA A ATACAR. Em: Exira, edigao de 29/10/1999, recorte ndo paginado.
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de bruxo, nao tinha animais de estimacgao e nao fazia nada mais incomum do que falar
com uma eloquéncia desenfreada, aborrecendo todos ao redor.

Depois de morto, o professor apareceu nos sonhos de sua irma, Flora Marinescu,
de seu sobrinho, Costel Marinescu, e de Mirela Marinescu, esposa de Costel. Os trés
tiveram o mesmo pesadelo, apresentavam sintomas de cansago excessivo, desanimo
e acreditavam estar morrendo. A imagem de Toma Petrica surgia acompanhada por um
torvelino de corvos circunvolucinando sobre a cabeca. Mirela foi surpreendida pelo de
cujos e, pela manha, estava tao fatigada que era incapaz de levantar da cama.

Estimulados pelo relato de Mirela, Flora e Costel foram as préximas vitimas do
terror noturno. Tinham a impressao de que Toma Petrica sugava suas vidas para poder
viver. Fendmenos poltergeist como vozes, barulhos e objetos se movendo pela casa,
comprovariam a atuagao dum “sfrigo/’, uma alma penada que os assediava.

Pouco antes da meia noite, na virada do dia 09 para 10/01/2004, um grupo de
homens foi instigado por aquelas mulheres melancélicas a pular o muro do cemitério.
Mirela enviou o irmao, Popa Stelica, em seu socorro. Flora pediu ao marido, Gheorghe
Marinescu, que tomasse providéncias. Ele recrutou Mircea Mitrica, Constantin Floaree,
lonescu lon e Pascu Oprea para a cagada. O pastor de gado Mircea Mitrica quebrou
quatro costelas do defunto, usando um forcado, e arrancou o coracdo com as maos,
abandonando o instrumento rural dentro do tumulo.®"

A viuva, Ciobanul Mitrica, que os guiou até o tumulo, fez uma cena dramatica
dizendo: “O que fiz, mae do céu, para merecer isso?” Entao o de cujos nao foi cremado.
Os outros espalharam dentes de alho no caixao antes de fechar novamente. O grupo
levou o coragao extraido para um local fora do cemitério, numa encruzilhada, onde
Mirela, Flora e Costel os esperavam. Gheorghe cremou o 6rgao, diluiu as cinzas em
agua e distribuiu entre os trés enfermos. Cada um tomou sua pogéo. Quando Cotoran
Floaree soube, por intermédio da mae, o que aconteceu ao cadaver de seu falecido pai,
ela convenceu a viuva a apresentar queixa-crime contra a parentela masculina.

Os seis tiveram de prestar depoimento. Gheorghe alegou que sua esposa, filho

e nora poderiam estar mortos se nada houvesse sido feito.

Eu ja vi isso acontecer antes. Quando o removemos da sepultura, a
boca estrava cheia de sangue ao redor dos labios. Tiramos seu

coragao e ele gemeu quando o estaquemos. Cremamos o coragao,

91 MITITELU, Larisa. Adevarul despre ,,Cazul strigoiului Pefre Toma”. Em: INDISCRET, acessado em 20/02/2017 as

20:21. <http://www.indiscret.ro/vechi/178/reportaj/6250/adevarul-despre-cazul-strigoiului-petre-toma.html>.
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dissolvemos as cinzas em agua e os enfermos beberam. Eles
melhoraram imediatamente. Era como se alguém lhes houvesse
arrancado toda dor e doenga. Nds realizamos um ritual centenario e
ignoravamos que isso fosse tipificado. Pelo contrario, acreditivamos
estar fazendo algo bom porque o espirito de Petra (apelido de Toma
Petrica) cagava a todos nés e chegou perto de nos matar. Ele voltou

dos mortos para nos perseguir.92

Todos os réus confessos, Gheorghe, Mircea, Constantin, lonescu, Pascu e Popa,
foram condenados por crime de vilipéndio a cadaver, com pena de seis meses de prisao
em regime de liberdade condicional, cumulada com pagamento por dano moral e dano
material a viiva Ciobanul e sua filha Cotoran, ambas herdeiras legitimas.

A divulgagao do fato pela imprensa n&o gerou histeria coletiva em Marotinul de
Sus, e sim comog&o popular dos apoiadores da causa. Quando a imprensa entrevistou
vizinhos aleatoriamente, Tita Musca, um fazendeiro de 68 anos, disse que nada daquilo
era novidade. “Ha séculos temos de nos proteger contra essas criaturas, encontrando
os tumulos de cada strigoi e arriscando nossas vidas para arrancar seus coragcoes®”,

Brancusi Domnica e Dumitru Moineasa narraram um evento anterior. “Dezenas
de mortos se converteram em vampiros e nos atacaram, mas nossas familias fizeram
pacto de siléncio sobre os rituais de cura”, disse Brancusi. “Fiquei muito doente apds o
enterro de um de meus avds, que morreu em 1992”, falou Dumitru, “o médico nao tinha
ideia sobre o que havia de errado comigo. Um dia uma tia me trouxe um copo d’agua.
Fiquei bem assim que terminei de beber. Mais tarde fiquei sabendo que eram as cinzas
de meu av6®¥”. Com a publicacao de jornais nacionais e internacionais, a policia julgou
necessario reforgar a investigacao.

No cemitério, peritos forenses confirmaram que, neste povoado habitado por
cerca de trezentas pessoas, pelo menos vinte tumulos foram abertos e seus mortos
vilipendiados em datas recentes. Todos sabiam e ninguém falava a respeito por medo
da repressao policial. Contudo, bastou que seis aldebes fossem condenados para que

varios moradores insuspeitos falassem aos sete ventos: Escutei o mesmo conselho de

92 PETRESCU, Monica. The long shadow of Dracula. Publicado no portal de noticias 7he Telegraph, em 06/06/2005, as
12:01 no horario de Bucareste. URL: <http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/europe/romania/1482941/The-long-
shadow-of-Dracula.html>.

93 SPARKS, Justin. Village vampire slayers in grave trouble. Impresso no periédico The Sunday Times, em 11/04/2004.
Consulta online: <http://www.thesundaytimes.co.uk/sto/news/world_news/article217698.ece>.

9% PETRESCU, Monica. Obra citada, nao paginada.
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meu vizinho, meu amigo, meu parente, minha comunidade, minha cidade, nas cidades
além da fronteira; eu vi, eu sonhei, eu confesso que fiz e isto ndo é errado, é nosso
modo de resolver problemas. Sangue de strigoi € um ténico milagroso.%

Tais argumentos parecem belos? Talvez nao seja inutil acrescentar que o timulo
de F. W. Murnau (1888-1931), no cemitério de Stahnsdorf, foi violado em julho de 2015.
Furtaram o créanio do famoso diretor de Nosferafu (1922) e outros filmes classicos do
expressionismo alemao.% Teria sido vilipendiado por cagca vampiros? Se sim, ndo foi a
primeira vez em que um artista foi confundido com sua obra. Afinal, Oleksa Storozenko

deveria ser lembrado como romancista e folclorista, ndo como folclore.

Politico e literato Storozenko, o vampiro de Tchernihiv

O politico e literato ucraniano Oleksa Storozenko (1805-1874) cultivava o hobby
de trabalhar como folclorista nas horas vagas. Certa vez um musico cossaco lhe narrou
a histéria de Odarka, sua avé, uma bruxa boa dotada de rabo vestigial. Ela foi desposada
por Kirilo, seu avd, morador da vila Boberka, pomposamente apresentado como
kharakternick (xapaktepHuk) ou fazedor de feiticos “do tipo que s6 pode ser morto com
uma bala de prata®”. Este matuto cavaleiro zaporogian viveu até os cem anos e, na
velhice, gostava de contar estérias para as visitas que o cercavam nas noites de inverno.

Storozenko ficou tdo encantado pela narrativa que a romanceou no conto
SBaxoxarHmi yopt(1861) onde um ente folclérico da espécie cort(4épT), chamado Trutick,
se transforma em cavalo e serve de montaria a Kirilo durante cinco anos. Em troca deste
favor, ele espera receber a ajuda do feiticeiro para conquistar o amor de Odarka nos
cinco anos seguintes. Odarka ojeriza Trutick, pois ele quer e ela ndo deseja ter muitos

filhos. Odarka congela um lago para afastar o amante, o faz beijar um sapo e seduz o

9% TAYLOR, Dr Timothy. The real vampire slayers. Publicado no portal de noticias INDEPENDENT, em 27/10/2007 as
23h. URL: <http://www.independent.co.uk/news/world/europe/the-real-vampire-slayers-397874.html>; McLAUGHLIN,
Daniel. A village still in thrall to Dracula. Impresso no jornal The Guardian, edigao de 19/06/2005. Versao online disponivel
em: <https://www.theguardian.com/world/2005/jun/19/theobserver>; THE CASE OF PETRE TOMA. Postado no blog 7he
Vapirologist, em 14/01/2009. URL: <http://vampirologist.blogspot.com.br/2009/01/case-of-petre-toma.html>; ARRIES,
Javier. Los Vampiros de Morotinu de Sus (1992, 2004). Publicado na home page do escritor em 2010. URL:
<http://www.arries.es/la_cripta/casos/marotinu_de_sus.html>.

% LUKASCHEWITSCH, Von Matthias. Kopf von ,Nosferatu* Regisseur gestohlen! Em: BI/LD. Publicado em 14/07/2015
— 14h56. URL: <http://www.bild.de/regional/berlin/grabmal/von-familie-murnau-geschaendet-41782672.bild.html>.

97 STOROZHENKO. The Devil Fallen In Love: A Zaporogian Cossack Legend. Trad. Florence Randal LMivesay. Em:
LOEB, Louisa. (org) Down Singing Centuries. Folk Literature Of The Ukraine. Canada, Hyperion Press, 1981, p 65.
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idoso Kirilo a fim de afastar aquele jovem fogoso. Por meio do matriménio, a bruxa se
livra do diabrete inconveniente e tem poucos filhos.

Os vampiros nao entram na estéria original exceto na condigcao de figurantes. No
inicio, quando o grupo anda pela floresta, um volkolak de cinta vermelha sauda o Cort
reconhecendo-o0 como superior hierarquico; “vampiros calgando lustrosas botas alemas
pulavam de galho em galho saudando-o cortesmente, se curvando a sua chegada®®.

Enquanto o diabrete ostenta o rabo metaférico natural do espécime masculino,
Odarka tem um rabo vestigial “que prova que ela é uma bruxa”. Um pequeno rabo tao
longo quanto o de um cao “abanado como a cauda de um gato diante de um rato%°”.

Todo embrido humano tem um rabo que mede cerca de um sexto do seu
tamanho durante a fase pré-natal. Nosso rabo é absorvido pelo organismo em
crescimento quando o embrido se desenvolve em feto. Todavia, ha casos raros em que
nao ocorre morte celular e o quinto membro cresce como prolongamento da zona final
do sacro, no nivel do coccix. Um rabo humano pode desenvolver vértebras adicionais,
nervos € musculos que permitem realizar o movimento de abano.

Pessoas com rabo vestigial ou protuberancia similar sao deificadas no Hindustao
como avatares do simio sobrenatural Hanuman (g3HdT19).1%° Ainda hoje, Chandre Oram,
hindu dotado duma espinha bifida de 33 cm, se diverte no papel de Hanuman, posando
para fotos pendurado em arvores, fazendo macaquices e abengoando peregrinos.0!

No ocidente, humanos nascidos com rabo eram vitimas do preconceito. Segundo
Peter Haining, uma das evidéncias que poderiam justificar um processo por feiticaria,
nos tempos antigos, era a “marca do diabo” no corpo do acusado. A marca da feiticeira
era “um pedaco de carne saliente”, geralmente “na parte mais intima do corpo”.102

Na Ucrania, o rabo que embruxou Odarka conferiu sfatus de feiticeiro ao esposo
Kirilo e a sua descendéncia nascida sem atributos fisicos atavicos. Cossacos ucranianos

desconfiaram até de Oleksa Storozenko, pois ele escreveu um conto romanceando o

% STOROZHENKO. Obra citada, p 72.

9% STOROZHENKO. Obra citada, p 64.

100 SEHGAL, Manjeet. The boy with a seven-inch tail who is worshipped by neighbours over similarities to the Hindu
monkey god Hanuman. Publicado em The Tribune no dia 27/06/2013; ROBERTS, Edward. Boy born with seven-inch
TAIL worshipped as a god. Publicado em The Tribune no dia 17/06/2014; STAFF WRITERS. Arshid Ali Khan loses
monkey god status after operation to remove tail. Publicado em The Tribune no dia 06/06/2015. URL para busca em
todas as edigdes online do jornal: <http://www.tribuneindia.com/>.

101 1 OSH, Jack. Man with tail hailed as monkey god. Em: The Sun. Publicado em 07/02/2014. URL:
<http://www.thesun.co.uk/sol/homepage/news/5429439/man-with-tail-hailed-as-a-god.html>.

102 HAINING, Peter. Magia Negra e Feitigaria. Sao Paulo, Melhoramentos, 1971, p 86-87.
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caso. Helena Petrovna Blavatsky publicou a narrativa cossaca ouvida de “testemunhas

aparentemente dignas de crédito” no décimo oitavo capitulo do livro /sis Unveiled (1877).

Por volta do inicio do século atual, ocorreu na Russia um dos casos
mais assustadores de vampirismo de que se tem lembranca. O
governador da provincia de Tchernihiv10 era um homem de cerca de
sessenta anos, de uma disposi¢cao maligna, tiranica, cruel e ciumenta.
Dotado de uma autoridade despética, ele a exercia sem medida,
seguindo os seus instintos brutais. Enamorou-se da linda filha de um
oficial subordinado. Embora a mocga estivesse prometida a um rapaz
gue ela amava, o tirano forgou o seu pai a consentir em seu casamento
com ela; e a pobre vitima, apesar do seu desespero, tornou-se sua
esposa. O seu carater ciumento logo se revelou. Ele a surrava,
confinava-a aos seus aposentos por semanas inteiras e proibiu-a de
ver quem quer que fosse em sua auséncia. Ele finalmente adoeceu e
morreu. Vendo aproximar-se o seu fim, fez a mocga jurar que nunca
mais se casaria; e, com imprecagdes ameagadoras, intimidou-a
dizendo que, se ela voltasse a se casar, ele retornaria do timulo e a

mataria. Foi enterrado no cemitério que ficava no outro lado do rio.104

Seria isto uma variante do conto folcloérico onde o amante indesejado troca de
faixa etaria com o segundo esposo? Teria a compiladora omitido referéncia ao atavismo
por motivo de projecao psicolégica na personagem? Filha de um coronel russo, madame
Blavatsky era médium de efeito fisico. Quando nasceu, algo parecia ndo ser conforme
0 esperado. A visdo do bebé, durante o batizado na igreja ortodoxa russa, deixou o
padre tao perturbado que ele acidentalmente incendiou as proprias vestes com uma
vela.1% Blavatsky casou aos dezesseis anos com um homem vinte e quatro anos mais

velho. Deixou-o0 antes de consumar a unido e arrumou emprego no circo, onde montava

13 Tomei a liberdade de preencher nomes substituidos por asteriscos. Blavatsky publicou a narrativa em 1877, menos
de trés anos apo6s a morte de Oleksa StoroZenko. Ela temia difamar téo ilustre figura ao mesmo tempo em que acreditava
que nao deveria perder a oportunidade de registrar uma narrativa regional entre uma expressiva quantidade de casos
compilados de obras estrangeiras. Publicamente, Blavatsky optou por manter o anonimato do protagonista. Entretanto,
quando sua tia Nadyezhda Andreyevna, de Fadeyev, questionou a respeito dos asteriscos, ela respondeu informando
que o vampiro supracitado era o finado Storozenko (CTopoxeHko), antigo governador de Tchernihiv (YepHiris). A carta
de H. P. B., datada de 19/07/1877, esta nos Arquivos de Adyar da Sociedade Teosofica.

104 BLAVATSKY, Helena Petrovna. /sis Sem Véu. Volume Il. Trad. Mario Muniz Ferreira & Carlos Alberto Feltre. Sao
Paulo, 1991. Pensamento, p 145.

105 REZENDE, Ulisses Ridel de (org). O Pensamento Vivo de Blavatsky. Rio de Janeiro, Ediouro, 1992, p 66.
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a pélo até deslocar o utero caindo de um cavalo. Tempos depois ela declararia: “Falta

em mim alguma coisa, € o lugar esta ocupado por um pepino deformado9¢”,

Talvez Blavatsky desejasse omitir detalhes sobre mulheres com rabo vestigial

em sua versao do conto rocambolesco, por entender a dor de Odarka. A narrativa

coletada prossegue informando que a jovem viuva tornou a casar. Na noite de nupcias,

gritos saidos do quarto da noiva despertaram a atengcdo dos demais convivas.

As portas foram arrombadas e a infeliz mulher foi encontrada
desmaiada em seu leito. Ao mesmo tempo ouviu-se o barulho de rodas
de um veiculo saindo do patio. O seu corpo estava coberto de manchas
pretas e azuladas, como se ela tivesse sido beliscada, e de uma
pequena picada em seu pescogo escapavam gotas de sangue.
Recobrando os sentidos, ela declarou que o seu defunto marido havia
entrado repentinamente em seu quarto, surgindo exatamente como era
quando estava vivo, com excecdo de um palor terrivel; que ele a
reprovara por sua inconstancia e que, em seguida, a surrara e a
beliscara cruelmente. Ninguém acreditou em sua histéria; mas, na
manha seguinte, os guardas lotados no outro lado da ponte que
cruzava o rio contaram que, por volta da meia-noite, um coche negro
puxado por seis cavalos passara por eles furiosamente, em diregao a
aldeia, sem responder aos seus apelos.

O novo governador, no entanto, que ndo acreditara na historia
da apari¢céo, tomou a precaugao de dobrar a guarda da ponte. Todavia,
a mesma coisa ocorria noite apos noite; os soldados declaravam que
a barreira do seu posto préoximo a ponte abria-se por si mesma e a
equipagem espectral passava por eles a despeito dos seus esforgos
de deté-la. Ao mesmo tempo, toda noite o coche rolava ruidosamente
no patio da casa; os vigias, e inclusive a familia da vilva, e os criados
estavam mergulhados num sono profundo; e, a cada manh3, a jovem
vitima era encontrada ferida, sangrando e desfalecida como antes. A
cidade consternou-se. Os médicos nao tinham explicagdo alguma a
oferecer; padres vieram para passar a noite orando, mas, quando se
aproximava a meia-noite, todos eles eram acometidos de uma terrivel
letargia. Finalmente, o arcebispo da provincia veio e realizou em

pessoa a cerimbnia do exorcismo, mas na manha seguinte a viuva do

106 WILSON, Colin. O Oculto. Trad. Aldo Bocchini Netto. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1981, vol 2, p 13.
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governador foi encontrada pior do que antes. Ela se encontrava agora
as portas da morte.

O governador foi, enfim, levado a tomar as medidas mais
severas para por um termo ao panico sempre crescente na cidade.
Postou cinquenta cossacos ao longo da ponte, com ordem de parar o
coche-espectro a todo custo. Na hora habitual, ele foi ouvido e visto
aproximando-se, vindo da diregdo do cemitério. O oficial da guarda e
um padre que segurava um crucifixo plantaram-se diante da barreira e
juntos gritaram: “Em nome de Deus e do Czar, quem vem |a?” Da porta
do coche emergiu uma cabeca muito conhecida e uma voz familiar
respondeu: “O Conselheiro Privado de Estado e Governador,
Storozenko!”. No mesmo momento, o oficial, 0 padre e os soldados
foram atirados para um lado como por um choque elétrico e a
equipagem fantasmagérica passou por eles antes que recobrassem o
félego.

O arcebispo resolveu entao, como ultimo expediente, recorrer
ao procedimento, consagrado pelo tempo, de exumar o corpo e
prendé-lo a terra com uma estaca de carvalho atravessada no seu
coragao. Isso se fez com um grande cerimonial na presenga de toda a
populagao. A histéria conta que o corpo foi encontrado empanturrado
de sangue e com as bochechas e os labios vermelhos. No momento
em que o primeiro golpe foi desferido sobre a estaca, o cadaver emitiu
um gemido e um jato de sangue cruzou o ar. O arcebispo pronunciou
0 exorcismo usual, o corpo foi reenterrado e, a partir de entdo, nunca
mais se ouviu falar do vampiro.

Nao podemos dizer o quanto os fatos relativos a este caso
possam ter sido exagerados pela tradicdo. Mas nds o ouvimos ha
alguns anos de uma testemunha ocular; e ha familias hoje na Russia
cujos membros mais velhos se lembram perfeitamente deste conto

terrivel.107

H. P. Blavatsky escreveu para a Sociedade Teosdfica que, desde entao, passou

a trabalhar no tema da crenga nos vampiros, encarada como um triste empecilho a ser

eliminado. Numa conferéncia realizada dia 21/11/1894, no imdvel onde funcionava a

107 BLAVATSKY, Helena Petrovna. Obra citada, p 145-146.
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filial londrina, o reverendo Charles Webster Leadbeater'% definiu o vampirismo como
indicio probatério da obsolescéncia das ragcas humanas nao arianas.

No programa lido, este bom homem sustentou que lobisomens e mortos vivos
sdo “legados de racas primitivas” ou “reliquias horrorosas de um tempo em que o
homem e o seu ambiente eram, sob muitos pontos de vista, diferentes do que o sio
hoje”. Mais especificamente, a presenc¢a de narrativas sobre vampiro no folclore duma
localidade representaria um forte indicio de que aqueles que ali vivem nao pertencem a
“quinta grande racga” cujo elevado estado de civilizacdo basta para deixa-los livres de
“‘um tao terrivel destino”. Vampiros atacariam somente “povos onde ha ainda uma forte
corrente de sangue da quarta raga'%?”. Leadbeater preconiza o genocidio de culturas
cujo numero de pessoas “tem diminuido consideravel e constantemente'?”,

Tais argumentos parecem horrendos? Por que ndo buscar a boa medida entre a
liberdade absoluta e a solugao final? A intencao primaria do aspirante a condicdo de
vampirou strigoié parar de ter pesadelos e adquirir clarividéncia. Para isso ele necessita
duma pocao feita de sangue ou cinzas dum vampir ou strigo/ pré-morto.

A tradicao é passada de pais para filhos. Eles acreditam que a segunda etapa
da transformacao acontece apos a morte. Logo, num pais laico, o problema juridico seria
facilmente solucionavel com o registro de documentos de disposi¢ao testamentaria em
cartério autorizando o uso do sangue regularmente extraido e substituido por formol no
momento anterior ao veldrio. Sendo assim, havendo prévia autorizagdo do proprio
ofendido, nenhum herdeiro poderia falar em vilipéndio.

Pragmaticamente falando, um placebo preparado nestas condigcbes nao traria
riscos a saude publica, pois nao ha patdégeno que sobreviva a fervura numa panela
aquecida ao rubro. Ninguém é obrigado a participar do ritual. S6 bebe a solugao quem
deseja e tem fé (analogamente, como diz um adagio popular brasileiro, quem nao
aguenta com mandinga nao carrega patud). Jogar-se-iam buques de flores de alho ou

dentes de alho no caixao antes do enterro e pronto, o rito de passagem estaria completo.

108 Charles Webster Leadbeater (1854-1934), natural do Reino Unido, foi sacerdote da Igreja Anglicana e Bispo da Igreja
Catolica Liberal.

109 | EADBEATER, Charles Webster. O Plano Astral. Trad. Mario de Alemquer. Sdo Paulo, Pensamento, p 66.

110 /demn, p 69.
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Mircea Eliade, cagador de vampiros

A publicacio da novela de horror fantastico Domnisoara Christina (1936) custou
ao historiador, filosofo, ensaista e romancista romeno Mircea Eliade (1907-1986) sete
meses de suspensio de suas fungdes como professor na Universidade de Bucareste. "

No enredo, Christina, personagem pré-morta, esta a sugar a todos numa casa,
aos poucos, “beijando” maos e bragos. Ela vem em sonhos e apari¢cdes alucinantes,
deixando um forte perfume de violetas por onde passa. Quando um rapaz aprazivel se

hospeda naquele lar, ela decide mudar seus habitos:

Ha quanto tempo espero um homem como vocé, jovem e bonito (...).
Nao tenha medo por eu estar morta (...). Que bonito vocé é (...). Vou
ama-lo como jamais um mortal foi amado (...). Nao importa o que
aconteca, nao tenha medo de mim. Com vocé vou me comportar de
outra maneira (...). Seu sangue é valioso demais. (...) Daqui, do meu

mundo, virei até vocé toda noite, igor, confie em mim. 112

Vampirismo era tema tabu sob a perspectiva do partido nacional socialista. Tive
o privilégio de entrevistar uma testemunha ocular sobre o tema especifico. O artista
plastico austriaco, radicado no Brasil, Franz Josef Widmar (1915-1995), foi um dos
ultimos remanescentes do Circulo de Viena, ex-aluno do mestre expressionista Oskar
Kokoschka na Academia de Belas Artes de Viena, diplomado em Filosofia pela
Universidade de Innsbruck.’3 Também foi pai duma de minhas amigas de infancia.

Na época do Il Reich ndo podia haver na Alemanha, Austria e Hungria, nada
parecido com a crenga hajduk corrente de 1700 a 1800. Para o soldado ariano
(especialmente o da SS), o vernaculo vampiro era metafora representativa de amazias
adeptas da rotina de dispéndio conspicuo. Elas escolhiam homens fortes e vigorosos
para sugar “até ndo sobrar nada” e, embora eventualmente empobrecessem seus ricos
esposos com gastos exorbitantes, o dinheiro ndo era o interesse primario das vampes.

Durante e ap6s a segunda guerra mundial circularam histérias de “vampiras” que

sugavam a vitalidade dos homens. Na perspectiva de Franz, oposta a de Hitler, o rétulo

111 FILHO, Antbnio Gongalves. O religioso Mircea Eliade no territério dos vampiros. Em: O ESTADO DE SAO PAULO,
edi¢ao de 17/12/2011, caderno Sabatico (Ano Il - n° 92), p 4.

112 ELIADE, Mircea. Senhorita Cristina. Trad. Fernado Klabin. Sdo Paulo, Tordesilhas, 2011, p 57-59.

113 OLIVEIRA, Maria Claudia. O Sobrevivente a Sombra do Crepusculo. Rio de Janeiro, O Globo, Segundo Caderno,
edigcao de 24 de agosto de 1993, p 1.
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era, antes de tudo, um elogio. Feliz era aquele que desposava uma ou mais vampes ao
longo da vida, tendo filhos com ela(s)."4

Em 17/04/1993 a familia Widmar fez a gentileza de pintar um quadro que mostra
como eu deveria parecer se por acaso fosse uma vampe assediando militares lotados

num campo de concentracdo em Mauthausen-Gusen.!15

114 Hans Peter Bleuer ouviu duma “testemunha fidedigna” outra narrativa de medo da sucgao dos fluidos corporais
masculinos por mulheres durante o lll Reich. Dois decretos promulgados pelo Ministério do Interior, datados de
09/09/1939 e 16/03/1940, dispuseram sobre a instalagdo de bordéis sob supervisdo médica, cabendo a execugao desta
tarefa aos 6rgaos de Saude Publica. Desde entdo as prostitutas da Klosterstrasse, em Stuttgat, passaram a conservar
sigilosamente os preservativos contendo amostras de esperma da clientela num recipiente apropriado, que era coletado
em intervalos regulares por um encarregado especial do instituto de pesquisa de Heinrich Himmler. (BLEUER, Hans
Peter. O Sexo na Alemanha Nazista. Trad. Theobaldo de Souza. Rio de Janeiro, Record, 1972, p 332-333).

115 |sto me foi dado como presente de aniversario de treze anos. Aparentemente eu deveria pintar os cabelos de loiro,
fazer cachos permanentes, furar as orelhas, usar joias de grande tamanho e vestido preto sem pérolas, se entrasse
numa maquina do tempo e quisesse escapar do gueto desposando um soldado em Mauthausen-Gusen. A parte reversa
da pintura em madeira contém a dedicatéria: «Para Shirlei, “A VAMP” com carinho da Familia Widmar. Rio. 17/04/1993.»
Anteriormente eu estava engajada numa pesquisa sobre o mito do vampiro, tenho descoberto correspondentes no
folclore brasileiro, visitado o consulado da Roménia para entrevistar o consul sobre o Dracula histérico e adquirido uma
prétese no atelié do maquiador Vava Torres, em Copacabana; a fim de descobrir como eram feitos os dentes dos
vampiros da telenovela Vamp (05/07/1991-08/02/1992), produzida e exibida pela Rede Globo. Eu e Mércia Widmar, filha
cacula de Franz Josef Widmar, estudavamos no Colégio Sagres. Nossa pesquisa de campo foi apresentada no evento
estudantil anual da feira de ciéncias do Colégio Sagres, onde nosso grupo recebeu nota maxima e ganhou o prémio de

melhor pesquisa, patrocinado pelo Hospital Casa de Portugal. Dai a homenagem.
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Segundo Sorin Alexandrescu, o ciclo fantastico elidiano se desenvolve num
universo minado e fissurado pelo irreal, diferentemente do ciclo realista ontologicamente
homogéneo, como uma causalidade narrativa exclusivamente intramundana.¢ Mircea
Eliade nao teve a pretensao de produzir ficgio filosofica, como fizeram Jean-Paul Sartre
e Vilém Flusser, ao elegerem o meio ideal para o tratamento da tematica do vampirismo.

Todavia, o papao que nao deveria existir praticamente saiu do canto mais escuro
e ocultou-se debaixo da cama, aguardando ansiosamente para puxar seu pé a noite.
Companheiros romenos o arrastaram numa irrecusavel cagada aos vampiros.

Mircea Eliade alcancou a fama tecendo o conceito de hierofania; manifestacao
do sagrado que orienta e da sustentagao ao universo, estabelecendo uma ordem no
mundo profano, avesso a padrdes comportamentais.''” Contudo, quando o problema
ocorreu em ambito privado, preferiu buscar conforto na explicagao psiquiatrica para a
cura da neurose, obsessdo, etc. A parte ndo publicada de seu diario revela que, em
1945, época em que ele prestou servico militar em Parigi, no fim da segunda guerra
mundial, o 6ébito de Codreanu e doutro capitdo da guarda de seu regimento motivou
relatos de aventuras péstumas onde ambos viraram “sfrigo/ ou “fantasma vampiro”.

As queixas provinham da prépria tropa legionaria, cujo sangue estaria sendo
sugado. “Nao puderam encontrar repouso nem na tumba nem na histéria”. Os fatos
subsequentes levaram Mircea Eliade ao estresse pds-traumatico, de modo que ele néo
detalhou tal vivéncia nem publicou 0 que poderia ter sido sua coleta mais produtiva.''®

Deve ser um bocadinho frustrante fantasiar uma Senhorita Cristina cheirando a
flores e, ao invés disso, deparar-se com o quadro grotesco duma turba decidida a fazer
um putrido Capitao Codreanu pagar pelos pecados da vida e da morte.

Uma mengao posterior trata de processos inquisitoriais de Aquileia e Condérdia
contra “os strighe e os stregoni’, desde a época em que 0s réus eram pessoas vivas,
acusadas de enfeiticar campos para gerar ma colheita e causar quebranto em criangas.
Na Roménia atual, dir-se-ia que os strigoisao feiticeiros vivos ou mortos os quais podem

“transformar-se em caes, gatos, lobos, cavalos, porcos, sapos e outros animais''9”.

116 ALEXANDRESVU, Sorin. Posfacio. Em: ELIADE, Mircea. Senhorita Cristina, p 178.

117 FILHO, Antbdnio Gongalves. Obra citada, p 4.

118 Mircea Eliade Once Again. Lumen, p 136-137.

119 ELIADE, Mircea. Hisfdria das Crencas e das Ideias Religiosas. De Maomé a Idade das Reformas. Trad. Roberto
Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro, Zahar, 2011, p 221.
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Concluséo do capitulo

Conhecendo alguns dentre os mais famosos documentos e narrativas orais, nés
visualizamos claramente as falhas na analise psicoldgica de Richard M. Gottlieb. A vitva
Ciobanul Mitrica nunca sonhou com o esposo a quem amava a ponto de denunciar
parentes vivos em defesa da honra do morto. O solteiro Giovanni Kanzio nao fazia falta
na cama de ninguém. Em vida Storozenko era persona non grata. Pelo menos no conto
cossaco, a viuva o detestava. Como poderia inspirar o luto? O vampiro transcende ao
luto e certamente é mais que mero sintoma de abstinéncia sexual.

Briére de Boismont (1797-1881), médico parisiense diretor dum estabelecimento
de alienados, estudou a diferenca no comportamento de pacientes atormentados por
experiéncias subjetivas produzidas por causas “morais”20 e pacientes alucinados por
causas psicofisicas (neuroldgicas) no derradeiro fim da época aurea dos vampiros.

Depois de condicionados a crer que o espirito dum inimigo morto aparece em
diferentes formas, alguns agricultores sonharam com espectros malfazejos que
estrangulam pessoas apertando a garganta e depois bebem o sangue. Outros alegaram
ver monstros cruéis em estado de vigilia.’2'" O vampirismo e a licantropia estavam a se
espalhar numa epidemia de epifendmenos subdivididos em alucinacdes e ilusdes.22

Usando uma metodologia de coleta de dados cruzados levemente precursora do
behaviorismo, Briere de Boismont concluiu que a crenga em vampiros pertenceria ao
patrimonio cultural europeu e nao era caso de internagdo compulsdria (como ocorre ao
personagem R. M. Renfield na ficgdo de Bram Stoker). O unico tratamento recomendado
pelo médico da vida real foi a reeducagao de fébicos pela desconstrugao da crenca no

sobrenatural, a fim de pararem de temer seus proprios medos num circulo vicioso.'23

120 O vampirismo, os éxtases, as visdes seriam suscetiveis a explicagao pela hipétese do “contagio moral’; isto &, por
meio da circulagdo de crengas coletivas no entorno. Na pior das hipéteses, o povo pedia a execugédo do vampiro pelas
mesmas razdes que levam populares a linchar acusados de pratica de ato ilicito ou alistar-se nas forgas armadas,
guerreando em cumprindo ao comando verbal de algum famoso oficial de alta patente. Portanto o vampirismo seria uma
das “loucuras” (folies) de ordem moral, atingindo maior expressividade na primeira metade do século XVIlI, nas fronteiras
oriental, setentrional e meridional da Hungria, chegando a Polbnia, Republica Checa e Roménia, até o nordeste da
Franga. (BOISMONT, Alexandre Jacques Francois Brierre de. Des Hallucinations ou Histoire Raisonnée des Apparitions,
des Visiones, des Songes, de L ‘extase. Paris, Germer Bailliére, 1852, p 395).

121 BOISMONT, Alexandre Jacques Frangois Brierre de. /dem, 1852, p 395.

122 BOISMONT, Alexandre Jacques Frangois Brierre de. /bidem, 1852, p 159.

123 BOISMONT, Alexandre Jacques Frangois Brierre de. Des Hallucinations ou Histoire Raisonnée des Apparitions, des

Visiones, des Songes, de L '‘extase. Paris, Germer Bailliére, 1845, p 308.
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Poucos tiveram a sagacidade do marques Marie Victor Stanislas Guaita (1867-
1897) ao entender que o problema levantado pelas queixas contra pré-mortos atravessa
a questao das liberdades religiosas. Por pouco realisticas que sejam essas narrativas,

é preciso admiti-las sob pena de invalidar todos os critérios da certeza histérica.

Convém corroborar, até a evidéncia, com a fé das pessoas razoaveis,
na existéncia dos vampiros, aproximando esses fatos mais ou menos
antigos a fatos modernos que, se ndo sao exatamente iguais, sdo
parecidos e foram garantidos por testemunhas tdo pouco recusaveis
como as primeiras. Falo do enterro, a varios pés da superficie do solo,
de faquires em estado voluntario de letargia, e de sua ressurreicao
constatada por médicos, depois de ficarem, durante meses, algumas

vezes até um ano, enterrados.124

Onde se deteria o “ceticismo dos sabios” se continuassem a negar testemunhos
formais e julgar nula a documentacao produzida? No fim da cultura alheia, é claro.

Hoje o morto vivo transcende ao medo e as religibes e/ou crengas populares,
pois o volume de producgdes artisticas e seu respectivo publico consumidor nao para de
crescer. E mais um elemento folclérico agregado a ficgéo do que qualquer outra coisa.

O capitulo seguinte objetiva relacionar pontos de convergéncia e semelhanca,
nem sempre vagos, entre o padrao europeu e a sintese do caso amerindio (desdobravel

numa pluralidade de variantes coletivas e material autoral restrito a nichos reservados).

124 GUAITA, Stanislas. O Templo de Sata. Trad. Celina C. Sales. Sao Paulo, Editora Trés, 1973, vol 1, p 124.

58



59

i o 4 \
/ gt o L - o N, AL 4 7
) Z * -~ 7 : j

Autorretrato do meédico imperial e cirurgido militar Andréas

Vesalius (1514-1564) dissecando um cadaver comum durante

uma aula de anatomia (Bruxelas, 1543).



Vivendo a Prosopopeia
O perspectivismo amazoénico segundo Eduardo Viveiros de Castro

Muito cedo, na Histéria, o Padre Simao de Vasconcellos (1597-1671) observou
que indigenas brasileiros “creem invisivelmente” em agentes patogénicos que minguam
a saude humana, utilizando “mosquitos, sapos, ratos, e outros animais despreziveis”
como veiculo. Quando isto acontecia, 0 xama (Pgjé) ou ministro religioso nao-indio
(Caraiba) acalmava os animos exaltados antropomorfizando o inimigo oculto por meio
da representacao artistica de sua cabeca, feita de fruto de cabaceira (Crescentia cujete
e outras). O xama vira o jogo da morte tornando o artesanato util a vida, pois a posse
da jaula do medo faculta a interpretagdo de vaticinios.

Quando em uso, queimava folhas secas de tabaco (provavelmente Nicofiana
langsdorffi)) dentro da cabecga oca, de forma que a fumaga saia pelos olhos, ouvidos e
boca. Ou seja, a cabaca funcionava como incensario. O funesto ritual era alegremente

acompanhado de grandes festas, dancas e bailes.

Creem que ha uns espiritos malignos, de que tem grandissimo medo:
a estes chamam por varios nomes: Curupira, aos espiritos dos
pensamentos; Macachéra, aos espiritos dos caminhos; Jurupary, ou
Anhanga, aos espiritos que chamam maus, ou diabos; Maraguigana,
aos espiritos, ou almas separadas, que denunciam morte; a quem dao
tanto credito, que basta s6é o imaginarem que tem algum recado d’este
espirito agoureiro, para que logo se entreguem a morte, e com efeito
morrao sem remédio. A estes fazem certas cerimdnias, ndo como a
Deuses, sendo como a mensageiros da morte; oferecendo-lhes
presentes com certos pauzinhos metidos na terra; e tem para si que

com estes se aplacam.125

Ainda hoje, os amerindios continuam a exorcizar o medo da morte com riso e
festa. Estes suportes de madeira fincados na terra, para representar os finados, sdo o
que os indios Arara chamam de jpari e o povo Mehinaku de Awarip. Quando os xamas
convidam os sobrenaturais a entrar na aldeia, os invasores se tornam hospedes com

ouvidos abertos para a barganha. O sobrenatural vivifica cabegas de argila ou madeira,

125 VASCONCELLOS, Padre Simao de. Crénica da Companhia de Jesus do Estado do Brasil e do que Obram Seus
Filhos Nesta Parte do Mundo. 22 Edigao. Lisboa, A. J. Fernandes Lopes, 1865, vol. 1, p 101.
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maracas e/ou mascaras quase carnavalescas, devolvendo a saude furtada aos doentes
em troca de homenagens e quitutes.

O Morcego Verdugo (kama zotz) é o folclérico fornecedor de cabecas na cultura
quiche-maia. A Civilizagdo de Nazca produziu reliquias'?® analogas as mumias
utilizadas para o mesmo propdsito, até o século XX, por determinadas tribos Shuar'?” e
Arara’28. Contudo, ritos de objetificagdo dos mortos s&o quantitativamente despreziveis,
pela raridade, em relagdo a substituicdo do real pelo artesanato (convencionalmente,
tudo que parece morto € bom o bastante para representar a Morte).

A relacdo dos mortos com os vivos € rompida com um cancelamento publico da
existéncia do falecido, apagando os tracos e marcas deixadas para tras. Embora todos
0s seres sejam potencialmente pessoas, a diferenga entre humanos vivos e humanos
mortos é maior que a entre humanos vivos e animais vivos que ndo carregam sombras.

Durante pesquisa entre o povo Matsiguenga, da Amazdnia peruana, Gerhard
Baer ouviu que o ser humano enxerga-se como tal; “a Lua, a serpente, o jaguar e a Mae
da variola o veem, contudo, como um tapir ou queixada, que eles matam?2%”,

Tal informacao foi agregada a teoria de Eduardo Viveiros de Castro. Se as almas

dos animais sdo concebidas com forma corporal humana pristina, é l6gico que as almas

126 A Civilizagdo de Nazca foi uma cultura pré-incaica que se desenvolveu no sul do Peru, entre 300 a.C e 800 d.C.
Segundo o arquedlogo britdnico Evan Hadingham, entrevistado pelo jornalista Patrick Tierney, na ceramica Nazca
abundam representagdes de divindades ostentando cabegas como troféus amarrados em suas cinturas. Ha4 desenhos
em ceramica Nazca que representam troféus cefalicos pingando sangue. A pele curtida era pintada de vermelho e
recolocada no cranio ap6s a fervura. Troféus cefélicos fisicamente completos foram escavados no cemitério de Chavifa,
onze jaziam enterrados junto com oferendas de alimentos (amendoim e milho) dentro do que os arquedlogos Maximo
Neira e Vera Coelho identificaram como sendo uma construgéo cerimonial. Todos os cranios tinham sido perfurados para
passagem de cordas, ficando assim pendurados. (TIERNEY, Patrick. O Alfar Supremo. Trad. Dilson Bento. Rio de
Janeiro, Bertrand Brasil, 1993, p 31 e 314).

127.0 acervo do American Museum of Natural History possui sete mumias masculinas com cabelos longos, negros, lisos
e de belo corte. Brincos de penas de aves exoticas e cascatas de linhas coloridas ddo aos despojos uma boa aparéncia.
Tudo isto foi parar onde esta gragas a iniciativa privada. Entre 1869 e 1890 o mecenas Thomas Meyer exerceu o ato
caritativo de adquirir e doar quatro cabegas mumificadas recolhidas no Equador (lote n® 1/5742). Em 1899 o colecionador
Newton Stokes incrementou o acervo da instituicdo com mais trés bustos encolhidos (lote n® 1/5742). Em 1913 o nobre
Ivor Miles Windsor-Clive doou para o British Museum a cabega de um guerreiro decorado com fios coloridos, asas de
besouro Sternocera aequisignata, penas de tucano e beija flor (Am193,1212.1). O etndlogo e musedlogo William
Jamieson, perito em mumias, fornecedor de artigos a Sotheby’s, financiou cinco expedigées ao Equador e Peru, entre
1995 e 2001, onde adquiriu incontaveis pecgas de arte Shuar. Atualmente sua colegdo particular contém um bicho
preguica encolhido, uma mumia de cranio de macaco e sete cabegas humanas, acervo do qual ele se orgulha a ponto
de manter um website exclusivo: The History of the Shuar <http://www.head-hunter.com/headhunter.html>.

128 TEIXEIRA-PINTO, Marnio. /ejpari: Sacrificio e Vida Social Entre os indios Arara. Sdo Paulo, Hucitec, 1997, p 120-121.
129 BAER, Gerhard. Cosmologia y shamanismo de los matsiguenga. Quito, Abya-Yala, 1994, p 224.
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humanas sejam concebidas com corpo animal péstumo, “ou como entrando em um
corpo animal que sera eventualmente morto e comido pelos viventes'30”,

Um dos eufemismos para falar da morte entre os indios é dizer: “Ele virou um
animal31”. Nao um animal qualquer, reconhecivel na mata, mas uma outra espécie de
ser. E comum em varias escatologias indigenas que os seres humanos se transformem
naquilo que cagam para comer. Ou entédo se convertem em predadores carnivoros que,
nao encontrando outra alternativa de alimento, raramente chegam a atacar humanos.

Na perspectiva indigena, quando a onga pintada (Panthera ong¢a) investe contra
alguém é porque a sombra do morto ou do xamé em estado alterado de consciéncia —
por exemplo, sonhando durante o sono, — transmigrou ao seu corpo. S6 pessoas atacam
pessoas. Uma ampla variedade de povos amerindios compartilha tal modo de pensar,

de modo que poder-se-ia sugerir a vigéncia dum perspectivismo indigena genérico.

Com efeito, uma das dimensdes basicas das inversdes perspectivas
diz respeito aos estatutos relativos e relacionais de predador e presa.
A metafisica amazbdnica da predagdo € um contexto pragmatico e
tedrico altamente propicio ao perspectivismo. Isso dito, ndo ha
existente que nao possa ser definido nos termos relacionais gerais de

sua posi¢cao em uma escala relativa de poténcia predatéria. 32

Enquanto o Wari’ foi e volta a ser queixada ( 7ayassu pecari), o cagador doutra
etnia foi e volta a ser veado mateiro (Mazama americana) ou outro animal. Assim como
todo animal foi humano no principio, todos os homens serao animais no fim de cada um.
“Todo morto continua um pouco bicho; todo bicho continua um pouco gente33”,

O modo como o Homo sgpiens vé os outros animais e personagens cosmicos é
profundamente diferente do modo como esses seres os veem e se veem. Em condigdes
de saude plena, humanos enxergam pessoas como gente e 0s outros animais como

bichos. Tanto a experiéncia onirica (sonho, pesadelo) quanto a alucinagao hipnagdgica

130 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais. Elementos para uma antropologia pés-estrutural. Sdo Paulo,
Cosac Naify, 2015, p 177.

131 A MORTE COMO QUASE ACONTECIMENTO, palestra proferida por Eduardo Viveiros de Castro no programa
televisivo Café Filoséfico, produzido em parceria do Instituto CPLF com a TV Cultura, em 16/10/2009. URL:
<http://acervofilosofico.blogspot.com.br/p/videos.html>. (Visto e transcrito a época. Consulta atualmente desabilitada).
132 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 45.

133 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Mefafisicas Canibais, p 179.
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(ver memoria projetada e/ou ouvir vozes na cabega) sado sinais de anormalidade nas
condicoes dadas. Ha doenca, transe, epifania ou outro estado alterado de consciéncia.

A vivéncia de condi¢des ideais faculta a descoberta do devir animal pelo
experimentador, que aufere uma dupla perspectiva, entendendo que aquilo que uns

chamam de “natureza” pode bem ser a “cultura” dos outros.

A tradugdo da “cultura” para os mundos das subjetividades extra-
humanas tem como corolario a redefinicao de varios eventos e objetos
“naturais” como sendo indices a partir dos quais a agéncia social pode
ser abduzida. O caso mais comum é a transformacgao de algo que, para
0s humanos, € um mero fato bruto, em um artefato ou comportamento
altamente civilizados do ponto de vista de outra espécie: o que
chamamos “sangue” é a “cerveja” do jaguar, o que tomamos como um
barreiro lamacento os tapires experimentam como uma grande casa

cerimonial, e assim por diante.134

O pensamento indigena concluiria que, tendo outrora sido humanos, os animais
e outros existentes cosmicos (corpos celestes, arvores frutiferas, etc.) continuam a sé-
lo, mesmo que de uma maneira nao evidente.’35 O que o perspectivismo afirma nao é
tanto a ideia de que os animais sao “no fundo” semelhantes aos humanos, mas sim a
de que eles sao outra coisa “no fundo”. Eles tém um “outro lado”; sao diferentes de si
mesmos. 136 Raquiticos esfaimados comumente viram vampiros em contos brasileiros.

Betty Mindlin coletou um conto do povo Kanoé, narrado por Akika Francisco
Kanoé. Sem nada para cagar nos dias de hoje, quatro personagens tentam encontrar
lagartas comestiveis (Morpheis smerinta) em bambu. Nem isso eles conseguem. Um
dos cacadores ja esta préximo da morte por caréncia de proteina. Comecga a chover. Os
trés parentes que sairam com ele decidiram voltar, abandonando-o no mato. O infeliz
suspira: “Me deixaram”. O heradi alucina. Esta na fase de transicao entre o vivo e o morto,
onde é possivel comunicar-se com animais e escolher como ira reencarnar.

A matriarca duma colénia de vampiros o v&é como um morcego em potencial e

demonstra interesse em adotar o jovem vardo. Contudo, o herdi se recusa a renunciar

134 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 53.
135 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 60.
136 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 61.
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sua humanidade, volta a aldeia e guia o povo Kanoé até o habitat dos inimigos, num oco

de sapopemba, obtendo carne de morcego em abundancia.

O Morcego o chamou de um oco de arvore:

— Meu neto, entra aqui! Nao é pau, é casa!

— Isso é um buraco de pau!

— Nao, é casa!

O rapaz entrou, viu carne moqueada, cacga, cabeca de gente
espetada em paus afiados. A vové morcego o convidou para ficar,
comer tripa de macaco, mas nao era macaco, o Morcego matava os
Kanoé. Comiam as tripas, botavam as cabegas enfiadas em paus na

casa. Para o Morcego, a gente moqueada era macaco. 37

O povo Makuna defende que os bichos se enganam porque inexiste mais de

uma representagao do mundo verdadeiramente valida. Quando alguém passa a valorar

larvas de inseto como deliciosos peixes grelhados “a maneira dos urubus”, é porque tal

pessoa deve estar enferma ou ja morreu e ndo sabe. Algo ocorre: “Sua alma foi roubada

pelos urubus, ele esta se transformando em um deles, esta deixando de ser humano

para seus parentes (e vice-versa)” ou “esta em vias de se tornar xama'38”,

Vendo-nos como nao-humanos, é a si mesmos — a seus respectivos
congéneres — que 0s animais e espiritos veem como humanos: eles se
percebem como (ou se tornam) entes antropomorfos quando estao em
suas proprias casas ou aldeias, e experimentam seus proprios habitos
e caracteristicas sob uma aparéncia cultural - veem seu alimento como
alimento humano (os jaguares veem o sangue como cerveja de milho,
0s urubus veem os vermes da carne podre como peixe assado etc.),
seus atributos corporais (pelagem, plumas, garras, bicos etc.) como
adornos ou instrumentos culturais, seu sistema social como organizado

do mesmo modo que as instituigdes humanas.13¢

Segundo Eduardo Viveiros de Castro, no perspectivismo amerindio a morte é

algo que poderia ndo ter acontecido, porém aconteceu. E um equivoco, um ato de

137 MINDLIN, Betty e narradores indigenas. 7erra Gravida. Rio de Janeiro, Rosa dos Tempos, 2001, 169-171.
138 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 63.
139 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 44-45.
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ignorancia. O Guarani ndo teme a morte: Ele tem medo dos mortos. Em varias outras
sociedades o problema ¢é a relagcdo com os mortos. O ponto fundamental € que o morto
continua a existir numa condicio inumana. No caso indigena brasileiro, os finados sao
inimigos (ha excegodes). Sentem profundo rancor por haverem morrido, sendo assim
excluidos da sociedade, e desejam carregar os vivos consigo. “Os mortos exercem uma
espécie de sucgao sobre os vivos'9”, Ha uma guerra dos vivos contra os mortos.

Morrer € um ato de traicdo. Quem faleceu desertou, passou para o outro lado. A
morte coloca imediatamente no horizonte dos seres humanos, dos indios, o aspecto nao
humano do humano, o devir animal (ou vegetal, ou estelar, ou etc.). Quando um bicho
fala com alguém nao se deve responder, porque senao ele rouba a alma e a pessoa se
torna um animal da respectiva espécie.

A saudade é vista como algo que vem dos mortos para nos atrair para o outro
mundo, oferecendo perigo de melancolia. Os sistemas funerarios sdo maquinas de
protecao dos vivos contra seus contrarios. O finado mais proximo € justamente o mais
perigoso pois é ele quem logra éxito na tentativa de convencer o ente querido a ir ao

outro lado, para nao ficar sozinho. Por exemplo, o espirito da mae que chama seu filho.

O chamado como reflexo da privagéo e o triunfo da Morte (excegao a regra)

Uma pesquisa da Funasa, realizada de 2001 a 2005, acusou crescimento no
indice de suicidios entre os povos Kaiowa e Guarani, residentes em reservas no Mato
Grosso do Sul. Quando questionaram o motivo a populagéo, a resposta dada foi que
“‘um morto vem chamar o outro”, de modo que os falecidos foram “vitimas de feitico”.14!

Nao existe uma palavra em idioma indigena para definir o suicidio. Os Kaiowa e
Guarani s6 creem em homicidio (Jefuka). Adolfo Nelson narrou o caso dum menor

assediado pela sombra duma rapariga morta por asfixia mecanica no ano anterior:

140 A MORTE COMO QUASE ACONTECIMENTO, palestra proferida por Eduardo Viveiros de Castro no programa
televisivo Café Filoséfico, produzido em parceria do Instituto CPLF com a TV Cultura, em 16/10/2009. URL:
<http://acervofilosofico.blogspot.com.br/p/videos.html>.

141 AZEVEDO, Solange. Miséria, fome e suicidio: Suicidios de jovens e criangas guaranis-caiouas em Mato Grosso do

Sul sdo mais frequentes que mortes por desnutricdo. Em: Epoca, edicdo de 14/03/2005, p 60-61.
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O espirito da menina enforcada que chamava ele. Quando chegou na
arvore, foi a mesma menina que jogou a piola por cima [do galho]. Ele

nem sabia de nada. O espirito da menina fazia tudo. 42

Os Guarani e Kaiowa vivem juntos. Suas liderangas tradicionais s&o os caciques
(pa’) e pajés (masculino Aanderu, feminino Aandesy). Na perspectiva Guarani e Kaiowa,
temos duas almas: O principio motor consciente que se manifesta pela fala (/ie’é ou
ayvu) e uma sombra (&, angue ou afsigud) desenvolvida e determinada paulatinamente,
desde o nascimento até os ultimos dias de vida, podendo persistir a morte.

Para evitar que a sombra vire assombracéo, os finados sao cremados e 0s 0ssos
enterrados. O falecido leva as pertencas para a fogueira e para o timulo. O antropdlogo
Anténio Brand verificou que, no cemitério de Caarapd, os enterros obedecem uma
posicao: “A cabeca deve estar na direcao do sol poente e os pés para o sol nascente’3”,
Falando sobre o simbolismo cosmolégico dos ritos funerarios, Mircea Eliade comenta

que muitas culturas'#4 admitem a potencialidade “criadora” do ato da morte.

Digo isso porque é bem conhecida a concepgdo das sociedades
arcaicas segundo a qual a morte somente € um fato real, consumado,
quando as cerimobnias funerarias foram devidamente cumpridas. Em
outras palavras, a morte fisiolégica é apenas o sinal de que devam ser
realizadas novas atividades a fim de que se “crie” uma nova identidade
para o morto. O corpo tem que ser tratado segundo um ritual especifico
para que nao seja reanimado pela magica e, dessa forma, se torne

agente de atos maléficos para a comunidade.45

A terra onde morre muita gente esta saturada de sombras. Sonhos manifestam
conteudos personificados, anunciando um estado de perigo. Segundo a jornalista Talita

Ribeiro, o padre Melia esteve no local, onde observou “muitos casos nos quais 0s

142 TAMASHIRO, Mariana; RIBEIRO, Talita Bagnoli & CAMARGO, Timéteo. Jejuka: A vida dos indios que escolhem a
morte. Campinas, PUC-Campinas, 2004, p121.

143 TAMASHIRO, Mariana; RIBEIRO, Talita Bagnoli & CAMARGO, Timéteo. Obra citada, p 118.

144 O exemplo analisado por Mircea Eliade, a seguir, € o descrito pelo antropélogo Reichel-Dolmatoff, que assistiu em
1966 ao enterro, realizado por um xama (m&ama), de uma jovem da tribo Kogi, da Serra Nevada de Santa Maria.

145 ELIADE, Mircea. Ocultismo, Bruxaria e Correntes Culfurais. Ensaio em religides comparadas. Trad. Noeme da

Piedade Lima Kingl. Belo Horizonte, Interlivros, 1979, p 44.
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enfermos predisseram o dia em que iam morrer, € como preparagao, para deixar o corpo
mais leve e facilitar a saida da alma, ndo comeram mais nos ultimos dias de sua vida®4¢”.

Buber utiliza a feia palavra “primitivos” enquanto conceito definidor “daqueles
povos que permaneceram carentes de objetos e cuja vida foi construida num ambito
restrito de atos fortemente ricos de presencga”.'¥” Tais povos seriam tendentes a crenca
no retorno dos mortos para o maleficio dos vivos, gerando uma ideia de mundo onde o

poder magico do homem & uma variedade particular do poder magico universal.

Os limites de seu mundo sao tracados pela sua vivéncia corporal, a
qual pertence “naturalmente” a visita aos mortos, visto que admitir o
suprassensivel como dado real, Ihe parece absurdo. Os fendmenos,
aos quais ele atribui “poder mistico”, sdo todos fendbmenos elementares
de relagdo, sobretudo aqueles sobre os quais ele medita, porque
comovem seu corpo e deixam nele uma impresséo de emogao. Ndo so
a lua e o morto que o visitam durante a noite, trazendo-lhe dor ou
prazer, possuem aquele poder, mas também o sol que o queima, o
animal selvagem que urra, uiva diante dele, o chefe cujo olhar o domina
€ 0 xama, cujo canto o impele com forga a caca. O Mana é este poder
atuante, que transformou a pessoa lunar, Ia no espacgo celeste, em um
Tu que agita o sangue. O Mana é o poder que permanece na memoria
como trago da pessoa lunar, uma vez que a imagem objetiva se
separou da imagem emotiva, embora ele mesmo nunca aparega senao
no autor e portador de um poder. O Mana é aquilo em virtude do que,
uma vez possuido, por exemplo, em uma pedra magica, se pode

agir.148

Seria a crengca em vampiros mortalmente perigosa? Provavelmente ndo. Em
circunstancias normais, o objetivo do personagem (ficticio ou historico) posto diante da
Morte é viver. Todo doente deseja sarar. Todo assombrado por pesadelo quer acordar
sdo e salvo. A cura da tristeza € o calor humano na festa folclérica que abre os olhos do
enlutado; que, deste modo, descobre o quanto ainda é amado pelos seus convivas. A

mascara do vampiro devolve a alegria de viver (vya), afastando a depressao (vy'z)).

146 TAMASHIRO, Mariana; RIBEIRO, Talita Bagnoli & CAMARGO, Timéteo. Jejuka. A vida dos indios que escolhem a
morte. Campinas, PUC-Campinas, 2004, p 119.

147 BUBER, Martin. Eu e Tu. Trad. Newton Aquiles Von Zuben. Sdo Paulo, Centauro, 2017, p 61.

148 BUBER, Martin. Obra citada, p 63.
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Martin Buber reconhece que mesmo o “mau” se torna revelador no momento em

que a palavra-principio o atinge'?, inclusive motivando a criacao artistica.

Eis a eterna origem da arte: uma forma defronta-se com o homem e
anseia tornar-se uma obra por meio dele. Ela ndo € um produto de seu
espirito, mas uma apari¢gdo que se lhe apresenta exigindo dele um
poder eficaz. Trata-se de um ato essencial do homem: se ele a realiza,
proferindo de todo o seu ser a palavra-principio Eu-Tu a forma que lhe

aparece, ai entdo brota a forga eficaz e a obra surge. 50

O confinamento de nbmades em reservas demarcadas desarticula a economia
baseada na coleta, caca, pesca e agricultura familiar. Por isto, os povos Guarani e
Kaiowa desejam e reivindicam a inser¢ao de sua populagdo masculina no mercado de
trabalho na zona metropolitana. Enquanto isto ndo acontece, a ojeriza a vida continuara

a substituir um medo sadio pelo desejo do triunfo da Morte.

Integragédo x aculturagao

A clinica educacional Sophie Elan explica que “aculturacao é basicamente um
problema de acomodac¢ao a todo um novo cenario de padrdes de vida e comportamento
social'®"”. Ela realizou pesquisa de campo em Porto Rico, onde estudou o efeito do mais
leve grau de aculturagdo em criangas e adolescentes falantes do mesmo idioma, todas
de idéntica nacionalidade, variando somente a classe social € a zona de procedéncia
(rural ou urbana). A mudanga brusca duma zona de conforto para um complexo cenario
desconhecido cria um problema social refletido no baixo rendimento escolar.

Os que migram do campo para a cidade sofrem pela auséncia da familia que fica
no local de origem, encontram dificuldade de interagdo social no estabelecimento de
ensino e chegam a se queixar de dor fisica (dor de cabega, dor no estdmago, etc.).
Outra parte do problema jaz no fato do sistema educacional citadino porto-riquenho ser

organizado por e para familias de classe média, dificultando a assimilagao de conteudo.

149 BUBER, Martin. Obra citada, p 60.

150 BUBER, Martin. Obra citada, p 56.

151 ELAM, Sophie L. Acculturation and Learning Problems of Puerto Rican Children. Em: O’'NEIL, Robert F. & WEINBERG,
Robert. Learning Disabilities and Reading Difficulfies. New York, MSS Educational Publishing Company, 1969, p 3.

68



Imagine o conflito interior dum indigena brasileiro que cursou primario, ginasio e
colegial na escolinha jesuita, erigida dentro duma aldeia, sendo entdo encaminhado a
uma vila universitaria na cidade. A primeira impressao € que o corpo humano encolheu,
virou formiga num cenario gigantesco e desmatado. O jovem desacostumado com o
idioma patrio tem de lidar com material didatico a ser lido e interpretado, variando entre
portugués, espanhol, inglés, francés e alemé&o, talvez até um pouco de grego e latim.

Ele possui saberes valiosos e € bem-falante do idioma de seu povo; mas isso
infelizmente n&o cai na prova. Nao-indios nao gostam de sentar perto de pessoas cujas
roupas cheiram a fumaca de fogdo a lenha. indios, cujas esposas engravidam logo apés
a primeira menstruacao, riem da falta de maturidade das universitarias que aparentam
nao ser desejadas por ninguém. Quando a interagdo com nao-indios resulta em duros
choques culturais, os individuos mais fragilizados (geralmente criangas e adolescentes)
tentam corresponder as expectativas alheias com submissao (aculturagéo) e, falhando,
podem chegar a expirar a humilhacao sofrida com o suicidio egoistico.

Esta é a mais grave consequéncia do maior grau atingido pela aculturagao. Um
quadro epidémico de suicidios ocorreu no aldeamento Yekuana's2, situado na reserva
de Dourados, em meio a selva Amazonica, no extremo norte, onde a Unica novidade era
0 aniversario de vinte anos da primeira escola local, erigida por missionarios, que
comegava a enviar alunos com fragil autoestima para cursos superiores fora da reserva.

Tornar-se odosha'®® nunca foi uma tentagéo para jovens Yekuana até esse povo
perceber que ndo ha mata virgem (yvy maréa‘ey) para além dum certo ponto. Os recursos

naturais e oportunidades estdo esgotados. O céu (caju) virou um mosaico de clubes

152 Yekuana € um grupo étnico cujo tronco linguistico € Karib. Hd mais de um século eles habitam territorio indigena
Yanomami, demarcado e homologado em 1992 (com 9.664.975 hectares, localizado nos Estados de Roraima e
Amazonas). Estéo divididos em trés comunidades localizadas nas margens dos rios Auaris e Uraricoera, a noroeste do
Estado de Roraima, na fronteira Brasil/Venezuela. Além dos Yekuana e Yanomami, estdo presentes no Estado de
Roraima os Taurepang, os Ingariko, os Macuxi, os Wai-Wai, os Aimiri-Atroari e Waipixana (Arauaque). Fora o ultimo,
todas as outras etnias pertencem ao tronco linguistico Karib, localizados no Norte do Estado.

153 Na cosmogonia do grupo, o pai hipénimo Wanadi residiu no assentamento Yekuana até sucumbir ao chamado do
falecido irmao Cajushawa. A antropéloga Eliane Moreira Lauriola compilou uma narrativa onde “o Sol pai deixou cair trés
ovos magicos”, contendo os trés primeiros xamas (jéwaiou cadeju). Os personagens nascem de ovos por falta de uteros;
ou, talvez, saem de veiculos extraterrenos num conto de ficgdo-cientifica. A aeronave oval de Cajushawa falhou, bateu,
amassou, hao abriu e ele morreu no acidente. Sua sombra chamou o irmao Wanadi. Desde entdo os mortos, integrantes
do povo odosha, se proliferam pelo mundo, dominando o reino invisivel da terra. (LAURIOLA, Eliane Moreira. Ye’kwana:
Cosmologia. Artigo publicado em 2003, no blog Povos /ndigenas do Brasil. Acessado em 09/07/2017, 17:04. URL:
<https://pib.socioambiental.org/pt/povo/yekwana/745>). Os mortos que voltam para chamar os vivos sdo odosha ou
odoshankomo. (TAMASHIRO, Mariana; RIBEIRO, Talita Bagnoli & CAMARGO, Timéteo. Jejuka: A vida dos indios que
escolhem a morte. Campinas, PUC-Campinas, 2004, p 93).
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privados e a cidade nao € hospitaleira. Contudo, este problema tem solugao. Substituir
a aculturagao pela integracédo de saberes implica em somar o melhor de dois mundos.
Um exemplo pratico: Ao formar Conselhos Indigenas de Saude, estruturando
Equipes Multidisciplinares de Saude Indigena (EMSI), a Fundacao Nacional de Saude
(Funasa) conseguiu realizar a proeza de montar um horto medicinal na Unidade de
Saude (US) da aldeia do Carreteiro, em Agua Santa, Rio Grande do Sul. L4, o cacique
Valdir dos Santos Nunes, do povo Kaingang, contratado pela prefeitura, cultiva mais de
60 tipos de ervas, cada uma com principio ativo comprovadamente eficaz contra alguma
doenca. Ele foi capacitado para atuar como médico e autorizado a receitar misturas de

medicamentos naturais com o chimarrao tradicional, somando o util ao agradavel.

Segundo a equipe de saude, inclusive os brancos da cidade costumam
procurar os chas produzidos na US. “Cada planta combate uma
doenga”, explica o cacique Valdir Nunes, satisfeito com o
reconhecimento que a cultura de seu povo vem ganhando. “Meus
antepassados ja usavam, estava tudo esquecido, mas a gente esta
resgatando estes conhecimentos e queremos ampliar cada vez mais,
passar para os nossos filhos. Isso € muito importante para nés e da

muito resultado”, acrescenta.54

Nada impede que aprendamos com 0s animais € as criangas, que o aluno traga
informacdes inovadoras ao professor, pois ha uma relagao de reciprocidade onde o “Eu”
atua sobre o “Tu” e vice-versa.'> Aquele que orienta o dialogo faz do Um a forga do
Outro, atualizando o escolhido na paixao intacta do que foi repudiado.’%6

Martin Buber opina que pode parecer loucura imaginar a liberdade, pois “ndo se
tem sendo a escolha entre uma escravidao voluntaria ou uma escraviddao desesperada
e rebelde”. A conversao capacita 0o homem a vencer a luta universal contra a coisificagao
da pessoa por teorias fundamentadas na causalidade ilimitada, “na qual cada um deve
combater ou renunciar a vida”.'s” Combate-se a fic¢ao juridica do contrato social (onde

consciéncia e vontade sao epifendmenos) e a afirmagao do instinto utilitario (inato),

154 TRADICAO E MODERNIDADE EM FAVOR DA VIDA: Nas aldeias galchas, plantas medicinais e agbes de saude
reduzem mortalidade infantil e evitam diversas doengas. Em: FUNASA em Revista, n° 2. Brasilia, FUNASA, edicdo de
Abril/Junho de 2009, p 7.

155 BUBER, Martin. Eu e Tu. Trad. Newton Aquiles Von Zuben. Sdo Paulo, Centauro, 2017, p 60.

156 BUBER, Martin. Obra citada, p 83.

157 BUBER, Martin. Obra citada, p 86.
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sobretudo porque essas leis invocam a evolugao teleolégica e o dever organico. Entao,
a causalidade intensifica-se até tornar-se uma fatalidade opressora e esmagadora.’58
Enfim, conforme exposto, o antidoto contra aculturagdo nao é esmola, piedade
ou altruismo. E acdo social, saneamento, colaboracdo, bagunga gostosa, confete e
purpurina. Se a angustia propicia a experiéncia do ser como o Outro de todo ente’°, um
cdo-morcego de ventre aberto anuncia a presengca da angustia ou melancolia,
carregando o titulo da xilogravura Melancholia 1 (1514), de Albrecht Durer (1471-1528).
Segundo a ficha catalografica da exposicao The Strange World of Albrechr Diirer, a

época, morcegos cozidos foram recomendados como um remédio para melancolia. 60

Sobre a transformacgédo do sobrevivente em xama

A quimica do medo é invariavel em todos os seres humanos. Seus sintomas sao
descarga de adrenalina, taquicardia, tremor involuntario e outras reacoes fisicas. O
medo pode ser infundado ou originado de estimulos de ameaga a vida. Sua intensidade
esta relacionada com o histérico de cada organismo. Obviamente, quem vive num lugar
onde ha ongas, ledes ou dragdes de Comodo tera o mais justificado receio de andar no
mato... E se, sendo brasileiro, menosprezar os vampiros estara sendo descuidado.

Conforme exposto, na sintese do perspectivismo amerindio, os mortos tentariam
reconstruir um espelho da sociedade da qual foram privados, por ciime da vida. Eles
assumem o aspecto de animais que perseguem e matam os vivos para torna-los seus
iguais. O encontro com espiritos na floresta, quando se esta sozinho, € uma experiéncia
recorrente nos mundos indigenas. Nos encontros com espiritos na mata quase sempre
nada acontece, mas sempre algo quase acontece. Entdo € comum dizer que alguém
quase morreu. Esta seria propriamente a experiéncia do sobrenatural (ndo o imaginario
ou aquilo que acontece em outro mundo, mas sim o que quase acontece ao nosso
mundo, transformando-o num quase outro mundo).

O que acontece quando algo quase acontece? Alguém cré experimentar uma
situagao de perigo ou estranhamento, leva um susto e reage a situagao conforme seus

habitos. Ou entdo adoece e alucina. Depois que o sujeito aterrorizado pelo medo da

158 BUBER, Martin. Obra citada, p 87.

159 BICCA, Luiz. O Mesmo e os Outros. Rio de Janeiro, Sette Letras, 1999, p 31.

160 DURER'S SYMBOLISM: Melencolia | (1514) Engraving. Em: The Strange World of Albrechr Diirer. Acessado em
22/09/2017 as 16:09. URL: <http://www.clarkart.edu/exhibitions/durer/content/symbolism-melencolia.cfm>.
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morte, da pareidolia e da alucinag&o, sobrevive, ele vira xama ou adquire o divertido
status de contador de estorias. Pode mascarar-se com paixao e eficiéncia ao atuar nas
festas comunitarias.

Ele contara que a morte ataca porque ndo se comunica com a vida. Entretanto,
no momento do fato, existiria uma licenciosa presunc¢ao de interacdo entre vivo e morto.
Deparamo-nos com o paradoxo da duvida. O observador observado deve estar e ndo
estar morto ao mesmo tempo. Ele tem seu momento de morto-vivo. O corpo substituto
€ a jaula do medo. A mascara torna invisivel (oculto) a todos os olhos aquele que a usa,
como se fosse um morto. O espectador trémulo e/ou paralisado de medo ja se sente
derrotado, meio morto, como uma vitima petrificada pela visao da face da Medusa.

Como bem observa Jean-Pierre Vernant, “ver a Gorgona € olha-la nos olhos e,
com o cruzamento dos olhares, deixar de ser o que se é, de ser vivo para se tornar,
como ela, poder de morte'"”. Gorgd € o medo em estado puro; um Poder de Terror
enregelante, caracteristico da dimensdo do sobrenatural. O terror cuja presenca ela
encarna e mobiliza ndo decorre da motivacao provocada pela consciéncia de um perigo.

Nao é “normal”. E a aglomeracdo memoristica de todos os medos vividos e inventados.

Sua mascara exprime e preserva a alteridade radical do mundo dos
mortos, do qual nenhum vivo pode aproximar-se. Para atravessar-lhe
o umbral teria sido necessario encarar a face do terror, transformando-
se como Gorgd, sob seu olhar, no que sdo os mortos: cabecas,
cabecgas vazias, desprovidas de sua forga, de seu ardor, as nekuon

amena karéna, segundo a férmula homérica.162

Assim como o sonho do coma é chamado pelos espiritas de “experiéncia de
quase morte”, a visdo do morto rasga o véu do inconcebivel. “Eu quase morri...” Esse
€ o tipo de histéria que vale a pena contar. A expectativa frustrada faculta a elaboracéo
da narrativa do ndo havido. Nesse sentido, o quase acontecer pretende ser ao mesmo
tempo um quase parar de acontecer (o triunfo da Morte, o fim da narrativa sem fim).

O lado prosopomorfico dos ndo-humanos € um pressuposto basico de varias
dimensbes da pratica indigena, onde o signo da inteligéncia xamanica é a capacidade

de ver simultaneamente segundo duas perspectivas incompativeis.'63

161 VERNANT, Jean-Pierre. A Morte nos Olhos: Figuragdes do outro na Grécia Antiga. Trad. Clévis Marques. Jorge Zahar
Editor, p 103.

162 \VERNANT, Jean-Pierre. Obra citada, p 61.

163 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 63, nota 7.
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O xamanismo consiste na habilidade manifesta por certos individuos de adotar
a perspectiva subjetiva da alteridade, cruzando as barreiras corporais entre as espécies,
de modo a administrar as relagdes entre estas e os humanos. “E o préprio xama quem
atravessa para o outro lado do espelho'®”, Ao ver as demais espécies como estas se
veem, 0s xamas amazodnicos dialogam no universo onirico, desempenhando o papel de
diplomatas numa arena cosmopolitica onde se defrontam os diferentes interesses dos
existentes'5. Eles retornam com mensagens a serem transmitidas apés a realizagdo da
traducao perspectivista, que equaciona a diferenca dos homoénimos equivocos que

conectam/separam nossas linguas com as das outras espécies. 66

O multinaturalismo n&o supde uma coisa-em-si parcialmente
apreendida pelas categorias do entendimento proéprias de cada
espécie; ndo se imagine entdo que os indios imaginam que existe um
“algo = x”, algo que, por exemplo, os humanos veem como sangue e
0s jaguares como cerveja. O que existe na multinatureza ndo sao
entidades  autoidénticas diferentemente percebidas, mas
multiplicidades imediatamente relacionais do tipo sangue|cerveja que
€ uma das singularidades ou afecg¢des caracteristicas da multiplicidade
humanoljaguar. A semelhancga afirmada entre humanos e jaguares ao
fazer com que ambos bebam “cerveja”’ nao esta la sendo para que
melhor se perceba o que faz a diferenga entre humanos e jaguares.
“Estamos em uma lingua ou em outra — ndo ha mais supralingua
[arriere-langue] como nao ha supramundo [arriere-monde]” (Jullien
2008: 135). Efetivamente, estamos no sangue ou na cerveja, ninguém
bebe a bebida-em-si; mas no mundo indigena, toda cerveja tem um

travo de sangue, e vice-versa.67

Embora o jaguar “totémico” em que um homem se transforma seja imaginario,
sua transformacéo é real. Quando um xama ativa um devir-jaguar, ele estabelece uma
alianca felina adofando ou cooptando um jaguar.'6® Gilles Deleuze e Félix Guattari
ressaltam a impossibilidade de dialogo entre o estruturalismo e tal perspectiva. Qualquer

intervencao externa, desta monta, restaria intensamente destrutiva, desconstrutiva.

164 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 173-174.
165 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Mefafisicas Canibais, p 171.

166 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 68.

167 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 66-67.
168 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 189.
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Acreditamos na existéncia de devires-animais muito especiais que
atravessam e arrastam o homem, e que afetam ndao menos o animal
do que o homem. “Sé se ouvia falar de vampiros, de 1730 a 1735...".
Ora, é evidente que o estruturalismo ndo da conta desses devires,
porque ele é feito precisamente para negar ou ao menos desvalorizar

sua existéncia: uma correspondéncia de relagdes ndo faz um devir.169

Devir70 é verbo intransitivo. Logo, num devir-jaguar, “jaguar” € um aspecto
imanente da acdo. “E o devir ele préprio que é felino'”"”. O devir é o avesso da
identidade, o outro lado do “espelho da producao’”?”. O devir € o que literalmente se
evade, foge, escapando tanto a mimesis (imitacao, reprodugao) quanto a memesis (a

memoria e a histéria).'”® A questao possui uma qualidade essencial.

A possibilidade de que um ser até entdo insignificante venha a se
revelar (ao sonhador, ao doente, ao xama) como um agente
prosopomorfico capaz de afetar os nego6cios humanos esta sempre
aberta; no que concerne a personitude dos seres, a experiéncia,
justamente, "pessoal" € mais decisiva que qualquer lista taxondmica ou

dogma cosmoldgico. 74

Os jivaro da Amazébnia — que nao vivem no Brasil, embora compartilhem parte
do folclore e costumes com tribos brasileiras — distinguem trés categorias de kara, que
€ 0 sono com sonhos. O kuntuknar prevé a oportunidade de exercer agdes produtivas
com desfechos favoraveis nas proximas horas. O kuntuknarnecessita de interpretacao
porque nem tudo acontecera exatamente conforme sonhado, se 0 sonhador decidir
aproveitar a chance de boa sorte. Por exemplo, a guerra onirica indica abundancia de

animais comestiveis na zona de cacga e nao implica em confronto com outros humanos.

169 DELEUZE, Gilles e GUATTARI, Félix. Mil Platds: Capitalismo e esquizofrenia. Vol 4. Trad. Suely Rolnik. Sdo Paulo,
Editora 34, 1997, p 17.

170 Eduardo Viveiros de Castro explica que o devir, segundo Deleuze, é uma modalidade de sintese relacional que ndo
tem a semelhanga ou a identidade como causa (formal ou final), mas a divergéncia ou a distancia. E uma sintese
disjuntiva caracterizada pelo movimento centrifugo pelo qual a diferenga escapa ao atrator circular da contradigéo e
superacao dialéticas. (Metafisicas Canibais, p 119).

171 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 184-185.

172 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 186.

173 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 183.

174 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Metafisicas Canibais, p 45.

74



Mesekramprar € o antbnimo de kuntuknar. A ocorréncia de tal sonho anuncia o
mau agouro (pasun) com perigo de doenca e morte. Por exemplo, sonhar com ataque
de jaguar implica em perigo de guerra com alguma tribo rival.

O karamprar se expressa literalmente, sem necessidade da interpretacdo de
metaforas abstraidas da natureza. Basta compreender o conceito de wakanna ontologia
jivaro, onde a alma se revela tdo mutavel quando o ka egipcio (que se transforma em
animal e logo retorna ao aspecto original). O wakan tem algo de fantasma assustador,
podendo apresentar comportamentos tdo estranhos quanto o habito de retirar um olho
para salgar a bebida com lagrimas e, depois, reencaixa-lo na orbita.

Pinchu, indio jivaro, ensinou Philippe Descola a interpretar sonhos:

As vezes, sonhamos com os mortos pouco depois de seu falecimento;
os defuntos vém se queixar para nés, lamentam a sua soliddo e pedem
comida com insisténcia, pois estdo sempre com fome. A gente entao
precisa encher as vasilhas de comida e cerveja de mandioca sobre os
tumulos deles, ou ndo nos deixam em paz. Os mortos sao infelizes e
pdem a culpa em nés. (...)'75 Eles tentam nos atrair, querem que a
gente fique que nem eles; é muito perigoso sonhar com os mortos, a
gente enfraquece e pode morrer também; depois, com o passar do

tempo, eles ja ndo podem mais nada contra nos.176

A pior assombragdo € aquela que borbulha na consciéncia de quem teve de
matar outrem durante a guerra. O wakan é chamado emesak quando emana da vitima
de guerra na forma dum furioso desejo de vinganga. Mordida de ofidio venenoso, picada
de inseto infectado por virus ou parasita, até queda de arvore sobre a vitima, sua casa
e/ou sua familia é culpa do morto vingativo! E, sobretudo, o sono do homicida que

emesak vem assombrar com pesadelos.

Quando a gente mata o inimigo, a alma dele fica sedenta de vinganga,
ele vira emasak, “0 nocivo”. Emasak vem atormentar, assustar o

matador em seu sono; ele sonha coisas horriveis. As vezes também

175 Nesta tese o signo (...) indica omissao parcial do conteudo da obra citada.
176 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo: Relagdes jivaro na Alta Amazoénia. Trad. Dorothée de Bruchard. Sao
Paulo, Cosacnaify, 2006, p 144.
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emesak provoca acidentes. Aos poucos “o0 nocivo” vai enfraquecendo

e desaparece dos sonhos. O que é feito dele entdo? Nao sei.7”

O dialogo das almas acontece no sonho karamprar, mas os jivaro sabem que a
saudade nao nos leva a sonhar apenas com pessoas falecidas. Quando o vivo retorna
duma longa viagem e revela nao haver comunicado mensagens, os jivaro compreendem
que a imagem onirica nao € a propria pessoa falando de alhures, como numa ligagao
telefénica. Logo, o sonho karamprar ndo deveria ser uma experiéncia fora do corpo.

Em caso de 6bito, a pessoa fisica (aens) desaparece para sempre. O que o jivaro
ainda vé em seus sonhos e pesadelos é a imagem (wakan) do antigo (arutam), que
existe para sempre, a menos que caia no esquecimento.

Wakan é a palavra jivaro usada para definir a sombra ou o reflexo (seja na agua
ou no espelho), em contextos nao relacionados a ontologia. A coincidéncia nem sempre
se repete. — Por exemplo, no vocabulario Waiapi, da familia linguistica tupi-guarani, tanto
0 espirito do xama (op/w&) quanto o espirito do sujeito comum (erupiwa) diferem da
sombra (ed) surgida quando um corpo solido é iluminado.'”® — Em sentido abstrato, a
sombra, wakan, é algo dentro do corpo que abandona o organismo em agonia'”® para
se transformar num /wianch. Isto perambula ao redor do seu proprio cadaver, durante
algum tempo, até iniciar um ciclo de metamorfoses.

A possessao (imimketin) dum ser humano vivo disponivel, porém inapto, causa
doenga ou morte em agonia delirante. A possessao do animal — preferencialmente bicho
de cor avermelhada — faz do wakan um temivel iwianch.

O dispensavel rito de passagem que conduz o rapaz jivaro da puberdade a vida
adulta consiste no encontro com arufam; isto €, com o wakan dum guerreiro valoroso
que testa a coragem do suplicante com visdes aterradoras e, depois, Ihe aparece sob

forma benevolente, transmitindo uma mensagem motivacional.

177 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo, p 145.

178 VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, dltima atualizagdo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/oiampi2.html>.

179 As variantes cognatas para “espirito maligno”, em Macro Karibi, coletadas por Rodolph R. Schuller, publicadas na
Revista Americana (edigdo anual de 1910), sdo yoloc, yolocan, yorokian e yolochiamo, registradas nos dialetos
Roucouyenne, Galibi, Chaima e Tamanako, respectivamente. No vocabulario Kumanagoto existe o cognato yborokiamo.
(VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, ultima atualizagéo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/cumanagoto1.html>; LINGUAS INDIGENAS: Macro Caribe. Acessado em
20/07/2017, 20:15. URL: <http://www.oocities.org/indianlanguages_2000/macro_caribe.htm>).
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Arutam espelha a aparéncia de alguém conhecido, para transmitir a instrucao
que reorganiza (/wiaitkawal) o individuo, tornando-o eficiente, focado num objetivo ou
propdsito maior, gracas ao elo mistico estabelecido com o principio imaterial. Dessa

forma, arufam é convidado a incorporar naqueles que o procuram e o0 encontram.

Como explicar, entdo, que a acumulagao sucessiva de distintos arutam
possa gerar, no individuo, uma acumulagdo progressiva de energia
vital? E o que Tunki, orgulhoso proprietario de um luxuoso radio portatil,
procura me explicar com uma metafora fisico-quimica: “Aruftam é como
uma pilha de radio que ndo morre nunca; quando arutam sai de um
homem forte, a pilha esta ainda mais forte; quando arutam sai de um

homem fraco, a pilha esta mais fraca que antes”.180

Deduzimos que a tomada do corpo duma crianga fragil que nao resiste a carga
dupla da /imimketin ndo € um bom negocio para o wakan que a possui.

A estadia de arutam num corpo pode nao ser espontanea’®’ nem permanente.
Quando o objetivo da motivagao é atingido ele vai embora. Sendo assim, quando o jivaro
busca arutam para a defesa da honra, ou para vingar a morte dum ente querido, o wakan
auxiliador de seu wakan deixa de ter o que fazer no exato momento da consumacao do
proposito maior. A saida do aditivo do principio motor deixa o vingador fraco e deprimido.
E nessa hora que comeca a perseguicdo do emesak; que os jivaro do grupo Achuar
exorcizam e os jivaro do grupo Shuar absorvem e/ou transformam em auxiliar doméstico
pelo preparo do troféu cefalico (fsantsa)'82, convertendo-o em arutam substituto.

Segundo William Jamieson, todo fsantsatem tsarutama, o poder magico da boa

sorte (semelhante ao atribuido ao pé de coelho empalhado, no folclore brasileiro), e

180 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo, p 353.

181 O ideal é que o sonho noturno acontega espontaneamente. Se o implorante nunca sonhou com nada, o jivaro induz
a epifania por narcose, bebendo cha de folhas de tabaco e Datura stramonium. Quando o objetivo é se tornar um xam3,
a beberagem é preparada com cip6é Banisteriopsis caapi (pedagos deste cipd e folhas de Psychotria viridis sdo os
componentes da bebida amerindia chamada caap/na regido do médio Amazonas e ayahuasca no Equador e no Peru).
182 Segundo dados coletados por William Jamieson, na feitura do fsantsa uma cabega era incisada da nuca ao sincipucio.
Ossos, cartilagem e a maioria dos musculos eram extraidos. A cabeca era fervida numa panela para remogao da gordura.
O espago oco era preenchido com areia quente. Tudo se contraia e endurecia a medida em que a agua evaporava.
Prosseguia-se com a dissecagao, remodelando as fei¢des a cada encolhimento. A incisdo e os orificios (olhos e boca)

eram costurados para nao deixar vazar o estofamento de sumauma (fibra do fruto de Ceiba Pentandra).
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funciona como jaula de arutam agregando o valor do wakan do morto ao wakan de seu
proprietario.'83 O portador absorve o vampiro para nao ser absorvido por ele.

O etndlogo Philipe Descola ndao viu nenhum troféu cefalico quando visitou
assentamentos jivaro em 1977. O Achuar Kawarunch contou que foi convidado para
participar da guerra contra os Shuar porque os acusados teriam feito fsantsa com a
cabeca do irmdo de Taasham. O proprio Kawarunch tinha motivos pessoais para
guerrear, pois os Shuar teriam encolhido as cabecas dos seus tios Uyunkar e Shirap.

Apods uma humilhante derrota, Kawarunch voltou sozinho e falou as esposas de
Taasham que os Shuar “decerto tinham usado a cabeca dele para fazer uma tsantsa”.
Todavia, ele também retornou com vida cinco dias depois. Os Shuar pararam de reagir
ao ataque assim que perceberam que Taasham mancava. Contudo, mesmo diante das
evidéncias, Kawarunch continuou insistindo na realidade do ndo visto: “Eles ainda
faziam isso pouco tempo atras; os Shuar sdo que nem os Ajaimp (gigantes lendarios),

eles comiam os Achuar para acabar com a gente'84”.

J ' & Bic ; I' o k ‘x-' it 2 B sy : 4
1) Guerreiros jivaro fotografados por missionarios salesianos. Um entre eles usa fsantsa como

pingente ou peitoral.'8 2) 7santsa, morcego e caveira na capa do gibi Aimanaque de Terror N°
13-A, edicao brasileira da editora Taika, sem data (década de 1970) especializado na publicagdo

de romances graficos tragicbmicos de género horror.

183 JAMIESON, William. Head-Shrinking and the Purpose of Tsantsa. Em: The History of the Shuar. EUA, Golden Chariot
Productions, Copyright © 1997-2003. Acessado em 03/09/1998 as 14:50h. Disponibilizado em: <http://www.head-
hunter.com/headhunter.html>.

184 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo, p 310.

185 GARCIA, Luis Pericot Y. America Indigena. Barcelona, Salvat, 1961, Tomo |, p 856.
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Agora que o costume jivaro certamente deixou de existir, a ideia virou motivo de
piada na sociedade ocidental. O #sanfsa foi positivamente integrado a pop art na cena
do filme Elvira (1988) em que a personagem interpretada por Cassandra Peterson abre
o bau da tia Morgana e encontra uma cabeca parecida com a de seu antigo namorado.
Cabecas encolhidas falam animadamente no filme Harry Potter e o Prisioneiro de
Azkaban (1999). Em Hofel Transilvdnia (2012) ha inversao de sexo do esteredtipo e a
mumia murcha culpa o machismo pela sua transformacdo em morta-viva.

No Brasil a carranca de madeira representa um substituto do troféu cefalico.

Mortos atraidos pela vermelhidao

Assim como os antigos gregos supunham que a psyxé (yuxr)) humana teria o
poder de transmigrar para corpos de animais, e que o atual hinduismo professa que o
atma (ATHT) reencarna num bezerro, donde advém a proibicdo de comer carne bovina,
os jivaro se abstém de comer o /wianch japa, nome que se traduz literalmente como
“cervo fantasma”, porque a coloracao do veado vermelho (Mazama americana) atrai o
iwianch para dentro de si. A ave Salfafor grossus é também chamada /wianch chinki
porque o bico vermelho a identifica como possivel receptor do wakan do morto's,

Durante pesquisa de campo realizada por Marnio Teixeira-Pinto, na Amazénia,
os indios Arara narraram episédios do corte de maos, pés e cabeca do inimigo vencido,
para fazer utensilios. Falaram de tal forma que o etnélogo foi convencido da realidade
dos fatos; porém, quando pediu para ver os objetos, eram s6 réplicas de barro.

De acordo com as narrativas Arara, da cabeca tiravam a pele e curtiam numa
variante menos complexa da técnica Shuar. Ao invés de descartar os 0ssos, como
fazem os Shuar, eles tratariam o cranio, produzindo com isto o fididi, um instrumento
musical usado para tocar o tema da cabeca do cervo (kariami imundsi). O ato de tocar
tididi envolvia uma série de limitagbes e praticas nao aplicaveis as demais flautas.
Tocava-se apenas a noite, com todos ouvindo de pé, no interior de uma casa da aldeia.

Isto ndo pode ser exibido ao ar livre, sob a luz do sol, a vista de qualquer um.

Com os orificios tapados com uma pasta de cera, mel e cinzas,

maxilares atados com corddes de fibra de algoddo, com uma taboca

186 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo, p 298.
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larga enfiada pelas ventas, o cranio se transformava no instrumento
apropriado para tocar a musica do veado. (...) 7ididi era também um
instrumento restrito aos homens mais velhos e aos proéprios

“matadores” (aqueles que se incluem em alguma parceria voktanaf)18’.

Depois de curtida, a pele do rosto era costurada com fibras de Sicana odorifera.
Os matadores woktanat desmontavam a flauta, retiravam a taquara das fossas nasais,
cobriam o cranio com sua face, pintavam e exibiam o troféu cefalico publicamente sobre
um pedestal'8® em torno de cuja construgao se desenrola uma complexa festa folclorica
onde qualquer um percebe a farsa do conto de terror, porque o cranio € de argila. Assim
se conclui o ciclo de guerra, captura e esquartejamento dos inimigos imaginarios.

O povo Arara evita inclinar o poste Jjpari (suporte do cranio de barro que
representa o morto) para as estrelas ndo cairem do céu. Os udof, seus piores inimigos,
sdo cometas ou meteoros diferentes dos inimigos vkaranma, primeiros a virar humanos.
Para os jivaro, arutan é uma bola de fogo (payar) capaz de assumir aparéncia humana.
Numa lenda tupinamba os sete filhos dum patriarca passavam fome e decidiram virar
estrelas em comum acordo. Assim surgiu a constelacao das Pléiades.

Em Tupi antigo, Abainénga, Tupinamba e noutras linguas do tronco Macro Tupi,
0 correspondente do wakan jivaro geralmente se chama anga ou arfianga, havendo o
enigmatico Jurupari (yurupar) que engana as pessoas travestindo-se de familiar.'8® E
ele quem governa o povo morto no folclore Tupi; como Cajushawa entre os odosha, no
folclore Yekuana. Imagino que, onde Jurupari € cacique, Curupira (kurupi) é pajé.

Ignoro se é mera coincidéncia a semelhanca de yurupari com jpari, o poste que
representa a Morte encarnada em psitacideo vermelho. Conforme exposto, yurupari é
vernaculo de idioma do tronco Macro Tupi; ipari provém do tronco Macro Karibi.

Na festa folclérica do povo Arara, o ipari recebe abragos e manifestagcdes de
carinho daqueles que se afirmam seus confrades (muninma, onde muni é um termo de

tratamento fraterno e nm4& um sufixo de substantivos coletivos). Depois surram o poste

187 TEIXEIRA-PINTO, Mérnio. /ejpari Sacrificio e Vida Social Entre os Indios Arara. Sdo Paulo, Hucitec, 1997, p 120-121.
188 O tronco de madeira é chamado de “arara vermelha” (jpar) porque o troféu cefélico sobre ele € adornado com um
cocar feito com as penas intensamente vermelhas da ave psitaciforme Ara chloropterus que se pretende estar ligada ao
inicio dos tempos na cosmogonia dos indios Arara. (Talvez seja relevante informar que, no idioma do povo lkpeng, do
tronco linguistico Karib, o vernaculo Aurupisignifica psitacideo. Arara, papagaio, maritaca e periquito sao psitacideos).

189 VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, tltima atualizagdo: 16 set. 2006. URL:

<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/tupi-lga.html> e <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/tupinamb.htm|>.
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como um condenado'0. Também os Shuar chamam o emesak cativo no fsantsa de
consanguineo (numpenk) num rito performatico realizado cerca de um ano antes da
segunda execucao (amiamu) de natureza cenografica. Este ato € acompanhado por
corais femininos entoando canticos onde cada categoria de animal é associada aos
oficiantes e ao morto, abstraindo e teatralizando os feitos heroicos do passado recente.

Os indios Arara comem o cervo kariami, que € a mesmissima espécie do /wianch
Japa evitada pelo povo Shuar e pelo antigo Tupinamba. Estes ultimos conheciam a lenda
dum indio residente nos arredores de Santarém que mirou numa fémea daquela espécie
e acidentalmente flechou sua propria mae’®.

A aprovacao do patrono sobrenatural € necessaria para que um animal se torne
edivel. Por este motivo, o povo Arara ndo come os animais desprovidos de espirito
dador/protetor (0f2) que controlam as espécies. Sob a perspectiva Arara, a eficacia da
cacga € uma admissdo codificada por multiplos registros sonoros da flauta fanat-tanat,
que avisa oo sobre a presenca de indios cagando naquele momento (o instrumento de
submissao animal funcionaria como a flauta do conto folclérico Flautista de Hamelin).

Toda espécie tem seu proprio guardiao espiritual, nomeado segundo o nome do
bicho somado ao sufixo afo. As musicas traduzem o pacto de consentimento entre o
cacador e os “donos de bicho” que apreciam o respeito demonstrado pelos indios.

Os Shuar também acreditam no amana (equivalente ao 2f0) de cada espécie,
mas nao tocam musica demonstrativa de temor reverencial. O amana encarna as
aptiddes da espécie em seu mais alto nivel, constituindo uma figuracao emblematica
“um pouco ao modo das esséncias nominais da filosofia platonica que se perpetuam no
universo empirico das ideias como perfeitos elementos do mundo92”,

Embora o amana nao se oponha a caca, ele zela sobre seus congéneres
alertando ou vingando abusos. Por exemplo, nada obsta que o indio casse para comer,

mas se matar sem motivo, deixando o animal para os urubus, ele sera perseguido.

190 TEIXEIRA-PINTO, Marnio. /ejpari Sacrificio e Vida Social Entre os indios Arara, p 122-123.

191 BRANDENBURGER, Clemente. Lendas dos Nossos Indios: Leituras Brasileiras. Rio de Janeiro, Livraria Francisco
Alves, 1923, p 36.

192 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo, p 156.
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Como o protetor do rato fé-lo virar morcego

Reportagens jornalisticas impressas em Sao Paulo informam que os falantes de
algum idioma do tronco Macro Tupi narram a lenda de Andira. Na época das chuvas de
verdo e de cheia dos rios, um rato nadou na enchente, descobriu ninhos nas arvores,
comeu ovos e gostou. Quando as aguas baixaram, ele aprendeu a subir em arvores.
Aves aflitas pediram ao seu espirito protetor para castigar Andira, cegando-o. Sem ver

por onde andava, o rato perdeu o equilibrio, caiu e se arrebentou.

Chamou pelo seu espirito protetor que ndo ouvia. Dormia. Até que o
desespero de Andira o despertou e, no escuro mesmo, foi atendé-lo.
Andira tinha caido de barriga e o couro no seu ventre se abriu para os
lados. Seu protetor, sem ver o que estava fazendo, pegou as pontas
da pele e pregou de pata a pata e até achou bom ter “errado” para ele
nunca mais cair das arvores quando fosse furtar ovos de ninhos. Voaria

de uma para outra.93

Seu Alfredo, caicara morador de Mongagua, Sao Paulo, tomou a liberdade de
escrever ao folclorista Jerénimo Monteiro, afirmando que testemunhou uma briga entre
um cao e um lobisomem. Noutra ocasido ele viu um oco de pau, enquanto andava pela
mata, no morro de Mongagua. “Ali dentro estavam alguns ratos, ja com asas, virando
morcegos. Nao voavam ainda, porque a transformacéo néo se tinha completado. Sairam
correndo e desapareceram'”, Em 1991 a histéria do animal escapista me foi narrada
por uma simpatica senhora negra, que trabalhava efetuando servigos gerais de limpeza
no Colégio Sagres, na Rua Sampaio Viana, Rio Comprido, Rio de Janeiro — RJ. Assim
como a lagarta sofre uma metamorfose pelo meio da vida e se transforma em borboleta,

0 morcego seria um rato velho que se transforma em voador. Ela falou e eu escrevi:

“Quando eu era criangca meu pai contou que os ratos velhos se
transformam em morcegos e eu quis ver como acontecia. Prendi um

rato num latdo; todo dia ia olhar como estava e dar comida. O tempo

193 JIM DAS SELVAS. Conta o indio porque o morcego parece rato. Em: Didrio Popular. Sao Paulo, edigéo de 01/05/1977,
recorte nao paginado.

19 MONTEIRO, B. Como é que o rato vira morcego. Em: FOLHA DE SAO PAULO, Sao Paulo, matutina, edicdo de
29/01/1965, recorte nao paginado.

82



foi passando e comegou a crescer aquela pele membranosa enrugada

entre as patinhas”. — Ela fez cara de nojo. — “Era repulsivo”.

Minha informante confessou néo ter tido coragem para ver o fim da metamorfose.
Libertou o rato logo apds constatar os primeiros sinais de flacidez da pele. Ela temia que
o bicho escapasse voando pelos comodos da casa e caisse na cabeca de alguém. A
estdria era tdo fantasiosa quanto encantadora. Talvez a lenda da metamorfose haja
surgido depois que alguém viu um morcego cauda de rato (Molossus ater) e interpretou
seu aspecto singular como um estado intermediario de desenvolvimento entre o rato e
o quiréptero. Ou entdo a confusdo entre os mamiferos vem das fabulas de Esopo.

Pelo menos um dicionario londrino, editado em 1766, descreve a transformacao
“anfibia” do morcego que “partilha caracteristicas de ratos e aves”.'® Em alemao
fledermaus transmite a ideia cacofénica de fuga (fled) do (der) rato (maus).'%¢ No idioma
do povo Maia o termo zofz poderia estar relacionado a £zoiz, relativo a qualquer pele
felpuda de pequenos mamiferos, util para trabalhos manuais. Entre os Mexica o
morcego foi chamado izinacantfi cognato a fzonacantli no sentido de “pele felpuda”.
Em Zapoteca a felpa de pequenos mamiferos era piquite ziia ou quiti picifia.\%"
Teoricamente era possivel costurar uma capa de asas de morcego com couro de rato.

Na ficcado cosmopolita do século XX nao sobraram muitos bichos para o rei da
selva coordenar. No romance de Bram Stoker o “mar de ratos” convocado pelo Conde
Dracula ndo assustou ninguém e foi enxotado por trés caes da raga terrier.'% Se o tema
da infestacdo ndo houvesse sido excepcionalmente bem explorado por Henry Kuttner,
no conto Rafos do Cemitério (1936), e pelo diretor Werner Herzog, na refiimagem de

Nosferatu (1979), este dote de Flautista de Hamelin ndo nos causaria tanto espanto.

195 CROKER, Temple Henry, WILLIAMS, Thomas, CLARK, Samuel. The Complete Dictionary of Arts and Sciences. In
which the Whole Circle of Human Learning is Explained, and the Difficulties Attending the Acquisition of Every Art,
Whether Liberal or Mechanical, are Removed, in the Most Easy and Familiar Manner. London, Wilson & J. Fell, 1766,
verbete BAT.

19% Hoje fled ocorre no sentido de fuga no idoma inglés. O uso de fled como forma arcaica de flucht (fuga) no idioma
alemao foi preservado enquanto raiz de fleddern (pilhar, squear, roubar e correr em debandada) e fledermaus (morcego).
197 SELER, Eduard. Collected Works in Mesoamerican Linguistics and Archaeology. Trad. Charles P. Bowditch. USA,
Labyrinthos, 1996, p 173.

198 STOKER, Bram. Dracula. Trad. Vera M. Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 248.
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Estruturando o Morcego Vampiro

Nao conhecemos o papel do morcego em toda a diversidade cultural brasileira.
Cada uma das cerca de duzentas e quarenta etnias indigenas nacionais'®, falantes de
cento e setenta idiomas distintos, tem costumes particulares e habitos compartilhados.

O que quase ndo muda é o objeto da atengdo de quem parou para observar a
natureza e, depois, elaborou narrativas a partir dos habitos dos desmodontideos pelo
simples motivo de que, ao contrario dos humanos, os vampiros se comportam de
maneira estavel em todo o territorio brasileiro. O que nds sabemos sobre estes animais?

Antes de entrarmos no tema principal, tomaremos o empréstimo dos saberes de
outras disciplinas. Consultando o e-book Morcegos do Brasi, junto a outras publicacdes,
lemos que todos os morcegos pertencem a ordem Chiroptera, palavra derivada dos
termos para mao (x€jo) e asa (mrrEpov) em grego.

A ordem Chiroptera contém dezoito familias com 202 géneros e cerca de 1120
espécies catalogadas, totalizando 22% das espécies de mamiferos conhecidas. Embora
alguns mamiferos consigam planar a longas distancias, os quirépteros sao o unico grupo
capaz de voar. Vilém Flusser observa que os habitantes terrestres do continente

‘perderam uma das dimensdes da vida2°®”, O organismo voador ou nadador se move

199 Ajkana, Akunsu, Amanayé, Amondawa, Anacé, Amambé, Apiaka, Apinajé, Apolima Arara, Apurina, Arana, Arapaso,
Arapium, Arara, Araweté, Arikapu, Aripuana, Arua, Ashaninka, Asurini, Atikum, Aturaiu, Ava-Canoeiro, Ava Guarani, Awa
Guaja, Aweti, Bakairi, Banawa Yafi, Baniwa, Barasana, Baré, Bororo, Cara Preta, Chiquitano, Cinta Larga, Deni, Desano,
Diahoi, Enawené-Nawé, Fulni-6, Galibi do Oiapoque, Galibi Marworno, Gavido, Geripankd, Guajajara, Guarani Kaiow3,
Guarani M'Bya, Guarani Nhandeva, Guarani Xiripa, Guaté, Himarim, Hixkaryana, Ingariko, lantxe, Jabuti, Jamamadi,
Jaminawa Arara, Jaminawa, Jarawara, Jaricuna, Javaé, Jenipapo-Kanindé, Juma, Juriti, Juruna, Kaapor, Kadiwéu,
Kaimbé, Kaingang, Kaixana, Kalabaga, Kalapalo, Kamayura, Kamba, Kambeba, Kambiwa, Kanamari, Kanamati, Kanela,
Kanindé, Kanoé, Kantaruré, Kapinawa, Kapivari, Karafawyana, Karaja, Karapana, Karapotd, Karipuna, Kariri-Xoko,
Karitiana, Karuazu, Katawixi, Katokim, Katuena, Katukina Pano, Katukina, Katwena, Kaxarari, Kaxinawa, Kaxixo,
Kaxuyana, Kayabi, Kayapo, Kayuisana, Kinikinao, Kiriri, Kobema, Koiupanka, Kokama, Korubo, Krahd, Krahé-Kanela,
Kre Pym Kateye, Kre Pym Kateye, Krenak, Krikati, Kuikuro, Kujubim, Kulina, Kuruaya, Kwaza, Laiana, Maku, Makurap,
Makuxi, Manairisu, Manchineri, Manuri, Marimam, Marubo, Matis, Matipu, Mawaiana, Maxakali, Maya, Mayongong,
Mayoruna, Maytapu, Mehinaku, Miguelem, Miranha, Miriti, Morcego, Munduruku, Mura, Myky, Nahukua, Nambikwara,
Naravute, Naua, Nukini, Ofayé Xavante, Oro Win, Pakaa-Nova, Palikur, Parana, Pankara, Pankararé, Pankararu, Pano,
Parakana, Paresi, Parintintin, Patamona, Pataxd, Pataxdé Ha-ha-hae, Paumari, Pipipan, Pirahga, Piratapuya, Pitaguary,
Potiguara, Poyanawa, Purubora, Rikbaktsa, Sakyrabiat, Salamai, Sateré-Mawé, Shanenawa, Suriana, Suruaha, Surui,
Suya, Tabajara, Tapayuna, Tapeba, Tapirapé, Tapuia, Tariano, Taurepang, Tembé, Tenharim, Terena, Tikuna, Timbira,
Tingui-Botd, Tiryd, Tora, Tremembé, Trukda, Trumai, Tukano, Tumbalala, Tupaiu, Tupari, Tupinamba, Tupinikim, Tuxa,
Tuyuca, Txikdo, Txukaramae, Umutina, Uru-Eu-Wau-Wau, Waiapi, Waimiri Atroari, Waimiri, Wanano, Wapichana,
Warekena, Wassu, Waura, Wayana-Apalai, Wayurl, Xakriaba, Xavante, Xerente, Xereu, Xeta, Xipaia-Curuaia, Xokleng,
Xoké, Xukuru, Xukuru-Kariri, Yanomami, Yawanawa, Yawalapiti, Yekuana, Zo'é e Zor6.

200 FLUSSER, Vilém. Vampyroteuthis Infernalis. Sao Paulo, Annablum, 2011, p 62.
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para cima, para baixo, para frente, para os lados e eventualmente para tras. Humanos
nao sabem o que seja subir ou descer pela forca dos musculos, assim como os
quirépteros ignoram o que seja ter maos livres para a praxis.

Essas sao as caracteristicas anatbmicas compartilhadas pelos membros da
ordem Chiroptera, conforme ilustrado por Oscar Akio Shibatta, zodlogo do departamento

de pesquisa da Universidade Estadual de Londrina.
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As asas dos morcegos sao basicamente maos com dedos enormes ligados por
uma membrana chamada patagio, alongada até a parte distal de suas pernas, dando-
Ihes capacidade de realizar manobras. Segundo medi¢des experimentais de ornitélogos
do Instituto Max Planck, o voo na horizontal do 7adarida brasiliensis atinge a velocidade
de 160 km/h.20" Qutras espécies voam, em média, a 50 km/h.

A necessidade de agua é maior em morcegos do que noutros mamiferos de peso
equivalente porque a superficie do patagio desidrata rapidamente. Todo morcego
consegue agarrar firmemente protuberancias em galhos e rochas enquanto dorme de
cabeca para baixo. A visdo do ambiente ndo parece invertida porque as vértebras
cervicais levantam a cabecga durante o voo e a mantém levantada durante o repouso.

O ramo da Zoologia especializado no estudo de mamiferos é a Mastozoologia.
Nesta disciplina os quirépteros sao divididos em duas subordens, os Megachiroptera e

201 BRAZILIAN FREE-TAILED BAT IS THE FASTEST FLYER IN THE ANIMAL KINGDOM. Minchen, Max-Planck-
Gesellschaft, 09/11/2016. URL: <https://www.mpg.de/10820081/brazilian-free-tailed-bat-is-the-fastest-flyer-in-the-

animal-kingdom>
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os Microchiroptera, o que se traduz literalmente por “morcegos grandes” e “morcegos
pequenos”. Tente explicar isso a um indio xinguano ou de tronco linguistico tupi, com
fotos das raposas voadoras do Hindustao, e ele sabiamente contestara informando que
0s quirdpteros que seus pais e avos apresentaram como “grandes” pertencem a uma

variedade de Microchiroptera que nada tem de pequena.

o hi

Vampyrus spectrum (1883), desenho de Jules-Aristide-Roger Rengade (1841-1915).202

A variedade americana do Vampyrum spectrum, mais conhecida como andira-
acu, atinge 70 cm de envergadura e chega a pesar 190 gramas. Os primeiros retratos
falados produzidos por artistas europeus, necessariamente instruidos por narrativas
orais, hoje sao refutados como inverossimeis. Esta ilustracdo de Jules Rengade?s,
achada num livro para a instrugdo de bacharéis em medicina, reflete o pathos de sua
época. Aqui vemos o Vampyrus spectrum sorvendo o sangue duma donzela adormecida
em rede indigena, armada em plena selva, porém usando camisola europeia.

Inspirado pelo conhecimento cientifico, um panfleto britdnico contemporaneo, de
ficcao cientifica, A View of the Inhabitants of the Moon (1836), previa viagens a Lua,

concebendo o préximo novo mundo como um local fantastico habitado por humanos

202 RENGADE, Jules. La Création Naturelle: Vol 2. Paris, Imprensa de Lagny, 1883, p 704.
203 O autor e ilustrudar francés Jules-Aristide-Roger Rengade (1841-1915), bacharel em medicina, foi um formador de
opinidao que escreveu textos cientificos e de ficgdo cientifica. Dentre os livros de ficgdo cientifica se destacam Les

Monstres invisibles (1868) e Aventures extraordinaires de Trinitus, ou le Voyage sous les flots (1868).
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com asas de morcego. Até recentemente, a série japonesa Trinity Blooc?%* pretendeu
redimir o problema da auséncia de mimicos no espaco descrevendo nossa futura
evolugdo no planeta Marte, devidamente colonizado, como a origem do vampirismo.

A pagina 553 do n° 151 de Le petit Voyageur illustre, de Oswald Levens, contém
uma ilustragdo andnima, datada de1899, retratando os “morcegos vampiros que atacam

aqueles que sao tolos o bastante para dormir descobertos na América do Sul”.

Vinte e um pequenos vampiros sobrevoam e pousam sobre quatro homens
brancos que dormem nus, parcialmente enrolados em lengodis, préximo a uma aldeia
indigena em noite de lua cheia. Eles dormem ao ar livre sobre um grande tapete de fibra
vegetal.

Na ocasido em que o naturalista Charles Waterton acampou na companhia de
trilheiros, durante uma viagem que seguia o curso do Rio Paumaron, na Guiana Inglesa,
um homem chamado Tarbet foi mordido por um morcego. O naturalista constatou que
seu colega havia sido ferido no dedao do pé, onde uma marca menor que a provocada
por uma sanguessuga teria derramado entre 283 e 340 mililitros de sangue.

Tarbet se queixava do temor de morrer ali mesmo, na mata, dessangrado por
vampiros. Julgando que a perda de tdo pouco sangue jamais poderia ser letal, Charles
Waterton concebeu o estranho desejo de ser mordido também. Retornar a Europa com
status de sobrevivente ao ataque de vampiros presumivelmente renderia o tipo de boa
estdria que vende livros. Ele dormiu muitas noites com os pés fora da rede “para tentar

esse cirurgiao alado, esperando que estivesse 1a; mas foi tudo em vao20%”,

204 Trinity Blood existe na forma de revista em quadrinhos, de Yoshida Sunao, em treze volumes (2004), e seriado de
vinte e quatro episddios (2005) produzido pelo estudio GONZO.
205 WATERTON, Charles. Wanderings in South America. London, Thomas Nelson and Sons, 1900, p 211.
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O naturalista procurou o morcego hematoéfago em toda parte. S6 conseguiu
desmascarar falsos “vampiros” comedores de frutas e insetos. Os nativos da localidade
apontavam diferentes espécies ndo hematéfagas quando o pesquisador questionava
especificamente sobre os hematéfagos: “Ja foi verificado que ha duas espécies de
vampiros na Guiana, um grande e um pequeno. O grande sorve sangue de homens e
animais. O pequeno parece confinar a si mesmo a uma dieta de sangue de aves20s”,

A experiéncia do corajoso naturalista inglés foi representada numa xilogravura
do ilustrador francés Gaston Vuillier (1845-1915), assinada em parceria com o ilustrador
e gravador Charles Barbant (1844-1922).207

Repare que o tamanho dos animais foi reduzido em relagao a expectativa do

senso comum e que eles preferem sangrar capilares nos pés a dilacerar perigosamente

nossas veias e artérias no pescoco.

Hoje sabemos que o que mata nao € o ferimento causado pelo animal, e sim a
infeccdo transmitida por morcegos doentes. O contato com quirdpteros representa

perigo de contagio de doengas como salmonelose, histoplasmose e a raiva (doenga viral

206 WATERTON, Charles. Wanderings in South America. London, Thomas Nelson and Sons, 1900, p 210.
207 A primeira edigéo de Wanderings in South America (1839) nao era ilustrada. Encontrei a xilogravura no capitulo sobre

0 morcego vampiro sul-americano da reedigdo do ano 1900. Ignoro se ha edigdes ilustradas anteriores a 1900.
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aguda que causa paralisia dos musculos, afetando a coordenagao motora e matando
por asfixia quando os musculos respiratorios sao afetados).208

A raiva é uma doenga infectocontagiosa transmitida pela mordida dos animais
acometidos, caracterizada por sintomatologia nervosa. Esse virus neurotropico pertence
a familia Rhabdoviridae e género Lyssavirus.?°® Embora todo morcego seja suscetivel a
contrair e transmitir a doenca, eles nao travam relagdo de simbiose com o virus, da
mesma forma que o inseto hematdfago 7riatoma infestans sobrevive a infecgéo pelo
protozoario Trypanosuma cruzi. O quirdptero infectado também adoece e morre.

Relatos de agressdes de morcegos a pessoas vem sendo colhidos em varias
comunidades amazoénicas, sugerindo que, em areas de garimpos, adultos do sexo
masculino tem maior probabilidade de serem agredidos por morcegos. Relatou-se a
ocorréncia de 154 casos de mordeduras de morcegos hematéfagos, em periodo de
quatro meses, em uma mina de ouro na zona de Payapal, povoado da Venezuela, onde
a populacao se apresentava como alternativa de alimentagao para os vampiros.210

Surtos de ataques de morcegos hematéfagos a seres humanos “parecem ser um
fendbmeno comum em muitas regides da América Latina2'"”. Dos 452 6bitos de humanos
enfermos de raiva registrados entre os anos de 1988 a 1997, no municipio de Sao Paulo,
72,1% foram contaminados por cdes domésticos e 11,1% pelos morcegos.2'2 Um estudo
descritivo das agressoes sofridas em humanos por desmodontideos em trés municipios
baianos (Conde, Apora e Ipira), no periodo de 1986 a 1995, revelou que 90,70% dos
casos ocorreram na residéncia da vitima e 9,30% em via publica; 40,20% das pessoas

mordidas estavam na faixa etaria de 1 a 10 anos de idade, 26,80% de 11 a 18 anos,

208 CARNEIRO, R.L.; MARTINS, M.S.; BRASIL, T.K;; SILVA, L.L.A;; SANTOS, E.F. & SOUZA, L.E.B. Andlise das
agressOes em humanos por morcegos hematofagos ocorridos em trés municipios baianos no periodo de 1986 a 1995.
Em: Revista Brasileira Saude Produgao Animal, v.6, n°® 1, p 2. Versao online do Repositdrio Institucional, portal da
Universidade Federal da Bahia (UFBA). URL: <https://repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/1897>.

209 REIS, M. C., COSTA, J. N., PEIXOTO, A.P.C., FIGUEIREDO, L. J. C., MENEZES, R. V., FERREIRA, M. M., SA, J. E.
U. Aspectos clinicos e epidemiolégicos da raiva bovina apresentados na casuistica da Clinica de Bovinos (Oliveira dos
Campinhos, Santo Amaro, Bahia), Universidade Federal da Bahia, durante o periodo de janeiro de 1990 a dezembro de
1999. Em: Revista Brasileira Saude Produgdo Animal, v.4, n1, 2003, p 13. Versdo online:
<http://revistas.ufba.br/index.php/rbspa/article/view/620>.

210 CARNEIRO, R.L.; MARTINS, M.S.; BRASIL, T.K,; SILVA, L.L.A.; SANTOS, E.F. & SOUZA, L.E.B. Obra citada, p 3.
211 GONCALVES, Marcio A.S.; SA-NETO, Raimundo J. & BRASIL, Tania K. Afaques a humanos por morcegos
hematdfagos e transmissdo de raiva no nordeste do Brasil. Em: Revista da Sociedade Brasileira de Medicina Tropical
[online], n° 35(5), edicao de set-out, 2002, p 461. URL: <http://dx.doi.org/10.1590/S0037-86822002000500006->.

212 RAMOS, P. M. & RAMOS, P. S. Estudo retrospectivo quanto aos animais agressores para a raiva, no Municipio de
Sao Paulo, Brasil, no periodo de 1988 a 1997. Em: Revista de Educagdao Continuada do CRMV-SP, Sao Paulo, v. 2, n.
2, 1999, p 81-84.
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16,50% de 19 a 50 anos e 16,50% de 51 a 99 anos. Desta forma, concluiu-se que
quando os vampiros elegem humanos para morder eles preferem criangas dormindo.213

Uma pesquisa realizada por uma grande equipe, sobre os aspectos clinicos e
epidemiolégicos de 84 animais com diagnostico positivos para raiva, atendidos na
Clinica de Bovinos da Escola de Medicina Veterinaria da Universidade Federal da Bahia,
concluiu que desmodontideos doentes preferem forragear bezerros (58,33% eram gado
com faixa etaria de até 12 meses, 30,95% de até seis meses e 27,38% de sete a 12
meses). Todos os animais chegaram ao 6bito entre trés a oito dias do inicio do quadro
clinico, incluindo os previamente vacinados contra raiva.2'

Nao é possivel formular um método estatistico para estimar a probabilidade de
contrair raiva humana transmitida por morcegos. Nos anos 1991 e 1992 enquanto
apenas 3 das 308 pessoas contempladas pela ma sorte do ataque de desmodontideos
em Apora morreram por causa dessa zoonose, no municipio de Conde, localizado a 231
km de distancia, 2 das 5 unicas vitimas tiveram registro de 6bito. Tais dados sugerem
que a transmissao “depende basicamente da presenga do virus na populagdo de

morcegos hematéfagos e ndo do nimero de pessoas agredidas pelos mesmos”.215

Habitat do morcego vampiro

Nao existem morcegos vampiros fora do Continente Americano. Alias, nem todos
os trinta e cinco paises americanos contém tais espécimes na biota. Quanto mais longe
da Linha do Equador e quanto maior for a altitude em relagcado ao nivel do mar, menos
morcegos de qualquer espécie se acham em cada localidade. A distribuicao geografica
dos hematdéfagos vai do norte da Argentina ao norte do México.

A escolha de habitats decorreu, principalmente, da dificuldade na realizagéo da
termorregulacdo, ja que esses animais necessitam de temperaturas amenas para
realizar funcdes metabdlicas. Nao havendo suporte para temperaturas muito baixas por
muito tempo, ndo ha possibilidade de ocupagao do sul da Argentina e do Chile, nem do

norte da América do Norte.216

213 CARNEIRO, R.L.; MARTINS, M.S.; BRASIL, T.K.; SILVA, L.L.A;; SANTOS, E.F. & SOUZA, L.E.B. Obra citada, p 3-5.
214 REIS, M. C., COSTA, J. N., PEIXOTO, A.P.C., FIGUEIREDO, L. J. C., MENEZES, R. V., FERREIRA, M. M., SA, J. E.
U. Obra citada, p 14.

215 GONGALVES, Mércio A.S.; SA-NETO, Raimundo J. & BRASIL, Tania K. Obra citada, p 462.

216 CARNEIRO, R.L.; MARTINS, M.S.; BRASIL, T.K; SILVA, L.L.A.; SANTOS, E.F. & SOUZA, L.E.B. Obra citada, p 2.
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O Brasil apresenta uma ampla gama de ambientes ideais para reproducao. Por
aqui ha vampiros e outros quirdpteros em toda parte, inclusive na zona urbana. Mesmo
com a acgao do eficiente Centro de Controle de Zoonoses local, o Parque Lage, na cidade
do Rio de Janeiro, RJ, abriga a quarta maior colénia de Desmodus rofundus.

Os vampiros da vida real sdo morcegos hematéfagos pertencentes a subfamilia
Desmodontinae, familia Phyllosfomidae e ordem Chiroptera. Em portugués dizemos que
sdo quiropteros desmodontideos. Ha um modo facil do leigo reconhecer os hemato6fagos
misturados numa colénia mista. Se, estando na América do Sul, vocé ver um morcego
pousar no chao, andar, correr e pular, este animal provavelmente sera um vampiro.

Um estudo conjunto do departamento de anatomia do curso veterinario da
Cornell University, em New York, do departamento de biologia da University of New
Mexico e da unidade de controle de raiva do Ministério da Agricultura de Trinidad e
Tobago, nas indias Ocidentais, averiguou que o desmodontideo exibe movimentos
terrestres complexos e variados que incluem pulos verticais para iniciar o voo.

A forma fisiondmica de suas asas faculta voos potentes e saltos enérgicos.
Enquanto os bragos e musculos peitorais impulsionam para cima durante o salto, as
pernas e o rabicho estabilizam e direcionam o voo. O cume da forga vertical durante
saltos para iniciar o voo atinge 9,5 vezes 0 peso corporal em cerca de 30 milissegundo.
O impulso médio é de 0.0580+0.007 newtons, que acelera o animal a velocidade média
de decolagem de 2.38 ' + 0.24 milissegundo.?'?

Conforme exposto, todos os morcegos sao dalténicos. Embora nao enxerguem
purpura ou carmesim, os desmodontideos tem experiéncias subjetivas relativas a cor
sanguinea associando-a ao calor vibrante captado pelo seu sexto sentido, a
termorrecepgao. Para eles o vermelho é como tambores tocando tum-tum, tum-tum,
tum-tum. Seria 0 sangue saboroso sob a perspectiva do hematéfago?

Ao descrever a anatomia do vampiro antropomorfo no decantado romance 7he
Hunger (1981), o ufdlogo ficcionista Whitley Strieber concebeu “uma lingua apropriada
para estes usos”, capaz de penetrar a carne como a lamina dum bisturi.2'® Imagino que
ele haja consultado estudos de microanatomia aplicada a exobiologia, objetivando dar

verossimilhanga a sua arte, pois na vida real a natureza parece evoluir neste sentido.

217 SCHUTT, William A.; ALTENBACH, J. Scott; CHANG, Young Hui; CULLINANE, Dennis M.; HERMANSON, John W.;
MURADALI, Farouk & BERTRAM, John E. A. The dynamics of flight-initiating jumps in the common vampire bat
Desmodus rofundus. Em: The Journal of Experimental Biology, n° 200 (JEB1149). Gra Bretanha, The Company of
Biologists Limited, 1997, p 3006. URL: <http://jeb.biologists.org/content/200/23/3003>.

218 STRIEBER, Whitley. Fome de Viver. Trad. Paula Maria Rosas. Sao Paulo, Nova Cultural, 1988, p 253.
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Quando ficcionistas descrevem vampiros antropomorfos, eles frequentemente
imaginam sabores deliciosos de efeito entorpecente. Isto com certeza voa longe da
realidade porque desmodontideo ndo tem paladar humano. Determinado 6rgao é dito
“analogo” quando exerce funcgdes idénticas de outro 6rgao com origem filogenética
diferente. A lingua do vampiro é mais ou menos analoga as nossas unhas, exercendo
funcdo de raspagem.

Unhas compostas de queratina ndo degustam nada. Devido a invariabilidade do
sabor da dieta, exceto pelo acidente do temperado Fator Rh, a evolugcido das espécies
otimizou a utilidade do 6rgao sensorial do paladar em detrimento de sua fungao original.
Afinal, a capacidade de distinguir os inacessiveis sabores doce, azedo, amargo e umami
seria supérflua. A lingua desmodontidea desenvolveu aspereza, criando papilas
filiformes queratinizadas para desobstruir feridas lixando coagulos.2® Ela € sulcada,
permitindo ao sangue fluir por capilaridade, mais rapidamente, para o interior da boca.

Outro exemplo de especializagdo da fun¢do da lingua em Phyllostomidae é o
caso do Anoura fistulata, Unico polinizador da comprida e estreita flor de Cenfropogon
nigricans, pertencente a biota das florestas dos Andes, na América do Sul?2. A lingua
desta espécie de morcego chega a atingir oito centimetros, correspondendo a uma vez
€ meia o comprimento do corpo do animal.22!

Enquanto outros quiropteros podem ter até 38 dentes permanentes na fase
adulta, nascem apenas 20 dentes nos desmodontideos, que nada mastigam, e cuja
denticao se distingue pela auséncia de esmalte e tegose (afiagao por fricgao).

Muitos afirmam que a presa é perfurada somente com os incisivos superiores,
embora nao seja fisicamente possivel grampear um animal desse jeito, sem nenhum
ponto de apoio inferior. O experiente mastozodlogo Carlos Esbérard, conselheiro da
Sociedade Brasileira de Estudantes de Chiroptera, que trabalha a décadas no oficio de

controle de pragas, descreve o que vé no dia a dia: “A saliva de vampiros possui agao

219 MOLLERACH, Marcos I. & MANGIONE, Susana. Adaptaciones Morfoldgicas de la Lengua de Desmodus rotundus
(Chiroptera: Phyllostomidae) en Funcion de la Alimnentacion. Em: MASTOZOOLOGIA NEOTROPICAL, 11(2):203-209,
Mendoza, 2004, p 204 e 206. Versao online. URL: <http://www.scielo.org.ar/pdf/mznt/v11n2/v11n2a05.pdf>.

220 Geograficamente, os Andes estédo localizados no extremo oposto do planeta em relagédo as Filipinas. Portanto, a
semelhanga entre o comprimento da lingua do Anoura fistulata andino com o folclérico passeriforme antropomorfo
aswangfilipino é mera coincidéncia. Nas Filipinas acredita-se que comer bal/ut(ovo galado) ou untar o corpo com pomada
magica inicia o processo de metamorfose. O aswang deixa cair “uma lingua comprida” cuja ponta afiada era usada para
perfurar veias. “O sangue era sugado através da estrutura tubular oca da lingua”. (MELTON, J. Gordon. O Livro dos
Vampiros. Trad. James F. Sunderlank Cook. SP, Makron, 1996, p 287).

221 MUCHHALA, Nathan. Nectar bat stows huge tongue in its rib cage. Em: NATURE, n° 444, p 701-702 (7 December
2006); versao online publicada 10/11/2006. URL: <http://www.nature.com/nature/journal/v444/n7120/full/444701a.html>
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anticoagulante e nao anestésica, como preconiza a lenda”. O ferimento causado por
mordida de Desmodontinae é caraterizado por cerca de 0,5 cm?2 de remocgao da pele e
sangramento continuo. Pense bem, se, além do par de caninos superiores, 0 vampiro
usa dois caninos inferiores e alguns incisivos para morder, porque s6 dois dentes teriam
suas marcas preservadas, igual ficcdo cinematografica? “Dois furos proximos na pele
podem muito mais caracterizar o ataque de mosquitos do que o de morcegos222”,

Isso € o que acontece quando o vampiro morde um humano de pele fina. Se for
gado bovino ou equino, de couro espesso, o dano causado pelo pequeno morcego a
imensa presa € menos aparente. Segundo Felipe de Melo Martins, ao alimentar-se “este
morcego prefere as extremidades como orelhas, pescoco, regido anal, vulva, mamilos
€ outros??®”, lvan Sazima, pesquisador do Departamento de Zoologia da Universidade
Estadual de Campinas, estudou uma colénia de trezentos Desmodontinae alojada na
Fazenda Atalaia, propriedade privada da familia Van Schelle, em Sao Paulo.

Ele mediu marcas em gado com “formato aproximadamente circular ou eliptico,
variando de 3 a 6 mm no seu maior comprimento. A ferida consiste numa depressao
cbncava, relativamente rasa (cerca de 3mm) e com bordas bastante regulares??4”, van
Sazima observou trés posturas basicas recorrentes dos desmodontideos, quando @
pendurados em crina de cavalo ou espadua de bovino, @ deitados em lombo de animal

e ® apoiado no chao, em postura quadrupede, mordendo animal que dorme deitado.

Os vertebrados desenvolveram mecanismos eficientes para evitar a perda de

sangue provocada por lesdo vascular. Para o sucesso da hematofagia, os hematéfagos

222 ESBERARD, Carlos. Carta Aberta aos Moradores do RJ. Mensagem do autor publicada dia 21 de agosto de 2015
‘em sua pagina no Facebook. URL: <https://www.facebook.com/cesberard?fref=ts>.

223 MARTINS, Felipe de Mello. Filogeografia intraespecifica do morcego hematofago Desmodus rotundus. Tese de
doutoramento apresentada ao Instituto de Biociéncias da Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo, USP, 2008, p 11. URL
na da Biblioteca Digital da USP: <http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/41/41131/tde-05092008-114747/pt-br.php>.
224 SAZIMA, Ivan. Aspectos do Comportamento Alimentar do Morcego Hematoéfago, Desmodus rofundus. Em: Boletim de
Zoologia da Universidade de Sdo Paulo (3:97-120). Séo Paulo, USP, p 105. Disponibilizado pelo autor para consulta
publica online no portal ResearchGate. URL: <https://www.researchgate.net/publication/277776151>.
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(sejam eles morcegos, insetos ou vermes) precisam bloquear as defesas hemostaticas
do hospedeiro, produzindo substancias antagonistas injetadas através da saliva. No
caso Desmodontinae a acgao fibrinolitica?25 ou inibicao da producao de fibrina funciona
por glicosilagao??® da enzima desmoteplase??’ que transforma em glicoproteina de 88,5
quilodantons228 e ponto isoelétrico??® 4cido ao reagir com sangue.230

Os proprios vampiros sdo constantemente vampirizados, pois a capacidade de
hematofagia € um fendmeno que surgiu diversas vezes no curso da evolugdo dos
organismos. Os quirdpteros em geral ndo estao livres de parasitas, sendo observadas
“populagcdes numerosas de pequenas moscas, carrapatos e acaros, além de inumeros

parasitos internos em exemplares coletados em campo23"”,

O que é uma espécie?

Quando busquei informagdes em publicagdes de especialistas, na intengao de
averiguar quantas e quais espécies de morcegos hematéfagos existem no Brasil, fui
surpreendida por frequentes mengoes a duvidas de natureza muito mais filoséfica do
que bioldgica. E inconteste a existéncia pleistocénica de desmodontideos divididos nos
grupos taxondmicos Desmodus stocki(Jones 1958), Desmodus archaeodaptes (Morgan
et al. 1988) e Desmodus draculae (Morgan, Linares & Ray, 1988), declarados extintos,
bem como a sobrevivéncia do Desmodus rotundus (E. Geoffrey, 1810), Diaemus youngi
(Jentink, 1893) e Dyphylla eucadata (Spix, 1823), todos da regiao neotropical.

Em Zoologia, morcego hematéfago nao é todo aquele que bebe sangue e sim

todos os adaptados para sobreviver exclusivamente da dieta de sangue de vertebrados

225 Fibrinolise € o processo através do qual um coagulo de fibrina (produto da coagulagéo do sangue) é destruido.

226 Glicosilagao € uma reagao quimica que une duas moléculas organicas.

227 LIBERATORE, Gabriel T.; SAMSON, André; BLADIN, Christopher; SCHLEUNING, Wolf-Dieter & MEDCALF, Robert
L. Vampire Bat Salivary Plasminogen Activator (Desmoteplase). A Unique Fibrinolyfic Enzyme That Does Not Promote
Neurodegeneration, p 1. Publicado em Stroke, dia 01/02/2003. URL: <http://stroke.ahajournals.org/content/34/2/537>.
228 Quilodanton é uma unidade de medida de massa utilizada para expressar a massa de particulas atdbmicas (massas
atdmicas de elementos ou compostos); definida como 1/12 da massa de um atomo de carbono-12.

229 Ponto isoelétrico, ponto isoelétrico é o valor de pH onde uma molécula apresenta carga elétrica liquida igual a zero.
230 CIPRANDI, Alessandra, HORN, Fabiana & TERMIGNONI, Carlos. Saliva de animais hematéfagos: fonte de novos
anticoagulantes. Em: Revista Brasileira de Hematologia e Hemoterapia. (vol. 25 no.4). Sao José do Rio Preto, Associagao
Brasileira de Hematologia, Hemoterapia e Terapia Celular, 2003, p 258. Versao online da Scientific Eletronic Library
Online (SCIELO) acessada em 01/01/2017. URL: <http://dx.doi.org/10.1590/S1516-84842003000400012>.

231 REIS, Nelio R. dos; PERACCHI, Adriano L.; PEDRO, Wagner A. & LIMA, Isaac P. de. Morcegos do Brasil. Londrina,

Universidade Estadual de Londrina, 2007, p 20, <http://www.uel.br/pos/biologicas/pages/arquivos/pdf/Morcegos_do_Brasil.pdf>.
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homeotérmicos, com adaptacdes morfologicas e bioldgicas relacionadas a hematofagia.
Nesta equacgao desprezam-se casos de “alimentacado aberrante”, quando o carnivoro
Vampyrum spectrum tem apenas sede e bebe sangue, ou fatos atipicos, como quando
Arthur M. Greenhall e Eleonora Trajano encontraram carne, insetos e sementes de
Piperacea ao remexer fezes e estbmagos de desmodontideos dissecados.232

A questdo polémica, que permanece em aberto, gira em torno da proposta de
reclassificagdo do Desmodus rofundus, uma espécie composta por pelo menos cinco
clados monofiléticos. As sugestdes de nomenclaturas mais mencionadas dividem a
espécie em duas ragas, Desmodus rofundus rufus (Wied-Neuwied, 1824) ou Desmodus
rotundus rotundus (Osgood 1912) e Desmodus rofundus murinos (Osgood 1912).

A elite intelectual dos séculos XX e XXI ndo soube informar se ha trés ou quatro
morcegos hematofagos n&o extintos, por falta dum posicionamento oficial da bioética.
O que é uma espécie? Como explicar o hibridismo de javalis (Sus scrofa) com porcos
domésticos (Sus scrofa domesticus) pelo conceito de isolamento se, nele, as espécies
constituem populagoes reprodutivamente isoladas? Acaso as laranjeiras desmerecem
a classificacao taxonémica Ciirus sinensis, sendo hibridas de Cifrus maxima com Citrus
reticulata? Se a laranjeira faz jus ao taxon pela producao de sementes férteis, porque o
hibrido potencialmente intercruzante (diferente da mula estéril233) gerado pela unido dos
genes de porcos e javalis ainda ndo ganhou nome cientifico?

Substituindo o conceito de isolamento pelo filogenético, onde espécie € um clado
monofilético, ou seja, um grupo de organismos com uma linhagem ou ancestral comum,
isso significa que um determinado taxon pode ser formado por trés ou quatro espécies?

Vilém Flusser explica o problema das racas:

Se se define “espécie” como um grupo de seres que se entrecruzam,
mas ndo cruzam fora do grupo, havera casos de “hibridos”, os quais,
na maioria dos casos, serao inférteis, mas podem sé-lo. E havera, sob
tal critério, subdivisdo do grupo, as chamadas “ragas”, que podem ser

muito diferentes entre si, e algumas das quais podem ter afinidade

232 MARTINS, Felipe de Mello. Filogeografia intraespecifica do morcego hematofago Desmodus rotundus. Tese de
doutoramento apresentada ao Instituto de Biociéncias da Universidade de Sdo Paulo. Séo Paulo, USP, 2008, p 10. URL
da versao online da Biblioteca Digital da USP: <http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/41/41131/tde-05092008-
114747 /pt-br.php>.

233 A mula e do bardoto s&o hibridos estéreis nascidos do cruzamento de Equus asinus com Equus caballus.
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estreita com outra espécie, e mesmo com uma espécie pertencente a

um género diferente.234

E consenso entre os zodlogos que, num ambiente ideal, com abundancia de
aves e mamiferos, Diaemus youngi e Dyphylla eucadata preferem forragear entre as
aves enquanto Desmodus rofundus buscam sangue de mamiferos; cada um saindo em
busca dum animal especifico, noite apés noite, e reutilizando a mesma ferida.

Dizem que Diaemus youngi e Dyphylla eucadata teriam se especializado para
evitar brigas territoriais com Desmodus rotundus. Porém, quando Ivan Sazima realizou
pesquisa na Fazenda Atalaia, ele viu trezentos vampiros forrageando indistintamente
em aves e mamiferos, todos juntos e misturados, ignorando completamente a regra do
animal favorito e respeitando filas compostas por Desmodus rofundus e Dyphylla

eucadala, para reaproveitamento de feridas abertas pelos animais mais corajosos.

As minhas observagées mostram que apenas cerca de 10% do nimero
total de mordeduras podia ser reaberto na noite seguinte. Entretanto,
ha a possibilidade deste comportamento variar regional, sazonal ou

individualmente.235

Nao é possivel obter hibridos de Desmodus com Diaemus youngi, de Desmodus
com Dyphylla eucadata nem de Diaemus youngi com Dyphylla eucadata. Todavia, ha
hibridos de D. rofundus com D. murinus na natureza. Dai a desclassificagdo da quarta
espécie no século XX e atual debate sobre se dever-se-ia reavaliar a proposta com base
na coleta de dados novos. Tendo visto uns ao lado dos outros, Ilvan Sazima opinou que
a diferencga entre D. rofundus e D. murinus é notoria e evidente.

Dois estudos em D. rofundus coletados em diferentes regides resultaram na
variavel de 50% para a capacidade de volume liquido total armazenado no estdbmago e
no ceco alongado (primeira parte do intestino grosso)23¢ da espécie animal. Enquanto

uma grande equipe concluiu que os vampiros baianos ingerem de 30 a 40 ml de sangue

234 FLUSSER, Vilém. Vampyroteuthis Infernalis. Sao Paulo, Annablume, 2011, p 55.

235 SAZIMA, Ivan. Aspectos do Comportamento Alimentar do Morcego Hematéfago, Desmodus rotundus. Em: BOLETIM
DE ZOOLOGIA DA UNIVERSIDADE DE SAO PAULO (3:97-120). Sao Paulo, USP, p 117. Disponibilizado pelo autor
para consulta publica online no portal ResearchGate. URL: <https://www.researchgate.net/publication/277776151>.

236 Estimar a capacidade de armazenagem de liquidos no aparelho digestivo do Desmodus rotundus é uma tarefa
facilima. Basta dissecar cobaias, remover 6rgaos, amarrar uma extremidade com barbante, encher de agua e derramar

o liquido no béquer ou num recipiente pesado em balanga de precisao, subtraindo o peso do recipiente do valor total.
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por noite, “podendo ainda reabrir os ferimentos realizados nas noites anteriores237”,
outra equipe de igual prestigio chegou a conclusdo de que noutros locais s cerca de
20 ml de sangue sao lambidos, equivalendo a “metade23®” do peso do animal.

Qual sera o tamanho do D. rofundus adulto, na Bahia? Seria a discrepancia de
medidas e gendtipos suficiente para distinguir subespécies ou ragas de vampiros? Falta,
nesta matéria, a solicitacado formal do parecer dum profissional da bioética que consagre

a soma ou desemaranhe certa confusdo de dados divergentes?

N\
\\ix N\

Mapa da ocorréncia de morcegos vampiros.

O geneticista Felipe de Mello Martins, em sua tese de doutorado apresentada ao
Instituto de Biociéncias da Universidade de Sado Paulo, realizou um estudo pioneiro
sobre a distribuicdo geografica das variedades genéticas de D. rofundus. A analise dum
marcador mitocondrial identificou indicios de divergéncia pleistocénica para cinco clados
monofiléticos sem haplotipos compartilhados nem zonas de contato, respectivamente
representados pelas regides geograficas Mata Atlantica sul (MAS), Mata Atlantica norte
(MAN), Amazobnia e Cerrado (AMC), América Central (AC) e Pantanal (PAN), sendo que

os clados da Mata Atlantica formam um clado monofilético a Leste.

27 CARNEIRO, R.L.; MARTINS, M.S.; BRASIL, T.K,; SILVA, L.L.A;; SANTOS, E.F. & SOUZA, L.E.B. Andlise das
agressdes em humanos por morcegos hematéfagos ocorridos em trés municipios baianos no periodo de 1986 a 1995.
Em: Revista Brasileira Saide Produgdo Animal, v.6, n° 1, p 2. Versdo online do Repositério Institucional, portal da
Universidade Federal da Bahia (UFBA). URL: <https://repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/1897>.

238 REIS, Nelio R. dos; PERACCHI, Adriano L.; PEDRO, Wagner A. & LIMA, Isaac P. de. Morcegos do Brasil. Londrina,
Universidade Estadual de Londrina, 2007, p 11. Disponibilizado para consulta publica em edigdo online. URL:

<http://www.uel.br/pos/biologicas/pages/arquivos/pdf/Morcegos_do_Brasil.pdf>.
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A principal descoberta consistiu na grande afinidade entre individuos dos clados
AC e AMC, “que juntos formam a distribuicao de uma antiga subespécie atribuida a este
taxon, Desmodus rotundus murinus’, propondo-se “que se reconhegam duas linhagens
hoje atribuidas a D. rofundus como espécies distintas: Uma a Leste (Mata Atlantica) e
uma a Oeste239”, Mas como definir o mensuravel grau de divergéncia necessaria para
distinguir duas racgas, quando existe possibilidade de hibridismo entre elas? Essa é a
escolha que determinaria quantos desmodontideos seriam passiveis de reclassificacao.

Se estreita, existem uma ou duas racas de D. rotundus nao extintas. Se ainda
mais estreita, ao ponto de autorizar a classificacdo do javaporco como, digamos, Sus
scrofa formenta, aplicar-se-ia a mesma justica ao D. rofundus, nomeando-se as novas
racas R, M e R+M; ou, potencialmente, a R, M, X, Y, R+M, R+X, R+Y, M+X, M+Y e X+Y.

O seguinte esquema representa a histéria demografica utilizada para simulagdes
coalescentes. As setas representam a ordem dos eventos do presente para o passado.
As populagdes 3 e 4 (MAN e MAS) se originaram de uma populagédo ancestral 2, comum
a 500.000 anos. Por sua vez, tal populagao ancestral separou-se da populagao 1 (AMC)
ha 900.000 anos a partir da populagao ancestral do marco zero. Depois a fragmentacao

por refugio proporcionou mudangas em cada clado.240

©
® —» Evento 2 (900.000 anos)
@ —» Evento 1 (500.000 anos)
Il
O] ® @ 6

Até o presente momento, D. rotundus e D. murinos continuam classificados como

iguais, apesar das diferengas macroscopicas e microscopicas destes cripticos.

o0

239 MARTINS, Felipe de Mello. Filogeografia intraespecifica do morcego hematdfago Desmodus rofundus. Tese de
doutoramento apresentada ao Instituto de Biociéncias da Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo, USP, 2008, p 4. URL:
<http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/41/41131/tde-05092008-114747/pt-br.php>.

240 MARTINS, Felipe de Mello. Obra citada, p 84-89.

98



No capitulo seguinte entraremos no tema central desta dissertacdo, que é o
marco impeditivo da continuidade de aperfeicoamento da mimica do ser morcego pelo

ser humano; algo que so a arte pode suprir (dentro de suas proprias limitacdes)

V’Y

h M ' morcego baleia
ser humano

€

A

Homologia no membro dianteiro de alguns mamiferos.241
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241 L INHARES, Sérgio & GEWANDSZNAJDER, Fernando. Biologia Hoje. Sao Paulo, Editora Atica, 2010, p 214, Fig. 12.4.
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Podemos vivenciar a experiéncia subjetiva do ser morcego?

Nao existe Megachiropteranas américas. Os Microchiroptera sao compostos por
17 familias e 930 espécies no mundo, exceto nas regides polares. No Brasil ocorrem
nove familias, 64 géneros e 167 espécies. As familias brasileiras, com seus respectivos
numeros de espécies majoritariamente aceitas, sdo Phyllosfomidae (90), Molossidae,
Vespertilionidae (24), Emballonuridae (15), Mormoopidae (4), Thyropteridae (4),
Furipteridade (1) e Natalidae (1). Diferentes variedades de morcegos habitam todo o
territorio nacional, incluindo o arido Nordeste e centros urbanos.

Os Microchiroptera possuem poucos cones na retina (estruturas relacionadas a
percepcao de cores). A imensa maioria vé o mundo em preto-e-branco. Ainda assim,
estima-se que enxerguem até dez vezes melhor que os seres humanos.

Determinado 6rgéo é dito “homdlogo” quando exerce fungdes diferentes de outro
orgao, embora sua origem filogenética seja a mesma. As asas das aves e morcegos
sdo homologas aos nossos bracos. Os nossos narizes sao homoélogos aos dos
Microchiroptera que, além de perceber cheiros, funcionam como caixa acustica.

Em reforco aos dados visuais, mais escassos em noite de lua nova, todas as
familias brasileiras utilizam primariamente o sentido de ecolocalizagao para se orientar.
O morcego emite2*2 ondas sonoras em varias frequéncias, algumas delas inaudiveis
para o ser humano, que, ao encontrar um obstaculo, retornam e s&o captadas. Pelo
sinal reverberado, o morcego consegue medir a que distancia esta o objeto, qual seu
tamanho, velocidade e até detalhes de sua textura.

Foi este atributo dos Microchiroptera que motivou o fildsofo norte-americano
Thomas Nagel, professor na New York University, a elegé-los como exemplo ideal de
consciéncia diversa, quando atuando no mesmo cenario que ndés. Nem o filosofo nem o

mastozodlogo consegue captar o carater subjetivo da experiéncia de ser morcego.

Admito que todos nés acreditamos que morcegos tém experiéncia.
Afinal, eles sdo mamiferos, e ndao ha duvida de que eles tenham
experiéncia como ndo ha para o caso de camundongos, pombos ou
baleias. Escolhi morcegos ao invés de moscas ou linguados porque

ficaria cada vez mais dificil para as pessoas acreditarem que ha

242 A orelha de todo Microchiroptera tem tragus bem desenvolvido. Na familia Phyllosfomidae, a folha nasal (ponta do
nariz semelhante a uma folha virada para cima) direciona ultrassons que saem pelas narinas. Emitindo sons de alta

frequéncia pela boca ou nariz, o barulho ecoa no ambiente e revela a distancia relativa dos objetos no cenario.

100



experiéncia nos seres vivos que se encontram bem abaixo na arvore
filogenética. Os morcegos, embora mais préoximos de nés do que outras
espécies, apresentam, porém, uma gama de atividades e um aparato
sensorio tdo diferente do nosso que torna o problema que desejo colocar
excepcionalmente rico (embora certamente ele possa ser colocado em
relacdo a outras espécies). Mesmo sem o beneficio da reflexao filosdfica,
qualquer um que tenha passado algum tempo num espacgo fechado com
um morcego agitado sabe como é encontrar uma forma
fundamentalmente esfranha de vida.

Eu tenho afirmado que a esséncia da crengca de que morcegos
tém experiéncia € que ha algo que da uma ideia de como é ser um
morcego. Agora sabemos que muitos morcegos (os Microchiroptera,
para ser mais preciso) percebem o mundo exterior primariamente por
sonar ou ecolocalizagdo, detectando os reflexos, a partir dos objetos
dentro de alcance de seus guinchos estridentes de alta frequéncia,
rapidos e sutilmente modulares. Os cérebros deles sdo projetados para
correlacionar os impulsos que emanam com 0s ecos subsequentes, € a
informacgao assim adquirida permite aos morcegos tornarem precisas as
discriminagées de distancia, tamanho, forma, movimento e textura
comparaveis aquelas que fazemos por meio da visdo. Mas o sonar do
morcego, embora claramente uma forma de percepg¢ao, nao é similar a
nenhum sentido que possuimos, e ndo ha razao para supor que ele seja,
subjetivamente, igual a qualquer coisa que possamos experimentar ou

imaginar.243

Problematizando a teoria da identidade, Hillary Putnam reconhece que o centro

acustico do cérebro do morcego aumentou para se tornar 7/8 do 6rgao, e questiona se

a diferenga no numero e organizacao de neuronios basta para facultar a pressuposi¢cao

de nao equivaléncia das propriedades do quale do morcego a qualquer quale humano.

No contexto, ressalta que se o tedrico da identidade estiver certo, parecera que

nao existe um método para testar sua hipétese; de saber a que estado cerebral um dado

estado sensorial € idéntico (ou com qual estado cerebral ele esta correlatado).

243 BONJOUR, Laurence & BAKER, Ann. Filosofia: Textos Fundamentais Comentados (22 edigéo). Porto Alegre, Artmed,
2010, p 246-247; NAGEL, Thomas. What is it Like to be a Bat?Em: THE PHILOSOPHICAL REVIEW, Vol. 83, N° 4. (Oct.,
1974), p 438. Acessado em 04/02/2014 15:52. URL: <http://www.jstor.org/stable/2183914>.
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Thomas Nagel fez a afirmacgéao plausivel de que ndo podemos imaginar
0 que seria ser um morcego. Mas por que razao seria isto uma afirmagao
plausivel? Ha alguns anos atras li um livro delicioso sobre morcegos
escrito por Donald Griffin. Vim a compreender que os morcegos ndo séo
basicamente diferentes de quaisquer outros mamiferos. Muitas vezes
nés pensamos efetivamente poder imaginar que sensacdes tém os
nossos gatos e caes. Qual é a dificuldade com os morcegos?

Bem, os morcegos conseguem ouvir sons algumas oitavas mais
alto do que nés. Nao consigo imaginar o que seria ser um morcego no
sentido de imaginar qual seria a sensacgao de localizagéo por eco. Mas
isto precisa de ser tao dificil? Eu costumava ser capaz de ouvir sons uma
oitava acima dos sons mais altos que consigo ouvir na meia idade. Mas
0s picos subjetivos ndo mudaram: segundo o nivel objetivo os sons mais
altos que consigo ouvir podem ser uma oitava mais baixos do que os
sons mais altos que conseguia ouvir quando tinha dez anos, mas os sons
mais altos que agora ougo tém, como os sons de antigamente, a mesma
qualidade que sempre tiveram de guinchos fracos demasiado altos para
eu ouvir. Talvez seja assim que soe a um morcego um som cinco oitavas
mais alto do que os sons que ouvimos: corno um breve guincho alto.

Agora, imagine-se um debate entre dois fildsofos ou psicologos,
um dos quais diz que nenhum quale de morcego € de todo igual a
qualquer quale humano. Os qualia dos morcegos sao inimaginavelmente
diferentes dos qualia humanos. Vocé nunca sera capaz de imaginar
como é ser um morcego (ou mesmo um cao ou um gato). O outro filédsofo,
podemos imaginar, replica, “Disparate! Talvez haja algumas sensacoes
de morcego que ndo consigo imaginar. Existem algumas sensagdes de
outros humanos (e.g. algumas sensacbes do outro sexo) que
provavelmente ndo consigo imaginar, mas isso ndo significa que eu
considere o espago psicolégico desses outros humanos como
inimaginavelmente diferentes do meu préprio. (...) Descontando alguns
ajustamentos na 6ptica do olho do morcego, ou na audigao do morcego
na amplitude em que coincide com a minha, ela € como a minha audigao,
e as suas dores sdo como as minhas dores”. Ora, conseguiriamos nés

resolver isto?244

24 PUTNAM, Hillary. Razao, Verdade e Historia. Trad. Anténio Duarte. Lisboa, Dom Quixote, 1992, p 124-125.
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O artigo de Thomas Nagel é concluido com um desafio a expandir o vocabulario
filoséfico buscando métodos de fenomenologia objetiva que ndo dependam de empatia
ou imaginagao, cuja finalidade seria descrever o carater subjetivo das experiéncias, de
forma compreensivel a individuos privados de tais experiéncias.

Falando sobre a formulag&o de categorias que permitem articular determinadas
vivéncias, Vilém Flusserteoriza que quanto mais afastado um animal do homem, tanto
mais nojo lhe causa. “O nojo recapitula a filogénese?45”. Ainda que ambas as vivéncias
sejam verdadeiras, no sentido de refletirem determinados seres-no-mundo, o habitat na
perspectiva animal jamais sera como 0 nosso, ainda que seja 0 mesmo lugar onde
estamos. O mundo branco e preto do morcego parece um filme antigo.

O que devemos fazer, se quisermos “descobrir” o animal € habituar-nos ao
inabitual, ja que ndo podemos habitar o inabitavel.246 Isto tudo implica que as categorias
ontolégicas do mundo animal sdo diferentes das do mundo humano.24” Porém, pelo
menos alguns de nos sdo capazes de compartilhar experiéncias especificas. Daltbnicos
enxergam perfeitamente o universo dos morcegos, ainda que nao na mesma velocidade
de movimento. E quase como um filme em preto e branco. Um filme de suspense onde
peqguenos barulhos requerem atencao e sons altos sdo verdadeiramente estrondosos.

A proposta especulativa de Thomas Nagel contempla a abordagem do problema

da lacuna entre objetivo e subjetivo comparando duas 6ticas humanas.

Nés teriamos que desenvolver tal fenomenologia para descrever as
experiéncias do sonar dos morcegos; mas também seria possivel
comegar pelos humanos. Poder-se-ia tentar, por exemplo, desenvolver
conceitos que seriam usados para explicar, para uma pessoa cega
desde o nascimento, como é ver. (...) As vagas analogias intermodais —
por exemplo, “o vermelho € como o soar de um trompete” — que
aparecem em discussdes sobre esse assunto, sdo de pouca utilidade.
Isso deveria ser claro para qualquer um que ja tenha ouvido o trompete
e também visto o vermelho. Mas as caracteristicas estruturais da
percepgdo poderiam ser mais acessiveis a uma descricdo objetiva,

mesmo que algo fosse deixado de lado. E conceitos alternativos aos que

245 FLUSSER, Vilém. Vampyroteuthis Infernalis. Sdo Paulo, Annablume, 2011, p 21.
246 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 65.
247 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 74.
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ndés aprendemos na primeira pessoa podem mesmo nos permitir chegar

a um tipo de compreensao da nossa propria experiéncia.245

Apesar da origem filogenética divergente e das lembrancas distintas da
experiéncia comum aos humanos, existe um motivo para supor que os quirdpteros
pensem como nos e ndés como eles em muitos aspectos. Acontece que ambos somos
organismos pertencentes a infraclasse Placentalia, classe Mammalia, reino Animalia e
filo Chordata.

Mais além do ponto onde a teoria da evolugdo encontra a convergéncia do
ancestral comum aos quirdpteros e género humano, pelo menos um fator reconvergente
suaviza nossas tendéncias divergentes em relagao especifica aos desmodontideos:
Ambos estamos perdendo dentes por motivo de dieta constituida por alimento liquido,
ou amolecido pelo cozimento desde a invencao da ignicao. Nossos registros fésseis
documentam tendéncias evolucionarias que afetaram a denti¢cao atual.

Antes do uso culinario do fogo, demorou cem mil anos para o numero de dentes
na denticdo dos primatas superiores sofrer uma redugdo no padrdo comum dos
mamiferos. O terceiro incisivo e o terceiro pré-molar desapareceram, do mesmo modo
que o quarto molar. Depois do uso culinario do fogo, mil anos bastaram para multiplicar
casos de maloclusao, apinhamento e desalinhamento dental. Segundo William Proffit e
Henry Fields, “atualmente, o terceiro molar humano, o segundo pré-molar e o incisivo
lateral muitas vezes tem dificuldade em se desenvolver, o que indica que esses dentes

podem estar saindo de uso?#?”. Estamos virando vampiros de sucos e sopas.

O fracasso da mimica do morcego

O que o ficcionista imita quando descreve morcegos e hibridos imaginarios? Por
Obvio, ele se baseia naquilo que conhece. Sem desmodontideos para ver e dissecar, o
europeu construia castelos de ideias sobre as nuvens de dados abstratos disponiveis.

Crescido e educado por meio de publicagdes ilustradas com quadros repletos de indios

248 NAGEL, Thomas. Como é ser um Morcego? Trad. Paulo Abrantes e Juliana Orione. Em: CDD:128.2, p 261. Edigao
Online do Centro de Ldgica, Epistemologia e Histéria da Ciéncia da UNICAMP, acessado em 01/01/2017 19h29. URL:
<http://www.cle.unicamp.br/cadernos/pdf/Paulo%20Abrantes(Traducao).pdf>.

NAGEL, Thomas. What is it Like to be a Bat? Em: The Philosophical Review, Vol. 83, N° 4. (Oct., 1974), p 449. Acessado
em 04/02/2014 15:52. URL: <http://www.jstor.org/stable/2183914>.

249 PROFFIT, William & FIELDS, Henry W. Orfodontia Contemporédnea. Rio de Janeiro, Elsevier Brasil, 2013, p 43.
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e brancos atacados por enxames de quirdpteros sanguessugas na América do Sul, este

era seu senso comum e sua verdade cientifica.

No livro Dracula (1897), o romancista Bram Stoker concebeu um morto que vira

morcego. Nunca um vampiro europeu atuou tdo nitidamente a imagem e semelhanca

dos desmodontideos sul-americanos, completamente despido do véu de reticéncias e

ambiguidade caracteristico da literatura luso-brasileira contemporanea. O sabio médico

espirita Van Helsing encontra a resposta a um dos seus problemas logisticos na fauna

dos arquipélagos de Fernando de Noronha, llha Grande, llha Bela e noutras terras onde

quirépteros abundam em maior quantidade do que no Mar do Caribe.

Por que existem nos pampas argentinos, e infelizmente também em
outros lugares, alguns morcegos enormes que, durante a noite, abrem
as veias das reses e dos cavalos para sugar o sangue de suas veias,
até as secarem? Ou ainda o fato de que em algumas ilhas dos mares
ocidentais vive uma determinada espécie desses morcegos, 0s quais
passam o dia inteiro pendurados de cabega para baixo, dormindo nos
ramos das arvores? Quem conseguiu vé-los os compara a gigantescas
nozes ou a imensos casulos pendentes. E, segundo dizem, quando os
marinheiros adormecem ao ar livre, no convés dos seus navios, esses
bichos monstruosos descem sobre eles e, na manha seguinte, séo

encontrados mortos e lividos250,

Quincey Morris, um personagem do nucleo cdmico, esteve na Argentina, no

outro lado da América do Sul, onde observou os habitos alimentares do vampiro animal

muito antes de confrontar-se com o vampiro animalista.

Nunca presenciei nada tdo assustador, a ndo ser quando me
encontrava na Argentina, na regido dos pampas, quando uma égua se
desgarrou, durante a noite, sendo atacada por um daqueles morcegos
enormes, conhecidos como vampiros. O pobre animal perdeu tanto
sangue através da incisdo deixada em sua veia jugular que ficou sem
forcas até para se levantar. Fui obrigado a sacrifica-la ali mesmo com

um tiro na cabega?s!,

250 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Vera M. Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 191.
251 STOKER, Bram. Obra citada, p 154.
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Podemos relacionar a narrativa do personagem Quincey Morris?52 com os relatos
sobre o tamanho e atividade do folclérico come-linguas e outros morcegos inverificaveis;
tal como o desmodontideo com peso de 5 a 6 kg, referido numa matéria jornalistica
andnima, datada de 07/01/1969, compilada por Yakov Mikhailovitch Berger, a qual nos
informa que o enorme e incémodo animal assediou a mula montada pelo almocreve

Melitén Juarez, na Quebrada de Humahuaca, em Jujuy, na Argentina.

Sua montaria ficou assustada quando o vampiro efetuou varias
evolugdes acima dela e de seu cavaleiro. Juarez acrescentou que o
vampiro tinha um “horrivel” aspecto e teve que se servir varias vezes
de seu chicote. Declarou que o estranho morcego tinha intengédo de

pousar na mula e sugar-lhe o sangue.253

O time de caga vampiros da novela de Bram Stoker (1847-1912) acompanha as
publicagbes dos médicos forense César Lombroso (1835-1909) e Max Nordau (1823-
1923), dois tedricos da classificacao tipoldgica para enquadramento de perfis criminosos
pelo critério da medicao de mentes de “formacao imperfeitaz54”. O Conde Dracula seria
um destes tipos étnicos complicados que, segundo W. Wesley Pue e David Sugarman,
foi reconstruido nos moldes da teoria fisiognomista do atavismo.2%5 Mesmo quando cré
atuar por livre-arbitrio, ele é instintivamente movido pelo fator determinista em direcao
ao devir animal que haveria de completar sua centelha de chama selvagem.

A Unica ilustragdo do Conde Dracula publicada enquanto Bram Stoker era vivo,

com sua autorizagéo, data de 1901 e consta na capa de protegdo dum resumo da sexta

252 E possivel que o livro de ficcdo Drdcula (1897) contenha adaptagdes de narrativas orais de maritimos, quando fala
em morcegos. As anotagdes particulares de Bram Stoker revelam zelo pela pesquisa e o desejo de fundamentar sua
novela em fatos incomuns. O segundo capitulo da minissérie de documentarios Njghtmare. The Birth Of Horror (1996),
escrita e apresentada pelo historiador Sir Cristopher Frayling, produzida pela BBC, demonstra que Bram Stoker
entrevistou marinheiros e oficiais da guarda costeira em Whitby, onde descobriu que, em 1885, uma escuna russa
chamada Dimitri havia chegado ao porto, sob a ameaca de forte tempestade, com todas as velas igadas, tendo desviado
das pedras por mera sorte. A edigao do dia 31/08/1885 do jornal The Whitby Gazette noticiou o achado da escuna que
“se dirigiu para o porto sob um vendaval de oitava escala, e estava cheia de areia prateada”. Isto foi consultado por Bram
Stoker, no verdo de 1890, na biblioteca local, porque ele desejou confirmar uma narrativa ouvida diretamente das
testemunhas. S6 depois de averiguar a historicidade da auséncia de tripulagdo duma embarcagdo que atracou
perfeitamente, sem a manobra dum capitdo ou dum pratico de navio, o caso fortuito recebeu sua carga de fantasia na
versao ficticia (onde um navio nomeado em homenagem a deusa Deméter é dirigido pela tempestade).

253 BERGIER, Jacques. O Livro do Inexplicdvel. Trad. Francisco de Souza. Sao Paulo, Hemus, 1973, p 207-208.

254 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Vera M. Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 332.

25 PUE, W. Wesley & SUGARMAN, David. Lawyers and Vampires: Cultural Histories of Legal Professions. Reino Unido,
Hart Publishing, p 233.
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edicao da obra. Nela, o vampiro veste um elegante colete ou bolero com asas cénicas.
Vé-se que obviamente ndo pode voar, pois ele esta a fazer uma dificil escalada de méaos
livres na parede rochosa de seu préprio castelo. Similarmente, quando Oluparum ataca
“coberto pela imensa capa preta”, em O Xangd de Baker Streel, o personagem criado
por J&6 Soares parece “um gigantesco morcego mergulhando sobre a moga25¢”.

De tanto querer, o Conde Dracula adquiriu o poder xamanistico de assumir a
forma de qualquer animal, a sua escolha. Seu favorito € o Desmodus rotundus com
olhos que brilham no escuro. Para se aproximar das janelas do quarto de Lucy Westenra
e da cela de Renfield, ele optou por parecer sempre “um enorme morcego?%””. Dracula
era seguramente um desmodontideo zooantropomorfo na ocasido em que deixou
marcas “semelhantes a picadas de alfinete258” no pescog¢o de Lucy, e também quando
alargou os furos nas noites seguintes, reabrindo a ferida, “além de suas bordas se
apresentarem bastante esbranquicadas259”.

Guido Crepax observa corretamente que, por traz das agdes do morcego, esta
ele, o vampiro, “mas nao se pode vé-lo2%0”, A vitima fica sonolenta e entra em estado
sonambulico ao ouvir o “som de bater de asas” ou “o impacto das asas” batendo contra
a vidraca. Depois passa a agir conforma as ordens de “vozes distantes” tal como um

sugestionado obedece ao seu hipnotizador.26' O método soa familiar.

E um mito bastante conhecido no Brasil o de que o vampiro bate as
asas sem parar quando quer morder um homem adormecido para
sugar-lhe o sangue sem desperta-lo. Num mito analogo dos indios
chamis, aparentados com o grupo choko da cordilheira dos Andes
colombianos, o herdi mitico Aribada mata o morcego Inka (o vampiro)
a fim de assenhorear-se de seu poder de adormecer suas vitimas.
Tendo obtido sucesso, Aribada passa a entrar durante a noite “onde
houver mulheres adormecidas” e pdr-se a agitar um lengo branco e o

outro vermelho “para poder abusar delas sem que o percebam”.262

2% SOARES, J6. O Xangd de Baker Street. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1997, p 136.

257 STOKER, Bram. Obra citada, p 101.

258 STOKER, Bram. Obra citada, p 100 e 103.

259 STOKER, Bram. Dracula. Trad. Vera M. Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 103.

260 CREPAX, Guido. Conde Drdcula. Trad. Pier Luigi Cabra. Sao Paulo, Martins Fontes, 1989, p 107.

261 STOKER, Bram. Obra citada, p 116, 117, 139, 141, 161.

262 CHEVALIER, Jean e GHEERBRANT, Alain. Dicionario de Simbolos. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa,
Angela Melim, Lucia Melim. Rio de Janeiro, José Olympio, 1999, p 620-621.
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No primeiro encontro, Lucy caminha pelas ruas em estado sonambdilico, vestindo
apenas uma camisola, saudada pelos uivos dos caes até chegar ao cemitério. Dracula
muda a cor de seus olhos para tons de “um brilho rubro e selvagem” onde “queimavam
fortes labaredas?63”. A luminosidade reforga a hipnose2%4. O vampiro deita a sonambula

sobre um tumulo e reclina sobre seu corpo. Entdo Lucy aprende a voar.

Tenho uma vaga lembranga de um vulto alto e sombrio, com olhos
vermelhos (...) e de ser envolvida por algo muito doce e, ao mesmo
tempo, dolorido. A partir desse momento senti que estava mergulhando
em aguas profundas e de um verde intenso. Soava em meus ouvidos
uma voz a cantar, como ouvi dizer que ocorre com quem se afoga.
Subitamente, tudo se distanciava de mim e minha alma parecia sair de
dentro do meu corpo, comecando a flutuar livremente, em pleno ar.
Creio recordar-me de que, em um determinado momento, passei por

cima do farol do oeste e o vi la embaixo.265

Embora as narrativas de pessoas que viram morcegos abundem no folclore e na
ficcdo, Carlos Goémez-Acdzar foi um dos poucos que ousaram revelar o truque. Este
ficcionista fez de si mesmo um personagem dum conto onde pactua com um génio para
experimentar a vivéncia animal26¢. Seu parceiro imaginario é Sirchade que “faz vocé ver
todo tipo de animais naturais ou sobrenaturais7”, conforme prometido pelo Grimorium
Verum (curiosamente, este livro de magia citado como licenga poética existe mesmo).

Apos realizar o rito trancado num escritério abafado, inalando fumaca de incenso

e da lampada de azeite negro, o personagem narrador incorpora o artesao de corpos.

263 STOKER, Bram. Obra citada, p 98 e 101-102.

264 Durante a hipnose ideal, a vontade do paciente é substituida pela sugestao do hipnotizador. Na Europa do século XIX
comentava-se que ha um limite nas sugestdes do carater, intransponivel pela hipnose, mas Lucy era a cobaia perfeita
(sonambula e desejosa de aventuras). Talvez o conde tenha aprendido a disciplina com os humanos, do mesmo jeito
que aprendeu a falar inglés e a cozinhar. Antes de Drdcula, os vampiros europeus ndo tinham nenhuma habilidade
hipnética. Contudo, depois de Drdcula, o tema da hipnose foi associado aos vampiros em inimeras obras de ficgdo. A
técnica manteve o estigma inclusive na forma como se atualizou, a exemplo do personagem terapeuta Victor Radkoff
(Gustav Vintas) que faz uso de programacéo neurolinguistica no filme Vampire at Midnight (1988).

265 STOKER, Bram. Obra citada, p 105-106.

266 GOMEZ-ACOZAR, Carlos. Sirchade. Em: QUINTO, Manuel (org). Historias de Vampiros. Trad. Torrieri Guimaraes.
Sao Paulo, Hemus, p 86-87.

267 SHAH, |dries. A Tradigdo Secreta da Magia. Trad. Roberto B.O. Goldkorn. Sao Paulo, Bertrand Brasil, 1995, p 108.
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Apossou-se de mim entdo uma sensagao estranha, como se milhares
de maos invisiveis modelassem o barro do meu corpo, modificando a
sua forma. Ao mesmo tempo, a sala retomou a sua aparéncia normal,
com as prateleiras das quatro paredes repletas de livros. Saltei a altura
do espelho e contemplei minha imagem nele, horrorizado: Era um

vampiro como os que ja conhecia por fotografias e documentos2%s,

Ao experimentar a transmigragdo da consciéncia pela primeira vez, o poeta
com pensamentos humanos atua como um péssimo desmodontideo. Depois, com o
correr das horas, sua natureza vai se amoldando a do hospedeiro “tornando mais dificil
o0 dominio do humano sobre o animal?%?”. O Conde Dracula também nao conseguiu fazer
de si mesmo um morcego perfeito, pois o Dr. Seward percebe que ha algo errado na
técnica de voo do animal que segue em linha reta até bater nas janelas, ignorando o
fluxo das correntes de ar, ao contrario dos outros morcegos que “normalmente parecem

se esmerar em descrever voos irregulares, com curvas inesperadas e imprevisiveis?70”,

Jurupari, o morto que vira morcego para chupar o sangue dos vivos

Dados gerados por Jodao Barbosa Rodrigues (1842-1909), em pesquisa de
campo realizada de 1872 a 1887, indicam que, entre certos povos habitantes do Para e
Amazonia, existiam narrativas orais preservadas na memoéria de idosos “que as repetem
palavra por palavra”. A correspondéncia detalhista afasta a coincidéncia. Narrativas com
personagens, desenvolvimento e conclusao compativeis, sugerem a ocorréncia duma
rede social com compartiihamento de dados e um elemento intelectual comum.

Antes de Eduardo Viveiros de Castro chegar a mesma conclusao, Joao Barbosa
Rodrigues comparou contos zoolédgicos, botanicos e/ou astronémicos onde o humano
transmigra ao corpo animal, a uma estrela, a terra, arvore ou passa por diversos sélidos
sucessivamente, apos a morte. O amerindio teme a sombra do parente que vagueia
pelo espaco e ndo desaparece da face da terra. Dai nasceu o poroyan dos Machuchis,
a mbae ayua dos tupis, a coisa ma que nao é o espirito do recém falecido (anga) nem

o espirito ancestral (anhanga) existente a mais tempo.

268 GOMEZ-ACOZAR, Carlos. Sirchade. Em: QUINTO, Manuel (org). Obra citada, p 88-89.
269 GOMEZ-ACOZAR, Carlos. Sirchade. Em: QUINTO, Manuel (org). Obra citada, p 89.
270 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Vera Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 116.
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Quando o folclérico Jurupari assume a identidade de quem ele matou, ele se
torna a sombra do morto ou age como se fosse o morto. Segundo Batista Caetano de
Almeida Nogueira, este nome é forma contrata de y-ur-upd ri (0 que nos vem a cama)
evocando a ideia de pesadelo?’'. Quando Barbosa Rodrigues flagrou um amazonense
fazendo barulho diante duma mulher que gemia durante o sono, o indio explicou que
era preciso desperta-la urgentemente: “Jurupari esta estrangulando-a” ( Yurupari u ka
merika).?’? Quatro missionarios escreveram livros de viagens durante as duas tentativas
francesas de colonizacao do Estado do Maranhdo. André Thevet e Jean de Léry, em
relacdo & primeira tentativa, Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux, quanto & segunda.

O morcego vampiro incomodava o povo Tupinamba:

Ha os Andira, morcegos muito parecidos com 0s nossos, porém
maiores e que gritam muito mais alto e de um modo horrivel. Entram a
noite nas cabanas e se encontram alguém dormindo descoberto nao
hesitam em atacar. Escolhem de costume a ponta do dedao, que ferem
sem que se perceba. Por ai chupam o sangue insensivelmente
deixando o dedo um pouco dolorido; e, embora a dor ndo seja
excessiva, obriga a pessoa picada a ficar na rede durante vinte e quatro
horas por causa do sangue escorrendo que s6 pode ser estancado no
repouso. Tem esses passaros o génio dos préprios habitantes, tao
cruéis e desumanos que nao hesitam em comer a carne sangrenta de

seus inimigos. Nao comem os indios esses passaros2’3.

Todos os indios sabiam da diferenca entre ave e quirdptero. Em nosso folclore

apenas um morcego foi confundido com uma ave porque foi pintado para isto.24 Quem

211 D’ABBEVILLE, Claude. Histdria da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do Maranh&o e terras circunvizinhas.
Trad. Sérgio Milliet. Sdo Paulo, Livraria Martins Editora, 1945, p 61, nota 5.

272 RODRIGUES, J. Barbosa. Poranduba Amazonense ou Kochiyma-uara Porandub. Rio de Janeiro, Tip. de G. Leuzinger
& Filhos, 1890, p 144-145.

273 D’ABBEVILLE, Claude. Histdria da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do Maranhdo e terras circunvizinhas.
Trad. Sérgio Milliet. Sdo Paulo, Livraria Martins Editora, 1945, p 189.

274 Curt Nimuendaju coletou a seguinte narrativa do povo Botocudo, em 1940: «A arara deu uma festa. No momento da
festa, o morcego comegou uma briga com o mutum, que era o cunhado da arara, mas néo levou vantagem; apanhou. A
arara disse: “Por que quer brigar com meu cunhado? Ha de pagar-me isso!” Houve dangas. Finda a festa, quando o
morcego ia voltando para casa, a arara atravessou no seu caminho. Lutou com o morcego e o quebrou pelo meio,
deixando-o morto no caminho. Cortou-lhe o nariz, pelo qual poderia ser reconhecido e o pintou como um mutum. Os
outros morcegos vieram e, vendo-o morto, julgaram que se tratasse de um mutum. “Esta bom”, disseram eles, “nosso
parente matou enfim o mutum. Agora vamos comé-lo!” Fizeram fogo, assaram seu proprio parente e o comeramy.
(NIMUENDAJU: 104 Mitos Indigenas Nunca Publicados. Em: REVISTA DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO

110



opinou que 0 morcego e o urubu-de-cabeca-preta (Coragyps afratus), da biota brasileira,
deveriam equivaler ao corvo negro (Corvus corone) europeu, pela dieta carniceira, foi o
confuso Claude d’Abbeville. Apds passar quatro meses no Maranhao, este padre decidiu
levar brasileiros a Paris, onde quase todos adoeceram em razdo da aclimatacao e
exposicao a patdbgenos contra os quais eles ndo possuiam anticorpos.

Trés dos seis indios da expedigdo suportaram a agonia narrando metodicamente
suas aspiragdes no leito de morte. Caripira, sexagenario proveniente da aldeia Airi, da
nacao dos Tabajaras, foi o primeiro a experimentar alucinagdes. Segundo o relato de
Itapucu, natural de Ibiapaba, Tupinamba de trinta e oito anos, converso a fé crista, o
legendario guerreiro Tabajara teria comido indios Tupinamba mortos por ele mesmo.275

Itapucu convertera-se a fé crista e se regozijava em proclamar a infalibilidade da
justica divina — encarnada no bacilo da tuberculose e no fogo do Inferno — em face do
moribundo. Entdo, para igualar-se em sfafus ao seu opositor, perante os franceses, e
dar fim a injuria, Caripira pediu ao frade capuchinho que o batizasse. No derradeiro
momento, o Tabajara expressou o desejo de vir a ser filho do passaro branco, o Espirito
Santo, e confessou: “Bem vejo que até agora fui filho de Jurupari” (Aicoap cou Jeropari
raeire chereco roiré). Durante a cerimbnia, o enfermo delirante teve uma epifania onde

Jurupari enviava urubus vampiros para retaliar severamente sua desercgao.

Viu um bando de passaros enormes e negros, como corvos, que lhe
picavam o corpo e pareciam encarnigar-se contra a sua pessoa, cComo
se fosse uma carniga. Isso Ihe causava mil apreensdes em seu leito;
fazia sinais repetidos aos padres para que deitassem agua benta no

lugar onde via os passaros e isso o aliviava muitissimo.276

NACIONAL N° 21, Ano 1986, p 96. PDF disponibilizado para download em: <http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--
files/biblio:nimuendaju-1986-mitos/nimuendaju_1986_mitos.pdf>).

275 Ao longo de toda a vida Caripira exerceu o costume de tatuar signos néo verbais que funcionavam como registro
autobiografico. Seu corpo inteiro estava coberto de grafismo Tabajara, que Itapucu sabia ler. Além do prenome tirado do
passaro Tyrannus savana, o veterano de guerra acumulou vinte e trés sobrenomes vencendo lutas contra inimigos de
sua etnia. Quando feito prisioneiro, Caripira permaneceu dezoito anos entre os Tupinamba. Conseguiu fazer-se querido
e declarado apto para o convivio social, adquiriu nova cidadania e auferiu boa reputagao, realizando proezas afamadas.
Para celebrar a fase de transicdo em sua biografia, ele tatuou a mugurana no pescogo. A curiosidade conduziu o her6i
Caripira a morte ingléria em territorio estrangeiro.

216 D’ABBEVILLE, Claude. Histdria da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do Maranh&o e terras circunvizinhas.
Trad. Sérgio Milliet. Sao Paulo, Livraria Martins Editora, 1945, p 271.
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Nao ha certeza sobre o que Caripira balbuciou sofregamente. Ele rezou pelo fim
do pesadelo e foi salvo pela mae do sonho na forma duma arara azul. A enteléquia do
folclore Tabajara afugentou tanto a negra horda de voadores sanguinarios quanto uma
certa pomba branca intrometida. Assim extinguiu-se a consciéncia do velho indio, que
morreu em paz consigo mesmo e, segundo o frade, desceu ao Inferno.277

Depois dele foi Patua, filho de Avati-pira, indio Tupinamba do Maranh&o, quem
adoeceu da moléstia que o arrebatou no oitavo dia. Patua passou dias abracando um
crucifixo apotropaico, temendo a visao das aves pretas. Depois morreu. Maném, 23
anos, proveniente da bacia do Rio Para, em Minas Gerais, foi o terceiro a falecer pedindo
urgentemente por batismo e extrema uncgao.

Coletas de dados no norte do Brasil, realizadas por mais de um folclorista, de
1873 a 1953, confirmaram a equivaléncia entre Jurupari e o pesadelo. Trata-se duma
figura sobrenatural que aperta a garganta das pessoas, homens e mulheres, criangas e
adultos, trazendo “afligdes e maus sonhos?7®”. Ele raramente vira morcego, mas vira.

A narrativa colhida por Jodo Barbosa Rodrigues na bacia hidrografica do Rio
Madeira descreve-o como um corpo seco e/ou esquelético, de barriga funda (marica
tepé) e ma aparéncia (puchi uera), morador da Gruta do Jurupari (/ui clara agu Yurupari).
Ele ocultou sua identidade e enganou duas mogas simulando um convite para pescar,
ressaltando que o grupo sairia meia-noite, pois o local preparado para a pescaria era
muito longe. De manh3, elas viram que nao havia uma pessoa viva Ihes acompanhando
e sim o morto, que anunciou: — “Agora sou vosso marido” (Cuire iché pe mena).

As mocas choraram, esperaram até Jurupari sair da caverna e pediram a um
ancestral (ramonha) encarnado no passaro Aramus guarauna que as guiassem de volta

a casa da mae. A ave ajudou de bom grado?’® pois nem todo morto é ruim.

217 O mesmo assunto que interessou aos capuchinhos franceses no passado despertou a atengéo da dupla de psicélogos
parapsicologos Karlis Osis e Erlendur Haraldsson. Parece que os indios e hindus tinham pelo menos uma coisa em
comum: A crenga em mensageiros da morte. No Hindustéo foi coletado um relato sobre a morte dum policial, na casa
dos 40 anos, que sofria de tuberculose pulmonar. De sua cama no hospital, ele gritava: “O Yamdoot (mensageiro da
morte) esta vindo para me levar. Tirem-me desta cama para que o Yamdoot ndo me encontre”. Apontando para a janela,
ele disse: “La esta ele”. Nisto, “um bando de corvos em cima de uma arvore, vista da janela, voou em disparada”. A
enfermeira correu para fora, mas nao viu motivo para tumulto, concluindo que “até os corvos pressentiram algo terrivel”.
Minutos depois, o paciente entrou em coma e morreu. (OSIS, Karlis Ph.D & HARALDSSON, Erlendur Ph.D. Af the Hour
of Death. New York, Avon, 1977, p 205-206).

278 MAGALHAES, Couto de. O Selvagem. Rio de Janeiro, Typographia da Reforma, 1876, p 126; NETO, Simdes Lopes.
Lendas do Sul. Livraria Martins Editora, 1953, p 157.

279 RODRIGUES, J. Barbosa. Poranduba Amazonense ou Kochiyma-uara Porandub. Rio de Janeiro, Tip. de G. Leuzinger
& Filhos, 1890, p 129-131.
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A narrativa proveniente do Rio Madeira foi totalmente transcrita em nheengatu,
com sinalizagao metodoldgica do sotaque tapuia, traduzida para portugués por Barbosa
Rodrigues. A variante bilingue foi contada por uma culta india Munduruku, residente a
margem do Rio Canuma, no Estado do Amazonas, que ditou em portugués fluente,
preservando somente falas importantes em tupi. Ela ouviu de convivas a narrativa onde
um velho pai de trés filhas permite ao tio delas que as leve para apanhar cocos da
palmeira muriti (Mauritia flexuosa). Jurupari matou o tio, assumiu sua identidade e foi a

casa de madrugada, para apanhar as mogas. Sairam entao com o tio fingido.

Depois de muito caminharem, perguntou uma delas se ainda estava
longe o muritizal. O Jurupari respondeu que ndo. A medida que
caminhavam, de vez em quando uma delas perguntava se ainda
estava longe o muritizal e ele respondia que ndo. Ao alvorecer, ja
quando estavam perto da gruta, em que morava o Jurupari, uma delas
olhando para os pés d’este exclamou: — Auaa Yurupari! Este é o
Jurupari!

Chegando a casa Ihes disse o Jurupari que ali era o muritizal.
Saiu depois, deixando um papagaio de sentinela as mogas, para que
nao fugissem.

Chegando a noite convidou a mais velha para levar-lhe fogo a
rede. Ai comegou como morcego a chupa-la. De madrugada tornou a
sair para o mato.

Logo que ele saiu foram as duas irmés ver a que dormia com
o Jurupari e encontraram somente a sua ossada. A noite chegou o
Jurupari e mandou a segunda levar-lhe fogo a rede e quando esta se
aproximou, agarrou-a e chupou-a como a primeira. Pela madrugada foi
novamente para o mato. Quando este saiu a mais nova foi a rede e viu
a outra ossada. Chorando, deitou-se na rede junto dos ossos de suas

irmés.280

A ultima sobrevivente pediu ao passaro Aramus guarauna para guia-la de volta
a casa dos pais enquanto Jurupari perambulava na mata, mas desta vez a fuga nao foi

facil. Karan, o passaro, assumiu forma de rapaz humano, furtou o muiraquitd guardado

280 RODRIGUES, J. Barbosa. Obra citada, p 131-132.
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numa concha e ensinou a fazer feitico de milonga?é’ para criar barreiras. Quando o
papagaio reporta a fuga, Jurupari corre gritando: “Karan, devolva meu muiraquita”.

A moca produziu neblina usando como varinha magica um osso extraido do
esqueleto duma das irmas mortas. “Imediatamente levantou-se uma grande fumaceira”.
Depois transformou um punhado de sal numa barreira de plantas espinhosas. Por fim,
cremou o que restava “o que fez com que aparecesse um grande rio que o Jurupari n&o
pdde atravessar?®?”. Sendo assim, o mito de Jurupari compartilha com o mitologema de
Drdcula a descricao dum vilao morto vivo que vira morcego para chupar o sangue de
jovens donzelas, é capaz de evocar a neblina, ndo atravessa agua corrente e pode ser

paralisado por barreiras de plantas espinhosas.283

Onde e como o personagem Conde Dracula passou a ser morcego?

Como o personagem Conde Dracula virou vampiro? A resposta esta no livro. No
inicio, um distinto agente imobiliario inglés, de religido cristd protestante, reconhece o
valor moral da fé duma idosa estalajadeira em seu amuleto apotropaico, sendo ela crista
do rito catélico romano. O mesmo cidad&o é convencido da veracidade de fatos insdlitos
por um doutor em medicina apegado a doutrina espirita, que inesperadamente confessa
a insuficiéncia de seu saber e pede socorro a um historiador. Enquanto uma mulher
eximia na arte da taquigrafia decodifica documentos importantes, céticos contra-atacam

a magia ofensiva dum nobre romeno, descendente de Atila, bissexual assumido, homem

281 Milonga € um termo africano assimilado pela falante, usado como sinbnimo de muiraquita.

282 RODRIGUES, J. Barbosa. Obra citada, p 132.

283 Teria uma narrativa oral brasileira fornecido o pano de fundo no derradeiro momento anterior a publicagéo do Drdcula
(1897) de Bram Stoker? Segundo Peter Peret, professor carioca, uma versao alema do mito de Jurupari teria sido editada
em 1897 e todas as narrativas posteriormente compiladas na antologia Lendas dos Nossos Indios (1923) foram
traduzidas para o idioma alemdo e publicadas em periddicos esparsos. O compilador Clemente Gaspar Maria
Brandenburger (1879-1947), alemao naturalizado brasileiro, foi um historiador, jornalista e antropdélogo, Doutor em
Filosofia pela Universidade de Heidelberg, que se especializou na divulgagao do folclore brasileiro na Europa. Ele ndo
gerou dados novos. Apenas adaptou textos de Couto de Magalhaes (1837-1898), Jodo Barbosa Rodrigues (1842-1909),
Sylvio Roméro (1851-1914), Candido Mariano da Silva Rondon (1865-1958) e Jodo Capistrano de Abreu (1853-1927).
(BALDUS, Herbert. Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira: Vol 1. Sao Paulo, Kraus Reprint, 1970, p 140). Nao fui
capaz de localizar o misterioso periddico europeu. Sé a primeira edi¢éo tardia da publicagéo brasileira da adaptagao de
Brandenburger da segunda versdo de Barbosa Rodrigues (JURUPARI E AS MOCAS. Em: BRANDENBURGER,
Clemente. Lendas dos Nossos Indios: Leituras Brasileiras. Rio de Janeiro, Livraria Francisco Alves, 1923, p 48-51). Meu
informante nao dispde da referéncia completa. De qualquer forma, fica demonstrado que existia no Brasil, antes de

Drdcula, o mito do encantado que se amorcegou (mascarou) para beber sangue alheio.
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que cozinha e limpa o préprio lar as escondidas, colecionador de mobilia antiga,
solomonar?®, estudante de magia espano-lusitana que vira morcego sul-americano.

O mundo inteiro ganha voz em Dracula, para o bem ou para o mal. Estudar é a
alma do negdcio. Enquanto os personagens estudam para resolver seus problemas, um
leitor apto a entender referéncias presumivelmente estaria habituado a consultar as mais
ecléticas publicagdes de época. Em 1897 o leitor poderia localizar até um personagem
do livro, o professor hungaro Arminius Vambery (1832-1913), que lecionava linguas
orientais na Universidade de Budapeste. Este ser vivente é o douto orientador que instrui
o ficticio Dr. Van Helsing sobre o ficticio ramo oriental da histérica familia Draculesti.

Bram Stoker conheceu Arminius em 30 de abril de 1890, no Beefsteak Room,
onde a elite intelectual local se reunia apés pernoitar no Lyceum Theatre. O ficcionista
se admirou a ponto de homenagea-lo em sua novela mais famosa, além de escrever
um capitulo biografico em obra de néo ficcdo. “Ele € um linguista maravilhoso, escreve
doze idiomas, fala fluentemente dezesseis e 1&é mais de vinte285”,

Harry Ludlam, biégrafo de Stoker, sugere que tal erudito estimulou a imaginacgao
de ouvintes aleatérios, parolando sobre a Histéria da Roménia.2e¢ Os historiadores norte-
americanos Raymond MacNally e Radu Florescu opinaram que o decantado mentor
pode ter comentado o seguinte fragmento de The Land Beyound the Forest (1888)287,
que traz uma variante da lenda espano-lusitana de Salamanca, gerada durante pesquisa

de campo na Transilvénia, pela folclorista Jane Emily Gerard (1849-1905).

Eu poderia tdo bem mencionar a Solomantie ou escola, supostamente
existente em algum lugar no coragcédo das montanhas. Ali os segredos da
natureza, a linguagem dos animais e todos os feiticos magicos séo
ensinados pelo diabo em pessoa. Apenas dez estudantes sdo admitidos
por vez e, quando o curso de ensinamentos termina, nove sao libertos

para retornarem as suas casas. O décimo estudante & detido como

284 O solomonar, solomanarou solomonar (plural solomonari) é figura recorrente no folclore romeno.

285 STOKER, Bram. Personal Reminiscences of Henry Irving. London, Willian Heinemann, 1907, p 238.

286 STOKER, Bram (novela) & WOLF, Leonard (introdugéo e notas). 7he Essential Dracula: Including the Complete Novel
by Bram Stoker. New York, Plume, 1993, p 291, nota 22.

287 McNALLY, Raymond T. Dracula. Truth and Terror. USA, Voyager, 1996, nota na pagina 380 do livro virtual no CD-
ROM.
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pagamento e, montado sobre um dragao (zmeu)288, torna-se o aide-de-

camp do Diabo.289

Compare com o que a espavorida estalajadeira, dona duma pousada na Costa
de Carvajal, em Salamanca, Madrid, falou ao cavaleiro portugués Francisco Botello de
Moraes e Vasconcélos, quando ele informou que viajava na intencao de realizar estudo
de campo sobre a lenda das “Cuevas de Salamanca’, no sitio arqueoldgico composto
pelas ruinas da Igreja de S&o Cipriano e seu sistema espeleoldgico oculto; onde, no

século XVI, havia uma sacristia usada como sala de aula pelo paroco Clemente Potosi.

A estalajadeira perguntou por onde eu andava. Respondi. Ela suspirou,
pondo as duas mdos na cabeca, e disse: “Senhor, em nome do Deus
unico, Vossa Mercé n3o se meta em tal caverna. E nela que o Deménio
Catedratico habita; e por salario requer um estudante de cada sete que
entram. Somente o Marqués de Villena o enganou, deixando-lhe a
sombra ao invés do corpo. Mas o pobre Marques sofre pela perda da

sombra desde aquela época; coisa que nos faz estremecer as carnes.2%

O Conde Dracula nao tem sombra nem projeta reflexo no espelho. Sombras nao
tem sombra. Uma imagem hipnagogica nao pode ser fotografada ou filmada. Suponho
que informagdes foram trocadas entre Stoker e Vambery porque, depois daquele dia, o
novelista decidiu transferir a ambientac&o da trama da Austria para a Transilvania. Foi
quando o antagonista ganhou um nome e o livro mudou de titulo. Era 7he Undead e

tornou-se Drdcula. A abstracdo do humano responde ao personagem Van Helsing:

Conforme Arminius, a familia Draculesti constituiu uma valorosa e nobre
arvore genealdgica, apesar de nela continuamente brotarem ramos
cujos membros sao acusados por seus conterraneos de ter pacto com o

Maligno. Eles aprenderam seus segredos na Solomantie, localizada na

288 No original /smejev (sic.), ma transliteragdo do romeno zmeu, dragao vermelho, derivado de zmeura, o fruto da roseira.
289 GERARD, Emily. The Land Beyond the Forest. Facts, figures and fancies from Transylvania. New York, Harper &
Brothers, 1888, p 198-199.

29 VASCONCELOS, Francisco Botello de Moraes i. Historia de Las Cuevas de Salamanca. Madrid, Universidad de
Salamanca, 1734, p 34.
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area duma cadeia montanhosa situada a margem dum lago, em Sibiu,

onde o diabo reivindica o décimo aluno como seu honorario.2°1

O folclorista Harry Senn acidentalmente achou o referido local durante pesquisas
de campo realizadas em 1975 e 1977. Ele gravou narrativas sobre dragdes sobrevoando
Sibiu, durante tempestades de granizo. Nelas, o feiticeiro (solomonar) frequenta o lago
lezerul Mare, no Muntii Cindrel, lar do zmeu que controla o clima. Um lenhador que

trabalha junto ao pai, em Tilisca, descreveu um episodio completo:

Certo dia meu pai subiu a montanha para cortar lenha e viu um homem
vestido de preto com um livro enorme debaixo do bragco. O homem
parou na margem do lago e comegou a ler o livro. Ele chamou um
dragao, montou-o quando saiu e voou embora. Teve inicio uma chuva

de granizo. O homem era um solomonar.2%2

A primeira tradugao brasileira foi a versao de Lucio Cardoso, chamada Drdcula:
O Homem da Noite (1943). Nela ndo se nomeia os “segredos” de Sata, o Diabo.2%
Considerando que a versao de Lucio Cardoso é a favorita de Rubens Francisco
Lucchetti, conforme me foi dito por ele mesmo, ndo é admiravel que este ultimo haja
optado pela omissao do paragrafo no capitulo de seu resumo autoral onde os “informes”
recebidos da “Universidade de Budapeste??#” sao lidos.

Na traducdo de Maria Luisa Logo Bittencourt, com primeira edigdo publicada em
1960, pela Vecchi, existe um espaco fisico chamado Solomantie, onde nobres assinam
“pactos com o diabo29%”. A proxima traducao influente seria a de Theobaldo de Souza,

com quatro edicoes da L&PM impressas em 1985, 1993, 1997 e 1999, e uma pelo

291 Redagao original: “ The Draculas were, says Arminius, a great and noble race, though now and again were scions who
were held by their coevals fo have had dealings with the Evil One. They learned his secrets in the Scholomance, amongst
the mountains over Lake Hermannstadt, where the devil claims the tenth scholar as his due’. Hermannstadt € a alcunha
alema duma cidade romena que os romenos chamam de Sibiu, situada ao sul da Transilvania. (STOKER, Bram; WOLF,
Leonard. The Essential Dracula: Including the Complete Novel by Bram Stoker. New York, Plume, 1993, p 291; STOKER,
Bram. Dracula. Londres, Penguin Classics, 1993, p 309, 518 e nota de Maurice Hindle na pagina 127). Scholomance, no
original em inglés, equivaleria ao romeno Solomantie se tal palavra existisse.

292 SENN, Harry A. Were-Wolf and Vampire in Romania. New York, Columbia University Press, 1982, p 8 e 109.

293 STOKER, Bram. Drdcula: O homem da noite. Trad. Lucio Cardoso. Rio de Janeiro, Empresa Gréfica “O Cruzeiro” S.
A., 1943, p 153.

294 STOKER, Bram. Drdcula. Recontado por R. F. Lucchetti a partir da tradugéo de Marco Aurélio Lucchetti. Sdo Paulo,
Maceca, nao datado, p 78.

295 STOKER, Bram. O Vampiro da Noite. Trad. Maria Luisa Lago Bittencourt. Rio de Janeiro, Vecchi, 1960, p 197-198.
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Circulo do Livro, em 1988. Trata-se duma traducao pomposamente mais volumosa que
o original, em linguagem mais erudita que a do préprio Bram Stoker. O jargao seleto por
Theobaldo de Souza € o extremo oposto da linguagem coloquial salpicada de uso
artistico da vulgaridade, caracteristica do estilo de Maria Luisa Logo Bittencourt.

Seria perfeito, se ndo omitisse a referéncia a Solomantie, mantendo a alegagéo
de ma fé contra a estirpe de degenerados que “se apoderaram dos seus torvos segredos
nos antros de necromancia”, naquele lago “onde o Demobnio ia recrutar o seu dizimo
humano”.2% Vera Renoldi produziu, em 2002, uma traducao relativamente fiel, sem
reducdes nem exaltacdes. Ela descreve a acdo do nobre que “seus contemporaneos
acreditavam ter feito pacto com Satanas”, cujos “segredos de necromancia” foram
assimilados numa localidade nominada Solomantie.2%7

A palavra necromancia vem do grego nekros (vekpdg), morte, e manteia
(vavreia), adivinhagao. Na fonte mais remota, “nigromantes2%®” deriva do italiano nigro,
que significa negro, a cor preta, sendo o termo usado para definir a atividade exercida
pelo protagonista branco, o Marqués de Villena, da lenda da Caverna de Salamanca.

Na edicao de bolso traduzida por David Jardim Junior, em 1988, o capitulo XVIII
foi severamente podado, suprimindo até a mencgao ao correspondente de Budapeste,
retratando Van Helsing como um sabichdo autodidata.2®®

A auséncia de Solomantie n&o prejudica o valor didatico da versao ilustrada de
Tudor Humphries, publicada primeiro em Londres, em 1996, traduzida para portugués
por Hildergard Feist no ano seguinte3®, Esta reducgao repleta de notas marginais foi
planejada para familiarizar o leitor com folclore duma grande variedade de paises, usos
e costumes estrangeiros, cenarios, etc. Seus desenhos sao realisticos. A aproximagao
do leitor com a alteridade se realiza por meios alternativos aos existentes no original,
adequados ao publico alvo infanto-juvenil educado nos ultimos anos do século XX.

O desafio de recriar o cenario ideal para retratar a localidade, com tdo poucos
dados descritivos disponiveis, estimulou a imaginacao do roteirista Francisco de Assis
Pereira da Silva e do desenhista Nico Rosso, ao trabalhar em parceria no romance
grafico O Vampiro da Noife. A dupla fantasiou em mais de uma centena de paginas

ilustradas como o anti-herdi nasce, cresce e € envolvido numa subita guerra religiosa

2% STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Theobaldo de Souza. Porto Alegre, L&PM, 1993, p 301.

297 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Vera M. Renoldi. Sdo Paulo, Nova Cultural, 2002, p 237.

298 \/ASCONCELOS, Francisco Botello de Moraes i. Obra citada, p 8.

29 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. David Jardim Junior. Rio de Janeiro, Ediouro, 1997, p 80-81.

300 STOKER, Bram. Drdcula. Trad. Hildergard Feist. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1997, p 44.
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de cruzados ofendidos contra mugulmanos ofensores. Ele ndo vé outra solugao que nao
a aceitacao da proposta dum debochado diabo carnavalesco, para aprender com ele a
perder a humanidade, transformando-se num vitorioso rei vampiro.

Nesta versao, o pupilo encontra seu mentor as margens do lago. O diabo afasta
as aguas para o humano atravessar, como Moisés abrindo o Mar Vermelho. No centro
do lago, a caverna Solomantie fornece passagem ao submundo, Pokol. Dracula desce
por uma escadaria de 0ssos, tal qual Dante Alighieri guiado ao Inferno pelo espirito de
Virgilio na Divina Comédia; ou os herdis amerindios visitando a Xibalba no Popo/ Vuh,
o Morena do folclore xinguano, o Reino dos Mortos.301

Antes e depois do derradeiro fim, o protagonista questiona o paradoxo do livre
arbitrio frente ao determinismo, quando aquilo que é subjetivamente experimentado
como escolha individual acaba correspondendo ao que objetivamente ndo poderia
deixar de ser como foi, conforme a ordem cosmogénica. Dracula € um personagem que
Ié assiduamente, busca austeridade e fracassa ao tentar escapar do destino. Tudo lhe
acontece. Ele s6 encontra felicidade onde, em tese, nunca deveria haver (no ritual

antropofagico); passando a questionar o proposito de sua existéncia no mundo.302

W\\
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Dracula, ainda humano, e o Mestre dlabo diante da caverna.

301 ASSIS, Francisco de e ROSSO, Nico. O Vampiro da Noite. Em: Album Cldssicos do Terror. n® 9. Sdo Paulo, TAIKA,
ndo datado, mengao a “scholomance’ na pagina 49.

302 Todos os roteiros produzidos por Francisco de Assis e Helena Fonseca para o Estudio Nico Rosso, em Sao Paulo,
sdo estimados pelos colecionadores de romances graficos nacionais. Porém, apenas O Vampiro da Noite é excepcional,
se distinguindo dos demais pelo roteiro inteligente, volume de paginas e por um misto de seriedade com visual
carnavalesco. O referido romance grafico data da década de 1970 e ndo contém nenhum ponto de aproximagéo com a
biografia do Dracula histérico. Nesta arte atemporal, de qualidade invulgar, o Conde Dracula ndo é Vlad Tepes nem

pertence a sua familia. Trata-se de algo totalmente novo, fruto dum exercicio de criatividade.
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Neste capitulo concluimos que ficcionistas ocidentais recorrem a estratagemas
analogos a mimica do morcego, conforme o denominador comum do perspectivismo
amerindio, chegando aos mesmos resultados divertidos e mirabolantes.

Humanos s&o péssimos morcegos. E também sao péssimas oncgas, péssimos
lobos, péssimos bichos. Embora a impossibilidade de experimentar plenamente a mais
remota diferenga seja parte de nossa natureza, toda tentativa é valida. A ficcdo, a
mimica e 0 xamanismo aproximam dois mundos, abalando as fronteiras do subjetivismo.

Os préximos capitulos objetivam esmiucar detalhes da mimica do morcego na
tradicao oral e na arte amerindia, investigando-a com alguma profundidade. Proponho
o modelo de homem-quirdptero ideal como categoria abstrata cuja perspectiva subjetiva
€ permutavel. Nao € necessario ser vampiro a vida inteira. Basta que seja um portador
da mascara competente durante a mimica, numa festa folclorica ou no carnaval. Quando
representado por pessoa viva, trata-se de persona temporal que se esgota ao término

da utilidade da cena e/ou da queima/destruicdo de suportes (mascaras, pinturas, etc.).

Mimica do morcego com uso de fantasia da festa folclorica Mardi Gras,

em capa de revista norte-americana de horror fantastico editada no séc. XX.
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Morcegos Ornamentais

Durante o ultimo periodo glacial, as populagdes humanas vindas pelo Estreito de
Behring, para o Continente Americano, tiveram de coexistir com morcegos hematéfagos
norte-americanos e com desmodontideos provenientes da América do Sul.

No Estado da Flérida, EUA, paleontologos encontraram restos fossilizados de
quatro individuos da espécie Desmodus archaeodaptes (Morgan et al. 1988), o mais
antigo morcego vampiro da megafauna do periodo Pleistoceno. Do gigante Desmodus
stocki (Jones 1958) ha ossadas procedentes da Flérida, Arizona, Virginia Ocidental e
Novo México3%3, bem como do pequeno D. rofundus, com fésseis distribuidos em todos
estes locais, Cuba, Venezuela e Brasil, no periodo pleistoceno.304

Infelizmente, os nativos americanos do pleistoceno n&o pareciam preocupados
com abstracdes de quirdpteros em produgoes artisticas. A Unica excegao € uma pintura
rupestre no Seminole Canyon State Park, Texas, retratando a mimica do morcego, onde
a fantasia do homem alado aparenta haver sido confeccionada com pele de urso.30°

Foi somente apds a extincdo das espécies hematdfagas e do advento das
ceramicas policromas de Estilo Il (1050-1150 d.C.), na cultura Mimbres, no sudoeste
do Novo México, que eles passaram a reproduzir, com frequéncia, a imagem do totem
carnivoro Corynorhinus fownsendii em versdes morcego e homem-morcego.

Mais tarde, “nas lendas de muitos indios americanos da regido do Norte do pais,
0 morcego aprece na situacao de heroi galante, defensor da humanidade em crise306”,

Fosseis do grande Desmodus draculae (Morgan, Linares & Ray, 1988) e do
pequeno Desmodus rotundus foram escavados na Toca da Boa Vista, uma caverna do
sistema espeleolégico no estado da Bahia, pelo paleontdlogo Castor Cartelle, do

Instituto de Geociéncias da Universidade Federal de Minas Gerais. Neste mesmo sitio

303 FOSSILWORKS. Gateway to the Paleobiology Database. Acessado em 05/12/2016 as 16:49.
<http://fossilworks.org/bridge.pl?a=referencelnfo&reference_no=23910>.

304 MORGAN, Gary S., LINARES, Omar J & RAY, Clayton E. New Species of Fossil Vampire Bats (Mammalia: Chiroptera:
Desmodontidae) from Florida and Venezuela. Em: Proceedings of The Biological Society of Washington, n® 101. Distrito
de Columbia, Biological Society of Washington, 1988, p 912. URL: <http://biostor.org/reference/74702>.

305 ZERESHIK. Shape-shifting bear with antlers. Em: WIKIPEDIA, fotografia publicada em 28/12/2008. URL:
<https://en.wikipedia.org/wiki/Seminole_Canyon_State_Park_and_Historic_Site#/media/File:Seminole_Canyon_Park6.JPG>.

306 OS PODERES DO MORCEGO. Em: Homem Mito e Magia. Sao Paulo, Trés, 1973, fasciculo 6, p 126.
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paleontoldgico encontraram ossadas de algumas das mais provaveis presas, incluindo
os primatas Profopithecus brasiliensis e Caipora bambuiorum.3°7

Importa ressaltar que o Prof. Dr. Pedro Ignacio Schmitz, pesquisador do Instituto
Anchietano de Pesquisas (IAP), da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS),
obteve datas pleistocenas em testes de amostras dum abrigo no sudoeste da Bahia,
“‘mas a ligacao delas com a ocupacao e atividade humanas n&o pode ser confirmada308”,

Sem testemunhas e alguém interessado em meditar a respeito de fatos naturais,
o mais extraordinario dos eventos seria inutil para o estudo de mitologia comparada. E
necessario que haja pessoas e morcegos reunidos num mesmo lugar. Pessoas que
abstraem ideias e expandem vocabularios a partir da observagao comum.

As datas da primeira ocupacgao do Brasil agitam o cenario arqueolégico nacional.
Resultados de testes de C-14 que passam dos cinquenta mil anos sdo fortemente
controversos. Pedro Ignacio Schmitz lastima que datas numerosas, acompanhadas de
material lascado em superficies de acampamentos com estruturas que parecem fogdes
de pedra, e que chegam a vinte e cinco e trinta mil anos, estejam fora dos esquemas

tradicionalmente aceitos para o povoamento desta parte do Continente Americano.

As evidencias se tornam mais solidas a medida que nos aproximamos
do final da glaciagdo, ao redor de 10.000 anos a.C., quando, com
certeza, ja estdo pintando figuras humanas e animais movimentadas,
nas paredes rochosas de seus abrigos, nhuma grande tradicdo de

pintura parietal conhecida como Tradigao Nordeste.309

Mais fosseis de Desmodus draculae foram achados na Toca do Garrincho, sitio
arqueopaleontolégico no Parque Nacional da Serra da Capivara, na regido de Sao

Raimundo Nonato, no Piaui. A pesquisa com datacao radiométrica realizada por Claude

307 CARTELLE, Castor & HARTWIG, Warter Carl. A new extinct primate among the Pleistocene megafauna of Bahia,
Brazil. Em: Proceedings of the National Academy of Sciences: Vol. 93. Estados Unidos, PNAS, junho de 1996, p 6405.
URL: <http://www.pnas.org/content/93/13/6405.abstract>.

308 SCHIMITZ, Pedro Ignacio e BARBOSA, Altair Sales Barbosa. Prospecgdes arqueoldgicas no sudoeste da Bahia:
Projeto Serra Geral. Em: Revista de Arqueologia, volume 8, nimero 1. Sao Paulo, Sociedade de Arqueologia Brasileira,
1994, p 173. URL: <http://revista.sabnet.com.br/index.php/revista-de-arqueologia/article/view/319/320>.

309 SCHMITZ, Pedro Ignacio. O Povoamento do Brasil. Em: FILHO, Ivan Alves (org.). Histdria Pré-Colonial do Brasil. Rio
de Janeiro, Europa Empresa Gafica e Editora, 1993, p 28.
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Guérin, entre 1991 e 1996, sugere que a variedade brasileira viveu durante a época
Pleistocena, desaparecendo no fim do periodo, cerca de dez mil anos atras.310

O mesmo paleontdlogo encontrou vestigios de ocupagao humana datados desde
o Pleistoceno, na Toca do Boqueirdo do Sitio da Pedra Furada, na regidao de Sao
Raimundo Nonato, sugerindo que a primeira ocupagdo humana no Brasil coexistia com
vampiros gigantes e todo o resto da megafauna, sobretudo durante uma era do gelo.3"

Quando vejo pegadas humanas e esculturas de pés em baixo relevo decorando
as paredes e o teto da Caverna dos Pezinhos, no Parque Estadual da Serra Azul, em
Barra do Gargas, Mato Grosso, parece-me um tanto ébvio que a mimica do morcego foi
competentemente representada.3'2 Os Borords foram os ultimos frequentadores desta
regido, que eles chamam de “morro das aves” (kiegueiral)®'3. Todavia, ndo seria
razoavel supor que eventos ocorridos num passado remoto hajam sido transmitidos
ininterruptamente pela tradigdo oral; nem que baianos de existéncia duvidosa seriam
fundadores da cultura Tupi-guarani, que os sucedeu no uso dum abrigo natural.

Além dos hematoéfagos, outras cento e sessenta e quatro espécies de morcegos
vivem hoje no Brasil, comendo peixes, frutas, insetos, néctar, etc. O problema, segundo
Dante Martins Teixeira e Nelson Papavero, é que tais particularidades eram ignoradas
na Era Colonial. Na escuriddo qualquer morcego parece um retalho de sombra ruidosa
que desaparece da vista quase tao rapido quando um raio. Pensava-se erroneamente

que todos bebiam sangue e que os hematéfagos seriam onivoros, gostando de carne,

310 FELICE, Gisele Daltrini. Contribuicdo para Estudos Geoarqueoldgicos e Paleoambientals: Proposta Metodologica
(estudo de caso: Macigo Calcario do Garrincho, Piaui, Brasil). Tese de doutorado em Historia apresentada ao Programa
de Pds-Graduagao em Histdria do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pernambuco.
Recife, Universidade Federal de Pernambuco, 2006, p 40.

311 GUERIN, Claude e outros. Le plus ancien peuplement de 'Amérique: le Paléolithique du Nordeste brésilien. Em:
Bulletin de la Société préhistorique frangaise (tome 91, n°4-5), 1994, p 246-250. URL:
<http://www.persee.fr/doc/bspf_0249-7638_1994_num_91_4_9732>.

312 Os moradores do entorno ensinam aos turistas e curiosos que a obra de arte composta por pés (alguns deles com
polidactilia) existe desde sempre. No segundo semestre de 2007, a jornalista Juliana Michaela entrevistou Elder Monteiro
Antunes, analista de meio ambiente da Coordenadoria de Unidades de Conservagdo SEMA-MT, questionando-o sobre
a antiguidade da Caverna dos Pezinhos. Lastimavelmente, a autoridade em preservagao de sitios arqueolégicos do MT
respondeu que ninguém no meio académico pode afirmar que os desenhos rupestres hajam sido produzidos por “alguma
tribo indigena” habitante da gruta “ha milhares de anos” porque nunca foi realizado um estudo arqueolégico no local. Na
ocasido, ele admitiu que isto deveria ser feito e estaria na pauta de projetos futuros da instituicdo. (Referéncia:
MICHAELA, Juliana. Gruta com marcas de pés € atragado na regido de MT. Em: TERRA, Noticias. Publicado em
23/09/2007. URL: <http://noticias.terra.com.br/popular/interna/0,,011931966-E11141,00.htmI>).

313 PARQUE ESTADUAL SERRA AZUL. Brasil, Prefeitura Municipal de Barra do Gargas, acessado em 05/12/2016 as
15:05. URL: <http://www.barradogarcas.mt.gov.br/pagina/25/Parque-da-Serra-Azul/>
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mel, frutas, etc. Enfim, inexistem palavras equivalentes aos cento e sessenta e sete
taxons para designar cada grupo taxonémico brasileiro, em qualquer familia linguistica.

Em idioma Arawak todo quirdptero é alua. Em Gé todos sdo nhép. Em guarani
s6 existe andira. Todos sao hipotéticos vampiros onivoros, por licenga poética baseada
na confusdo de habilidades individuais e caracteristicas coletivas. Logo, a premissa da
indistingdo fez nascer formas abrangentes da ficgdo iconografica e da ficgao verbal.

Comecemos com o conhecimento basico transmitido a viajantes e colonizadores
(que nao tinham com quem aprender além dos indigenas e da prépria natureza).

Em novembro de 1543, o militar espanhol Alvar Nuiez Cabeza de Vaca esteve
em Corumba, Mato Grosso do Sul, onde constatou o costume dos indios de construir
galinheiros para impedir o ataque de morcegos vampiros as aves durante o sono.
“‘Nunca mordem o homem sendo na polpa dos dedos dos pés ou das maos — ou na
ponta do nariz. Uma vez que morde, ainda que haja muitos outros, ndo mordera senéo
ao que comecou a morder. Mordem de noite e ndo aparecem de dia3'4".

Em 1554 o alemao Hans Staden sobreviveu a um naufragio e ficou preso no Rio
de Janeiro. Ele passou alguns meses numa aldeia Tupinamba, onde teria convivido com
cacgadores de inimigos, que nao temiam a morte em combate e praticavam antropofagia.
Essa gente corajosa mantinha um fogo aceso a noite inteira, ao lado da rede de dormir,

€ n&o saia de suas cabanas, nem para defecar ou urinar, com medo de assombragao.

Os morcegos sao maiores que os que temos aqui na Alemanha. Voam
a noite nas cabanas e nas redes onde as pessoas dormem. Quando
percebem que alguém dorme e n&o se defende, voam em direcdo aos
pés, mordem e enchem a boca de sangue, ou ainda mordem na testa
e depois vao embora. Quando estive entre os selvagens, muitas vezes
arrancaram-me pedacos dos deddes. Quando acordava, via o dedao

sangrando. Mas normalmente mordem os selvagens na testa.3!5

314 TEIXEIRA, Dante Martins & PAPAVERO, Nelson. Uma Breve Histéria dos Morcegos Vampiros (Chroptera,
Phyllostomidae, Desmodontidae) no Brasil Colénia. Em: ARQU/IVOS DE ZOOLOGIA: Volume 43(2), p 120. Sao Paulo,
Museu de Zoologia da Universidade de Sao Paulo, dezembro de 2012. URL:
<file:///C:/Users/Windows%207/Downloads/85235-119796-1-SM.pdf>.

315 STADEN, Hans. Primeiros Registos Escritos e llustrados Sobre o Brasil e seus Habitantes. Trad. Angel Bojadsen. Sao
Paulo, Editora Terceiro Nome, 1999, p 113.
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Quando Jean de Léry visitou o Rio de Janeiro, em 1557, os Tamoios da Baia da
Guanabara estavam tao habituados a presenca dos vampiros que nada faziam além de
rir quando alguém era sangrado sem acordar nem perceber o que o bicho lhe fazia.

O portugués Gabriel Soares de Sousa registrou o nome “andura’ dado a criatura
por indios brasileiros, entrevistados em 1587. Em 1614 o padre missionario francés
Claude d’Abeville escutou relatos quase fantasmagoéricos sobre o morcego “andheura’.
O alemao George Marcgrave foi o primeiro naturalista a residir aqui, de 1638 a 1644,
com objetivo de estudar a fauna e a flora. Sua Historia Rerum Naturalum Brasilize foi
publicada postumamente, em 1648316, A ele os nativos disseram que “andiriaca’ ataca
pessoas e animais violentamente, possuindo o tamanho duma gralha europeia.

Joan Nieuhof registrou “andirica’, corrigindo-o em 1682317 e, neste meio tempo,
o0 médico holandés Guilherme Piso deu a forma consolidada nos dicionarios de tupi. Na
obra De Indiae Ultriusque re naturali ef medica (1658) ele opinou que, em todo o Brasil,
se encontram morcegos grandes e pequenos, chamados respectivamente de “andird' e
“andirda-guagd’. Foi ele quem descobriu que o vampiro é transmissor do virus da raiva.

Nao é necessario discutir sobre erros ortograficos na quase totalidade das fontes
anteriores. Naquela época ninguém estava preocupado em averiguar se, no dialeto
nheengatu, falado por povos de etnia Baniwa, Baré, Kurripako e Warekena, “morcego”
é referido pelo grafema andira, com representacdo fonoldgica e transcrigdo fonética
4.di.’ra (onde pontos representam fronteiras de silaba), constituindo uma excecéo a
regra geral da linguagem com oclusiva coronal em silaba ndo acentuada3'® assimilada
do Tupinamba ou doutro dialeto do tronco Macro Tupi.

Talvez andira, andirica, andiriaca, andura, anerau, etc., sejam todas variantes
regionais ou espaciais. A pronuncia coletada em 1587 se repete numa fonte de 1825,
que atribui ao vampiro o demérito de comer e sujar o agucar nas refinarias de cana de

agucar. Além de causar prejuizo, eles atacam as pessoas:

Aos morcegos, chamam os indios andura, ha alguns muito grandes, e

tem tamanhos dentes como gatos, com que mordem, criam nos

316 VON IHERING, Rodolpho. George Marcgrave: O primeiro sabio que veio estudar a natureza do Brasil — 1638 a 44.
Em: REVISTA DO MUSEU PAULISTA: VVolume IX. Sao Paulo, Tipografia do Diario Oficial, 1914, p 307.

317 NIEUHOF, Johannes. Memoravel Viagem Maritima e Terrestre ao Brasil. Tradugao de Moacir N. Vasconcelos e notas
de José Hondrio Rodrigues. Séo Paulo, Martins Fontes, 1942, p 39.

318 CRUZ, Aline da. Fonologia e Gramatica Nheengatu. A lingua geral falada pelos povos Baré, Warekena e Baniwa.
Paises Baixos, Vrije Universiteit, 2011, p 46. Disponibilizado na Biblioteca Digital Curt Nimuendaju. URL:

<http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/tese%3Acruz-2011/cruz_2011_nheengatu.pdf>.
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cbncavos das arvores, e nas casas, e lugares escuros (...) quando
estes morcegos mordem alguém, que esta dormindo de noite, fazem-
no tao subitamente que ndo se sente, mas a sua mordedura é muito
peconhenta, nas casas de purgar agucar se cria uma infinidade

deles.319

No século XVIII, a noticia mais abrangente sobre os morcegos do Brasil coube
a Joseph Barbosa de Saa, cidadao sem formagao académica, radicado em Cuiaba, na
Capitania do Mato Grosso, que ousou fazer ciéncia e historia para além dos muros da
academia. Ele foi autor dos Dialogos Geograficos, Chronologicos, Politicos e Naturaes
(1769) onde explica que ha muitas espécies de morcego, as quais ndo deveriam ser
confundidas umas com as outras.

Quanto aos vampiros, informa que a mordida em corpo humano lasca um pedago
de carne, fazendo jorrar uma grande porgcao de sangue que o animal bebe sem causar
dor ou qualquer sensacao “porque estando um homem acordado, causa um sono
intempestivo e sobrenatural, de modo que n&o o sente sendo quando o bicho voa320”,

Em 1783, o Capitdo Alexandre Affonso Velloso se queixou de morcegos que
despovoam fazendas juntamente com jaguares, jacarés e outros animais; todos atraidos
pela fartura de carne, multiplicados pela agao antrépica. Em 1789 o Bispo Dom Joao de
Sao José e o Padre Breuer escutaram sobre a morte de rebanho bovino e equino,
provocada por uma enorme quantidade de vampiros no interior do Grao-Para e noutras
localidades. Alexandre Rodrigues Ferreira soube do 6bito de humanos no ano seguinte.

Manuel Ayres de Casal (1754-1821) escreveu que, antigamente, as cavernas da
Serra do olho D'Agua, no Municipio de Sobradinho — BA, eram habitadas por jaguares.
Depois que as ongas foram cagadas pelos fazendeiros, o sistema espeleolégico se
transformou num “viveiro de morcegos que danificam o gado”, sem predadores naturais.

Sobre a Serra de |biapaba, no Ceara, entdo ocupada pelos indios Tabajaras,
este autor verificou, em 1817, que os morcegos eram “numerosissimos” e “mais fatais
ao gado do que todas as feras juntas”, fazendo com que terrenos povoados de muitas

mil cabecas de gado ficassem desertos, ao ponto de reduzir criadores ricos a indigéncia,

319 NOTICIAS PARA A HISTORIA E GEOGRAFIA DAS NACOES ULTRAMARNAS. Portugal, Academia Real das
Ciéncias, 1825, volume 3, p 206.

320 TEIXEIRA, Dante Martins & PAPAVERO, Nelson. Uma Breve Histéria dos Morcegos Vampiros (Chroptera,
Phyllostomidae, Desmodontidae) no Brasil Colénia. Em: ARQUIVOS DE ZOOLOGIA: Volume 43(2), p 130.
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principalmente nos anos de maior seca. Nada melhor para proteger terras indigenas da

acgao colonizadora do que uma incansavel nuvem de vampiros intimidadores:

Essa praga faz os maiores estragos nas fazendas, que tem morros de
penedia, em cujas cavernas se criam, onde se recolhem de dia
amontoados em grandes pinhas, e onde também se matam melhor, ou

com fogo ou a espingardas??,

Vinte anos depois das piores noticias sobre a extingao de rebanhos na colbnia
portuguesa se espalharem na Europa — e se provarem sensacionalistas, posto que a
industria pecuaria ndo cessou de expandir-se no Brasil, a despeito da reacao da fauna,
— o tema foi satirizado naquilo que parece ser o primeiro conto de vampiros escrito em
idioma portugués, disfarcado de artigo de historia natural.322

Nesta instancia, como em tudo que diz respeito aos vampiros nos séculos XVIII
e XIX, a duvida e o convite a investigacao se ocultam timidamente sob grossas camadas
de reticéncias. O paradoxo da oposig¢ao entre prova documental e inverossimilhanca
dos fatos narrados afunila-se na singularidade mal resolvida pela problematica das
l6gicas modais do tipo alético323.

O ficcionista atualiza o discurso sobre a “espécie menos apécrifa” justamente
quando aparenta desconstrui-lo, negando conjuntamente a existéncia dos mortos-vivos
na Europa e dos morcegos hematéfagos no Novo Mundo. Havia algo errado nas

imagens e narrativas dos viajantes, sobre as regides quentes da América do Sul onde

se alguém tinha a desgraca de adormecer fora de qualquer habitagcao,
apesar de ser dia, um ou mais vampiros chegavam-se para ele, e
enquanto o abanavam com as lividas asas para o refrescar, e por este
meio tornar mais pesado o seu sono, lhe perfuravam muito de leve a

pele com a lingua, e sem que experimentasse a menor dor, lhe

321 CASAL, Manuel Ayres de & CAMINHA, Casal e Pero Vaz de. Corografia Brazilica ou Relagdo Historico-Geografica do
Reino do Brazil Volume 2. Rio de Janeiro, Impressao Regia, 1817, p 159-160 e 224.

322 |gnoramos se o conto disfarcado de matéria jornalistica O Vampiro, datada de 01/01/1842, é de autoria andnima ou
se o proprio tipografo a escreveu. Isto foi compilado por A. J. C. da Cruz, cuja grafica situava-se a Rua de Sao José n°
140. O texto integrante do sexto volume do Archivo Popular, p 253-255.

323 As légicas modais do tipo alético sdo antigos sistemas légicos que trabalham com conceitos de necessidade,

contingéncia e possibilidade, e que apods Leibniz introduziram o conceito de mundos possiveis.
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chupavam o sangue a ponto de o enfraquecer muito, ou o matar, se a

picadela lhe rompia alguma veia, ou a artérias24.

A fusdo de mitos e lendas sobre morcegos zooantropomorfos de dois continentes
pode nao ter ocorrido pela primeira vez no inusitado documento portugués; pois havia
quadros sem legendas retratando pessoas aladas que poderiam ser diabos (mais
provavelmente) ou vampiros inspirados em narrativas orais de viagens as américas.

No conto Vampiro (1842) o personagem Hantz € um alemdo galanteador que
acaba transformado em diabdlico redivivo na imaginagéo do circulo social de sua viuva,
a portuguesa Maria. Desde o momento em que Hantz foi rotulado pela crendice popular,
seu fantasma ganhou o poder de nutrir-se como morcego.

O plebeu Octavio e sua amada Branca, filha do Conde Holbachi, também
acabam eternizados na forma quirdptera, no romance Ocfavio e Branca ou A Maldicdo
Materna (1849), de Joao Cardoso de Menezes e Souza. Portanto, localizamos quatro
referéncias a vampiros europeus que viram morcego, no século XIX:

e 1842: O alemao Hantz, no conto-artigo lisbonense Vampiro.

o 1849: Nobres mortos na obra brasileira Octavio e Branca ou A Maldicdao Materna.

e 1876: O politico Giovanni Kanzio, no Manuale di Spiriti Folletti, publicado pelo
tipografo italiano Francesco Pagnoni.

e 1897: O Conde Dracula, em Drdcula, de Bram Stoker.

Seguindo o0 modelo luso-brasileiro de dar uma satirica seriedade as narrativas
de fatos incriveis (onde quaisquer informag¢des necessitam de alguns reparos), o editor
do periédico cartografico francés Le Tour du monde®?s contratou Emile-Antoine Bayard
para pintar o quadro Les chauves-souris vampires (1872). Ali, morcegos aguardam pelo
sono dos colonizadores acampados numa floresta na América do Sul.

Repare na semelhanca das simplérias barracas de palha desenhadas com as
sofisticadas malocas, com colunas de madeira e trangado de fibra de buriti, construidas
por todos os indigenas brasileiros e por mais alguns povos sul-americanos.

A escolha de Bayard como ilustrador ndo poderia ter sido mais adequada, pois
este artista era conhecido por seus trabalhos no ramo da ficgao, sobretudo da ficgao

cientifica. Naquele mesmo ano Bayard chegou a ter desenhos publicados numa edigao

324 O VAMPIRO. Em: Archivo Popular. Volume 6. Lisboa, Typografia de A. J. C. da Cruz, 1842, p 254-255.
325 MARCOQY, M. Paul. Voyage Dans Les Vallés de Quinquinas (Bas-Pérou) : 1849-1861. Em: LE TOUR DU MONDE:

nouveau journal des voyages. Paris, Typographie Lahure, nimero do 1° semestre de 1872, p 85.
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da — cada vez menos absurda — novela De /a ferre a /a lune, onde Jules Verne concebe

a ida do homem ao espaco, pousando no satélite da Terra.

Les chauves-souris vampires (1872), aquarela de Emile-Antoine Bayard.

Foi apenas depois das fontes franco-luso-brasileiras consagrarem a associagao
entre o animal e o morto-vivo que, em 1897, o irlandés Bram Stoker fez o ficticio nobre
romeno virar morcego para inglés ler. Porém, antes de Dracula, a Europa veria outra
referéncia explicita em idioma inglés. A gravura politica 7he Vampires or the Landlords
of San Francisco (1882), assinada por Keller, representa proprietarios de terras com
cabecas quirépteras sendo ceifados pela morte na localidade nominada Sao Francisco.

Diferentes dos mortos-vivos, os morcegos de Sao Francisco ndo possuem a
dadiva da vida eterna em plano fisico. O diabo os arremessa no Inferno. Ainda assim,
na ilustragao Le Répit (1895), de Valére Bernard, a propria morte é sugada ao adotar e

amamentar um morcego, hum funesto cenario de completa desolagéo.
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Tenho escrito que, mesmo chegando a diferentes conclusdes, todos os povos

indigenas do Brasil, desde o pleistoceno, necessariamente tiveram de compartilhar um
ponto de partida (o contato com a fauna do meio ambiente circundante) sempre que
desejaram abordar o tema pela primeira vez.

Contudo, até o presente momento venho trabalhando narrativas histéricas e
ficcionais redigidas por viajantes, colonizadores, eruditos europeus, seus descendentes
e contatos remotos. E hora de deixar os povos falarem de si% sem um Pablo Picasso

traduzindo abstragbes em formas ainda mais estereotipadas e incompreensiveis.

326 O motivo de eu haver selecionado numerosas narrativas “indigenas” para composigdo do corpus de analise nédo é
porque os “indios” estejam mais préximos da natureza “primitiva” ou “selvagem”, nem por qualquer apelo moral a
promogao do protagonismo indigena. Descobri que no territério brasileiro, assim como em todo o continente, existem
6timos ficcionistas, produzindo arte alternativa tdo interessante quanto os roteiros dos filmes classicos do horror
internacional. As vezes essa arte tem nuances e mesclas com a religiosidade popular. Noutras vezes é somente arte,
apolitica, em estado puro. Isso me atrai a atengdo, me causa deslumbramento e me leva a perplexidade. Quando me

deparo com compilagdes dessas estorias criativas me sinto uma aventureira achando pepitas de ouro.
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Antonio Bento, o guru do movimento antropofagico

O erudito Antbénio Bento, um Potiguar nordestino integrado a vida metropolitana,
mas nao totalmente aculturado, descendente da famosa guerreira Clara Camarao3?’, —
foi um importante critico de arte que tinha o hobby de estudar Filosofia. Frequentou o
circulo social de Mario de Andrade desde cerca de 1926, quando ambos faziam critica
de musica. Na casa de Mario, participou de reunides com Oswald de Andrade, Di
Cavalcanti e Raul Bopp onde cantava musicas do bumba-meu-boi.

Foi ele quem ensinou a can¢ao Mulher Rendeira®?® ao grupo e instruiu-os sobre
arte e costumes indigenas, a época em que Oswald elaborou seu Manifesto
Antropofagico (1928). Assim como Arminius Vambéry virou personagem em Dracula,
pelo auxilio prestado a Bram Stoker no trabalho de pesquisa, Antdnio Bento apareceu
num capitulo de Macunaima (1928), tornando-se personagem na concep¢ao de Mario
de Andrade. Numa carinhosa retribuicdo, Anténio Bento dedicou seu ultimo livro,
Abstracdo na Arte dos Indios Brasileiros (1979), & memoéria de Mario de Andrade.

Esta obra investiga a feicdo construtivista da genuina arte indigena brasileira,
que o autor lastima nao haver visto fidedignamente representada no movimento
antropofagico. Anténio Bento verificou que a abstracdo total ou parcial coexiste com o
realismo e o expressionismo em numerosas obras de arte indigena nacional. Apesar de
pertencerem a povos e etnias diversas, notar-se-ia uma visualidade estética peculiar
nos padroes das obras indigenas em todos os quadrantes do territério brasileiro.

O antropdlogo alemao Franz Boas considera a existéncia de dois processos de
abstragcao: o que parte da natureza, reduzindo suas formas até chegar ao essencial, e
0 que parte de uma ideia. Aceitando e trabalhando com tais premissas, Anténio Bento
constatou, perplexo, a ocorréncia de espelhamentos incomunicaveis.

O carater abstracionista em pegas contemporaneas e pré-cabralianas3?® tem o
mesmo sentido formal que se encontra nos artistas consagrados. “Nao ha diferenga

entre a arte primitiva e a arte erudita”, afirmou numa entrevista para o jornal O Globo,

327 Clara Camarao foi uma indigena do povo Potiguar, nascida na metade do século XVII, no atual estado do Rio Grande
do Norte. Participou de batalhas durante as invasdes holandesas em Olinda e no Recife e liderou um grupo de guerreiras
na luta contra os holandeses, durante a colonizagao na cidade Porto Calvo, no estado de Alagoas, em 1637.

328 Este classico da MPB teria sido cantado pela primeira vez aos berros por Lampido durante o ataque a Mossord, no
Rio Grande do Norte, com 70 cangaceiros. Incorporada ao filme O Cangaceiro (1953), escrito e dirigido por Lima Barreto,
a musica Mulher Rendeira passou a ser conhecida nacionalmente.

329 Ele as viu em exposigoes itinerantes no Museu de Arte Moderna do Rio de Janeiro em 1975, na Bienal de Séo Paulo

do mesmo ano, e nos acervos permanentes do Museu do indio e do Museu Nacional.
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“O que tem de ser entendido é que o processo de abstracao dos indigenas é um trabalho

conceitual, um trabalho da inteligéncia humana330”. No livro, reafirma e justifica:

Nos objetos que fizeram no passado, como nos que ainda hoje sao
realizados no Xingu e em outras regides brasileiras, encontra-se a
abstracdo, elaborada em condigdes semelhantes as dos pintores e
escultores do Ocidente desenvolvido. Creio que esta conclusao ficara
evidenciada, em face das ilustragdes que o leitor aqui encontrara. A tese
que defendo tem ainda apoio na axiologia critica e na exegese dos textos

dos grandes pintores abstratos deste século.331

Conforme Anténio Bento, a pintura abstrata na arte erudita do ocidente surgiu
com Kandinsky, em 1910, e desde entdo, na busca da pureza, os artistas se veem
compelidos a abstrair formas naturais que ocultam elementos plasticos. Depois de
examinar os desenhos e as formas de carater geométrico na arte de diversas tribos no
Xingu, principalmente a dos Aweti atuais, Karl von den Steinen (1855-1929) chegou a

conclusoes de enorme interesse.

Segundo ele, o que “chamamos de figuras geométricas, o indio designa
com denominagdes de modelos concretos”. A expressdo aqui €
curiosamente empregada — diga-se de passagem — na mesma acepgao

em que o fez Kandinsky.332

No principio, antes de optar pela prevaléncia do viés antropolégico, Antbnio
Bento intencionava produzir um livro integralmente dedicado a Filosofia, chegando a
fechar a obra com digressoes filosoficas sobre “A Falacia da Morte da Arte”, anunciada
por Hegel; e escrever um capitulo intitulado “Filosofia e Abstragdo”, onde explica como
diversos sistemas filosoficos divergentes conceituaram a abstragdo dentro e fora do
contexto artistico. O autor pondera que um signo somente € universal quando se torna
uma representacao concreta discernivel pelo olhar de fora.
Nas abstracdes dos Aweti acontece coisa extraordinaria. Eles podem estar

gerando uma nova forma de escrita ao consolidar padroes que “nao constituem rabiscos

330 COUTINHO, Wilson. O Formalismo do Xingu a Malevitch. Em: O GLOBO. Quinta feira, 14/02/1980, p 39.
331 BENTO, Antonio. Abstracdo na Arte dos Indios Brasileiros. Rio de Janeiro, Editora Spala, 1979, p 61.
332 BENTO, Antonio. Obra citada, p 65.
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quaisquer, mas cada um € o esquema de um objeto bem definido, representando, de
fato, o elemento de uma escrita ideograficas3?”.

Ana Paula Soares Pacheco concorda que o grafismo do quirdptero é atestado
desde o século XIX, padronizado, e contém elementos visuais eivados de significado
icbnico. Ela escreveu um livro sobre padrdes da iconografia em desenhos xinguanos,

publicado pela editora da Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB).

A arte é caracterizada pela necessidade que o individuo tem de produzir
uma imagem, seja de carater estético ou emocional, com um significado
de coletividade. Sendo assim, as populagbes xinguanas criam suas
imagens da mesma forma entre as mais diversas manifestacdes

culturais.334

Concernente ao simbolo especifico, a diferenca entre um grupo étnico e outros
pode estar nao no fim da representagcao, mas no modo de produzi-la. Enquanto os Aweti
aplicam tinta preta (jenipapo) sobre um fundo branco de modo a ressaltar o contraste
dos ornatos, os Bakairi chegam ao mesmo resultado pintando com argila branca
(tabatinga) uma casca de arvore ou outro material previamente enegrecido.

Os povos xinguanos exibem padrdes iconograficos estaveis desde antes de
1886 até hoje. Uma revoada de morcegos com asas abertas é representada como varios
triangulos obtusangulos. Segundo a analise interdisciplinar de Anténio Bento, essa arte
é essencialmente fisioplastica em sua motivacgao, tornando-se abstrata a seguir. O que
vemos sdo simplesmente “reducdes formais das caracteristicas dos animais33%”. Ou

seja, um morcego de asas abertas realmente parece um obtusangulo.

TR P

GRAFISMO DF TANGA TRIANGUL AR UL URI GRAFISMO DE REVOADA DE MORCEGOS

Desgracadamente, isto acaba sendo confundido — sobretudo pelo olhar de fora
— com o grafismo do w/uri, chamado xapalakd-tuti-yana pelos Mehinaku, muito popular

no desenho espontaneo, onde o conjunto de triangulos equilateros compde o ideograma

333 BENTO, Antonio. Obra citada, p 66.

33 PACHECO, Ana Paula Soares. A Arte Afravés do Tempo. Uma andlise iconografica dos desenhos xinguanos. Bahia,
Editora UFRB, 2015, p 85.

335 COUTINHO, Wilson. O Formalismo do Xingu a Malevitch. Em: Obra citada, p 39.
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de tangas de argila esculpidas em formato ideal para tampar o sexo e os pélos pubianos
das mulheres. As tangas parecem triangulos quando vistas de frente e, quando juntas,
nao estdo em uso, aparentando uma exposi¢cao de artigos para troca ou comércio.

A ilusao 6ptica decorre do fato da parte nao preenchida na superficie do papel,
objeto ou pintura corporal, onde pintam tridngulos, inspirar a falsa impressao de conter
o dobro de tridngulos existentes, metade deles invertidos e de cor oposta, onde a jun¢do
de cada poligono positivo com seu par negativo forma losangos bicolores irreais.

Sendo assim, ha quem defenda a hipotese onde os indigenas xinguanos nao
tem ideogramas (ndo possuem escrita formal); que todo grafismo de triangulo &, de fato,
um grafismo de losango e que todo losango representa, alternativamente, o morcego no
ar, o peixe na agua e a vagina na terra (que, por pudor, € figurada por sua cobertura).

Eventualmente, os dois padrdes supracitados também s&o confundidos com o
tracado nominado “rede de pescar”, que representa cardumes de peixes de mesma
espécie, onde cada espécie tem seu losango caracteristico. A figura abaixo mostra, a
esquerda, o padrao ornamental de abstracao do cardume de Colossoma macropomunm,
chamado de kulupéye-yanad pelo povo Mehinaku e de meréschu pelo povo Bakairi. A
direita, outro padrao retrata o cardume doutra morfoespécime local, que o povo Bakairi

acha “parecida com meréschu’, possivelmente Piaractus mesopotamicus.

LSOO

CARDUMES DE PEIXES.

Observando a decoragao de objetos cilindricos, como os bastdes de ritmo para
a danga Bakairi, o antropdlogo alemao Paul Ehrenreich (1855-1914) viu semelhanga
entre a disposicao enfileirada das abstragdes de cardumes, revoada de morcegos, etc.,
com as pintas da pele da cascavel (animal localmente admirado por sua beleza).

Maria Heloisa Fénelon Costa coletou representagdes veridicas de ofidios com

grafismo de morcego em composi¢cdes onde figuram varias cobras.

Apresentam-se elas com o corpo geralmente preenchido com padrdes
menores ou minimos, entre os quais ocorre com maior frequéncia o

alua-tapa (asa de morcego) em associagao com o weéri-weri, termo de
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sentido formal concernente a dois circulos concéntricos com ponto ou

mancha inclusas336”,

Tais ofidios ndo sao produto de aculturacido mediante catecismo. A eventual
decoracgao do retrato do ofidio com alua-tdpa nao implica na sugestao de relacao direta
€ necessaria entre quirdpteros e ofidios, assim como o grafismo num retrato realistico
dum morcego em particular ndo conjuga alteridades.

As figuras zoomorfas enquadram-se numa categoria diversa da decoragéo que
as cobrem. Logo, uma escultura de morcego pode estar decorada com um ou mais
grafismos nao relacionados aos quirépteros apenas. Segundo a interpretagdo de Ana
Paula Soares Pacheco, todas estas imagens “sao construidas pelo artista indigena que
participa de todas as esferas de vida social e despertam um tipo de sensibilidade
estética, enfocando o conteudo intrinseco das mesmas no espectador3s””,

Todos os desenhos geométricos dos Aweti que Karl von den Steinen teve
oportunidade de ver, em 1883, eram compostos de “tridngulos e losangos3®3®”. Maria
Heloisa Fénelon Costa concorda e acrescenta que, hoje em dia, isto poderia ser repetido
a propésito de todo o desenho ornamental do Alto Xingu. L&, “a ornamentistica indigena
combina de variada maneira poucos padroes menores € minimos”, verificados desde a
visita do etndlogo alemao, “entdao derivando-se inUmeros outros, que recebem nomes
diferentes de acordo com sutis distingdes339”,

Vera Penteado Coelho explica que mais de um desenho abstrato (0 morcego,
a escama de peixe e o tapa-sexo) s&o associados a um unico padrao variavel por licenga
poética, sugerindo soOfregas identificacdes contraditérias, hesitacdes e disparidade:
“Esses trés motivos sao formados pelo meio-losango de base, preto ou branco, seja em
disposicao horizontal, seja em disposicao vertical340”. Ana Paula Soares Pacheco cré
igualmente que o grafismo do morcego seja representado pelo losango, conforme
retratado nos objetos de cestaria, ceramica, mascaras de madeira e tecidos de algodao

entre os Mehinaku e Waura, “refor¢cado pelo mito referente a origem do pequid4'”.

3% COSTA, Maria Heloisa Fénelon. O mundo dos Mehindku e suas Representagbes Visuais. Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1988, p 120.

337 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra citada, p 68.

338 STEINEN, Karl Von Den. Entre os Aborigenes do Brasil Central. Trad. Egon Shaden. Sdo Paulo, Departamento de
Cultura de Sao Paulo, 1940, p 336.

339 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 121.

340 COELHO, Vera Penteado. Karf von Steiner. um século de Antropologia no Xingu. Sao Paulo, EQUSP, 1993, p 545.
341 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra cifada, p 128-129.
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Como o morcego chegou a virar peixe; ou melhor, espinha de peixe? Embora
desenhos radiolégicos com efeito de transparéncia aparegcam raramente, as pessoas
pescam muito mais do que cagam, tem amplo conhecimento anatémico do esqueleto
dos peixes e reproduzem copiosamente o padrao Aupati-napi (espinha de peixe) no
desenho espontaneo, onde o0s peixes mostram espinhas com papel decorativo®42.
Entdo, num lugar onde nada tem ossos a mostra, menos peixe e feiticeiro, restos de
peixe parecem com o vampiro vivo (yerupoho), humano controlador e/ou projetor do
papané); ou txitxi, raquiticos com costelas (fd/alakali) visiveis, que passeiam de noite343,

O fruto do pequizeiro, que os xinguanos chamam de akai, nao foi associado a
mimica do morcego em reconhecimento aos préstimos dos quirdpteros Glossophaginae,
nectarivoros que polinizam as flores do Caryocar brasiliense no Cerrado. A associagao
do morcego transmigrado em homem representa-se utilizando 6leo extraido do carogo
destes frutos para fixar a pintura corporal.344 Em 1978 o artista lozé, de etnia Mehinaku,
com vinte anos de idade a época, explicou detalhadamente o que dever-se-ia ver num

desenho espontaneo da Danca de Alua345, praticada no decorrer da festa do pequi:

O morcego é um animal zooantropomorfo por exceléncia, considerado hibrido
em sua forma e fungao. Querendo, ele se transforma em figura humana, mas nunca
num homem perfeito. Todo homem morcego deve parecer esquelético, igual as pessoas
que usavam roupa preta com estampa de esqueleto cobrindo o corpo inteiro, no velho

carnaval de rua. A unica diferenga, conforme lozé, € que o zooantropomorfo nao veste

342 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 17, 122 e 127.

343 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 127.

344 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra citada, p 144.

345 Créditos da imagem: Danga do Alua (1978). Colegao: Maria Heloisa Fénelon Costa. Artista: lozé. Técnica: Guache

sobre papel. Acervo do Setor de Etnologia do Museu Nacional. 33 cm x 24 cm.
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nada. Tudo é pintura corporal. A espinha de peixe € uma metafora para costelas falsas

ou verdadeiras, visiveis num cadaver auténtico ou simulado.

Os homens-morcegos apresentam linhas de contorno em preto
(associado ao jenipapo), com rosto e bracos esticados, ostentando
grafismo espinha de peixe no corpo. Costelas (falalakal) a mostra
(sendo este o primeiro artista indigena a ressaltar o interior do corpo
humano) sobre fundo branco do papel (associado a tabatinga) e pernas
sugerindo movimento. As cores preta e branca estabelecem contrastes
e sao usadas para representar o grafismo morcego (alug-tapaca) na
pintura corporal e nos objetos de cultura material. lozé utilizou a técnica

guache sobre papel.346

A confusao entre as costelas do vampiro e as espinhas do peixe culmina numa
tragédia mitica. Certa vez o jaguar encomendou uma esposa a Kuamuti, um filho de
morcego, que esculpiu e deu vida a uma boneca de madeira de jatoba. A primeira mulher
foi chamada Atanamakalu. Quando ela solicitou pescado ao homem-jaguar, os jaguares
trouxeram corpos da parentela de Kuamuti, para ela cozinhar. Atanamakalu chorou e
se recusou a comer gente até os jaguares conseguirem peixes de verdade. Com isto
ela preparou assados, beijus, etc.3*’ Teria a/ua, o morcego Arawak, algo em comum
com ohsod, o morcego Tukano que “sobe o rio348” quando evocado?

Durante um levantamento de motivos e padrdes da cultura Wuara, realizado em
1998, Aristételes Barcelos Neto averiguou que o morcego (a/uwa) é representado em
obras de arte pelo grafismo abstrato ou ideograma a/uwa tapa, igual ao X do alfabeto

latino (um X é metade da intercessao entre dois losangos)34.

346 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra citada, p 128-129.

347 SCHULTZ, Harald. Lendas Waura. Revista do Museu Paulista. Nova Série: Volume. XVI. Sdo Paulo, Editora Classico
Cientifica, 1965/66, p 29.

348 CARDOSO, Walmir Thomazi. O Céu dos Tukano na escola Yupuri. Construindo um calendario dinamico. S&o Paulo,
Tese de Doutorado em Educagao Matematica apresentada a Banca Examinadora da Pontificia Universidade Catdlica de
Séo Paulo (PUC/SP), 2007, p 258. Acessado em 19/10/2016. URL:
<http://eacultural.fcaglp.unlp.edu.ar/base/Walmir%20Cardoso/Tese-Walmir%20Thomazi%20Cardoso.pdf>.

349 NETO, Aristételes Barcelos. Processo criativo e apreciagdo estética no grafismo Wauja. Em: Cadernos de Campo, v.
12, n. 12 (2004), p 93. Acessado no portal de revistas da Universidade de Sao Paulo (USP) em 18/10/2016. URL:

<http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/53888>.
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Ana Paula Soares Pacheco fez a coisa parecer mais complicada. Embora o
morcego “representado por losangos pintados de preto, ligados um a um3%0” seja, como
se diz, caracteristico dos Aweti, listas corridas formariam um # optativo (um losango
entre linhas corridas ou, endireitando-o, um quadrado entre as quatro linhas que o
formam). O grafismo “alug-tapaca’ tornar-se-ia uma composicédo de duas linhas retas
verticais e horizontais entrecruzadas, formando uma espécie de “jogo da velha3"”,
alusivo ao morcego, presente na mascara de madeira, pintura corporal usada durante a
festa do ciclo do pequi e nas colecdes de desenhos espontaneos Waura.

Isto poderia ser conjugado com outros padrdes.

O quadrado se sobrepoe e amolda-se mais facilmente ao rosto do mascarado
do que um tridngulo. Em 1948, o colecionador Pedro Lima coletou uma colorida mascara
Kamayura representando um rosto humano cuja testa foi decorada com alug-tapaca,
listras, grafismo de palmeira e de cardume de Pseudoplatystoma corruscans.3?

Em 1971 o pajé Sapaim, entdo com quarenta anos, também utilizou os trés
corantes (preto, vermelho e branco) predominantes na pintura masculina e na danca do
morcego, apresentada por mascaras de madeira, para realizar um trabalho de cura de

doencas e de materializacdo das mesmas na obra de arte.

Retratou um ser sobrenatural com linhas de contorno internas, figura
central em preto significando o luto, a morte, a tristeza, a prépria doenga,
com grafismo de morcego (alud-tapaca) representado pelo losango
branco (associado a tabatinga) sobre fundo preto (associado ao
jenipapo) e vermelho (associado ao urucum), significando o sangue
derramado, o ressurgimento de uma outra vida e a ruptura. Grafismo
morcego (alud-tapaca) na area dos olhos, grafismo chevron
representando o caminho da formiga sauva no nariz e do lado do
coragao, significando a emogao e a paixao. Ele utilizou a técnica guache

sobre papel, para dar uma textura em gréos (/8ti) a imagem.353

Segundo Antdnio Bento, na auséncia dos multiplos recursos da Ars combinatoria
formulada por Leibniz, ndo seria possivel ao artista articular nenhuma linguagem visual

ao alcance da percepcao alheia sem legenda ou explicagdo verbal que traduza a

35 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra citada, p 33.

351 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra cifada, p 56-57 e 144.
352 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra cifada, p 39-40.

353 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra cifada, p 123-124.
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abstracdao e sua relacdo com o fato representado. Como exemplo, menciona um
conjunto de trés artefatos tecidos por indigenas Tapirapé, coletados por Charles
Wagley, em 1941, e doados ao acervo do Museu Nacional, situado na Quinta da Boa
Vista - Sdo Cristévao, Rio de Janeiro - RJ.

Todos séo iguais entre si e essencialmente irmanados a tela Quadrado Negro
Sobre Fundo Branco (1918), de autoria do russo Kasimir Malevich; que viria a descrever
a inspiracdo desta e doutras imagens de mesma natureza numa obra de referéncia
publicada pela Bauhaus, em 1927: "Eu sentia apenas noite dentro de mim; foi assim que
concebi a nova arte, nominada suprematismo3>".

Segundo a explicacao ouvida por Charles Wagley, o referido modelo Tapirapé é
uma “inimaginavel abstracdo de morcego?®%5” composta de oito quadrados concéntricos,
alternando cores bege e branco, com tufos de penas de cores harménicas, amarrados
nos vértices do quadrado maior. Tudo indica que o artista deixou de se inspirar num
modelo sdlido, pois n&o € possivel retratar fidedignamente quirépteros como quadrados
concéntricos. “Ndo ha nenhuma referéncia ao animal. E uma ideia purass®”. Ademais,

todos os trés objetos eram ornamentos de ocas, desprovidos de fungao apotropaica.

Morcegos que viram panelas musicais

Os indios Waura habitam as proximidades da lagoa Piyulaga, a qual se liga por
um canal a margem direita do baixo curso do rio Batovi, afluente do rio Xingu. Falam
um dialeto Mipure, do tronco Nu-Arawak, assim como os Mehinaku e os Lawalapiti,
todos residentes no Parque do Xingu. Ha duas aldeias Mehinaku (Utawana e Uyaipioko)
as margens do rio Kurisevo. Os Waura distribuem-se em trés aldeias (Piyulaga, Aruak
e Lupuene) localizadas no municipio de Gaucha do Norte, Estado de Mato Grosso.

Um dos fatos propiciadores de interpenetracéo cultural é o intenso comércio de

trocas entre povos detentores de especializacdes diferentes.

Assim, os vasilhames de barro encontrados em todas as aldeias do alto

Xingu sao originarios da aldeia dos Waura. Eles trocam ndo s6 esses

35 MALEVICH, Kasimir. The Non-Objective World: The Manifesto of Suprematism. Massachusetts, Courier Corporation,
2003, p 8.

355 BENTO, Antonio. Obra citada, p 47 e 78-79.

3% COUTINHO, Wilson. O Formalismo do Xingu a Malevitch. Em: Obra citada, p 39.
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vasilhames por arcos dos Kamaiura, colares e cinturdes de pedacos de
conchas dos Kukuro, etc., mas também sal de plantas aquaticas, bolas
de massa vermelha de urucum para pintura do corpo, e outras miudezas

que produzem em quantidade para este fim.357

Aristoteles Barcelos Neto constatou que a ceramica Waura tem sido coletada
por turistas desde o inicio do colecionismo etnografico no Alto Xingu, na penultima
década do século XIX. Figuras em forma de bichos constituem os ornamentos por
exceléncia. O hobby de desenho é caracterizado pela repeticao compulséria tendente a
formar padrbes geométricos na superficie desenhada.

A imagem do mesmo bicho pode ser repetida em diferentes cores ou ganhar
pluralidade numérica. Numa folha sera desenhado uma vez, ocupando todo o espaco
disponivel, em outra folha sera duas ou trés vezes, em fila, depois mais trés vezes, em
disposicao triangular, e assim por diante. Segundo Vera Penteado Coelho, tal atividade

se reveste de carater ludico:

Qualquer figura pode servir de tema para este jogo. Tenho em minha
colecao de desenhos exemplos de mascaras, cobras, araras, tracajas,
periquitos, galinhas, morcegos, ariranhas, peixes, “Pulo-Puld’ (um ser

sobrenatural), jacarés — para citar apenas 0s mais interessantes.358

Quando os ceramistas julgam que um animal pode ser um modelo artistico
(aurrepal), eles representam-no em vasilhas. As panelas zoomorfas, vendidas como
souvenir em lojas de artesanato, constituem a classe de artefatos ceramicos com maior
diversidade de formas. N&o ha prescricao formal para a modelagem dessas panelas.
Todavia, sdo as Unicas panelas com borda direta. “E possivel encontrar panelas-
morcego com borda direta ou extrovertida, e panelas-passaro com labio arredondado

ou plano. A combinacao de formas é bastante livre3%°”,

357 SCHULTZ, Harald & CHIARA, Vilma. Mais Lendas Waura. Em: Journal de la Société des américanistes. Vol. 60 (1971),
p 106.

388 COELHO, Vera Penteado. Figuras Zoomorfas na Arte Waura: Anotacdes para o estudo de uma estética indigena.
Em: Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia, n°® 5. Sao Paulo, MAE, 1995 p 273. URL:
<http://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/109241/107712>.

359 NETO, Aristoteles Barcelos. A Ceramica Wauja: Etnoclassificagao, matérias-primas e processos técnicos. Em: Revista
do Museu de Arqueologia e Etnologia, n° 15-16. Sao Paulo, MAE, 2005-2006, p 363. URL:
<http://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/89727/92543>.

140



A panela morcego € um tema de recorréncia perene na cultura Waura. Até o
século XIX era toda de argila. Hoje € metade argila, metade metal, com peca metalica
adquirida no comércio citadino. Nas demais tribos xinguanas, a producido segue o
mesmo padrao iconografico. A cumbuca (makulata) de morcego retratada acima € um

artesanato da cultura Mehinaku, com 24cm de tamanho e 9,4 de didmetro.360

As panelas zoomorfas sdo objetos de cultura material tidos como um sinénimo
de relacdo entre os povos xinguanos. Segundo Ana Paula Soares Pacheco, “a panela
de ceramica (yanapd), decorada com a pele de animal da regidao, estava ligada ao
contexto cultural criado, a partir dos rituais como o da perfuracido da orelha dos
meninos3'”, Eu particularmente vi meia duzia de panelas-morcego entre inumeras
panelas zoomorfas e nenhuma delas tinha capa de pele. Todas foram feitas apenas de
argila ou combinagéo de argila e metal. Esse tipo de panela n&o tem tampa.

Para Ana Paula Soares Pacheco, alguns seres sobrenaturais sao faciimente
reconheciveis na arte Waura e afins, a exemplo dos morcegos que viram panelas da
categoria de ceramica antropomorfa yerupoho nukai kuma. E isto que sdo as panelas
com vida propria, que gostam de comer carne humana. Também o urubu de duas
cabecas que consome almas humanas, a cobra que se transforma em canoa comedora
de gente, os peixes que viram flautas, as araras subaquaticas, etc.

A categoria afujua se relaciona as mascaras, ciclones, oncgas celestes, etc., mas
também as canoas e panelas antropéfagas. Hibridos eventualmente se enquadram na

categoria apapatai ou papané.’®2 As canoas conduzem a um lugar mitico, uma praia

360 BAT-SHAPED BOWL. Cdédigo H1047A na galeria de arte landé, exportadora sediada em S&o Paulo. Catalogo
acessado em 19/11/2016. URL: <http://www.iande.art.br/shop/wauraceramicbat1047a.htm>.

361 PACHECO, Ana Paula Soares. A Arfe Afravés do Tempo. Uma analise iconografica dos desenhos xinguanos. Bahia,
Editora UFRB, 2015, p 32.

362 PACHECO, Ana Paula Soares. Obra cifada, p 74-75.
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localizada na confluéncia dos rios Ronuro e Culuene, que supostamente se alastra pela
terra a dentro, facultando a passagem a um territério fabuloso. Finados sdo comumente
enterrados dentro de pequenas canoas artesanais.

Vilma Chiara observa que a incidéncia geografica de determinados mitos e
lendas dos Waura ultrapassa largamente as fronteiras do alto Xingu, como, por exemplo,
o do passaro que mata gente e que sé € vencido por uma crianga tratada de maneira
especial para ficar extraordinariamente forte. E possivel que os Suya, indios Gé da area
cultural do Xingu, sejam responsaveis pela inclusao de tépicos na mitologia das demais
tribos vizinhas, pois estes temas sao tipicos de tribos G&, como os Krah6, Canela e os
Kaiap6 em geral; e é de se esperar que o mesmo tenha acontecido com as outras tribos
que falam dialeto Tupi ou Karibe.383 Ignoramos o quéo longe as narrativas chegam.

A tendéncia de uniformizacido de padrdes de confeccao de panelas zoomorfas
no Alto Xingu engloba os Grupos Waura, Trumai, Suya, Mehinaku, Arawak, Aweti e
Kamayura, pelo histérico de estreita relagdo e proximidade. Provavelmente € por mera
coincidéncia que os distantes Maias produziam tigelas zoomorfas com bolinhas de argila

enclausuradas em fundo oco para chocalhar, como o originalissimo padrao xinguano.

Festa dos mortos e dos morcegos

No Alto Xingu sao faladas duas linguas do tronco Tupi, duas do tronco Arawak364,
duas da familia Karib, além do Trumai, que é uma lingua isolada. Mehinaku, Waura e
Yawalapiti sao as trés linguas Arawak fluentes entre os habitantes do Parque Indigena
do Xingu, no Estado do Mato Grosso. Segundo Angel Mori, do Departamento de
Linguistica-Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), nestes dois primeiros

idiomas “morcego” se diz, respectivamente aluwa e alua3% Lucy Seki ressalta o

363 SCHULTZ, Harald & CHIARA, Vilma. Mais Lendas Waura. Em: Journal de la Société des américanistes. Vol. 60 (1971),
p 106-107.

364 As linguas Arawak formam uma familia da América do Sul e do Mar do Caribe. Séo faladas, inclusive, em paises da
costa norte, como Suriname, Guiana e Venezuela. Quando os europeus iniciaram a colonizagdo do Caribe, os Aruak
dividiam e disputavam o mesmo espago com os Karib.

365 MORI, Angel Corbera. Waurd e Mehingku. um breve estudo comparativo. Em: ESTUDOS LINGUISTICOS, Séo Paulo,
41 (1): p. 196-205, jan-abr 2012, p 201. Acessado em 17/10/2016. URL:
<http://www.gel.org.br/estudoslinguisticos/volumes/41/el.2012_v1_t15_1.pdf>.
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vernaculo como exemplo emblematico aduzido de empréstimo envolvendo os idiomas
Yawalapiti e Kamayura, onde o morcego é respectivamente alua e aru'a*.366

Fora do ambiente cultural formado e mantido neste nucleo compacto, o morfema
Arawak pode variar. Na esparsa colecao de vocabulos su/i generis dos Kambiwa de
Barreiros, d/u'a € uma bebida fermentada produzida com os frutos do murici (Byrsonima
crassifolia). E morcego € famareua no dialeto do povo Atorai.367

A semelhanca dos significantes, no Alto Xingu, ndo se exaure em cacofonias. E
digno de nota que a expressao paparié-méana, usada pelos Mehinaku para descrever
mamiferos e quelénios, contenha a particula pgparié— definidora da categoria ontoldgica
dos sobrenaturais, — seguida do sufixo mdna que parece significar “quase”; porquanto
os humanos de meia idade sédo yanuno-méana e aripi-mana, sendo o masculino yandno
e o feminino arip/ usados para descrever a terceira idade.3%8 Nesta cosmogonia o

morcego?®°® ndo € um mero mamifero voador, muito menos uma ave.

O morcego, alua, é quase sempre considerado pelos indios um paparé
(sobrenatural); como disse um deles, aldanao é kupusjati(“passarinho”),

nao é papané-mana (animal terrestre), é s6 papané.37®

Nove grupos de diferentes filiagoes linguisticas compuseram um sistema social
multiétnico existente na regido do alto Xingu desde, pelo menos, meados do século
XVII1.37" Embora os grupos do Alto Xingu sejam originalmente diversos sob ponto de
vista sociocultural e linguistico, essas tribos se interaculturam. Os seus tragos se
difundem; os culturais mais rapidamente que os linguisticos. No decorrer da convivéncia

alguns, senao todos, contribuem na formagao e mantenca do folclore compartilhado3®72.

366 SEKI, Lucy. Uma sociedade multilingue? Em: FRANCHETTO, Bruna. (org) Affo Xingu. Uma Sociedade Multilingue.
Rio de Janeiro, Museu do indio — Funai, 2011, p 77-78.

367 VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, ultima atualizagdo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/cambiua1.html> e <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/atorai1.html>.
368 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 55.

369 Os indigenas Mehingku opinam que nem todo quiréptero € morcego conhecido (alia), mas todos sdo vampiros em
potencial (paparié). Quando Maria Heloisa Fénelon Costa mostrou a eles um espécime inexistente na biota do Alto Xingu
num livro ilustrado de zoologia, nomearam-no alia-kumé, que significa “parecido com um morcego” (COSTA, Maria
Heloisa Fénelon. Obra citada, p 29 e 56).

370 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 56.

371 NETO, Aristételes Barcelos. O universo visual dos xamas wauja (Alto Xingu). Em: Journal de la Societé des
Ameéricanistes (87), 2001, p. 137-160. URL: <https://jsa.revues.org/1958>

372 SEKI, Lucy. Uma sociedade multilingue? Em: FRANCHETTO, Bruna. (org) Affo Xingu. Uma Sociedade Multilingue.
Rio de Janeiro, Museu do indio — Funai, 2011, p 77-78.
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A semelhanca entre os indigenas locais vai desde a singular arquitetura dos
aldeamentos até a ornamentacao corporal e o estilo geral de toda a cultura material. As
trocas fazem parte dos encontros concertados entre as tribos.

Os povos xinguanos convidam vizinhos de outras aldeias para competicoes de
dardos e de luta corporal desportiva, podendo iniciar adolescentes de mais de uma
comunidade num rito de passagem, o qual consiste em furar o I6bulo das orelhas para
uso de brincos, sendo o procedimento realizado durante cerimbnias mortuarias.

Durante a estiagem se realiza o rito intertribal Awarip (a primeira festa funeraria)
reunindo na aldeia Mehinaku indigenas Mehinaku, Yawalaputi, Kalapalo, Kamayura e
também o curioso (pesquisador ou turista) enquadrado na categoria “caraiba”, desde
que apto a respeitar as regras de etiqueta indigena do Parque do Xingu.

O objeto Awarip que nomeia a festa € a unidade dum conjunto de troncos de
madeira decorados, que representam os mortos ilustres. Isto pode ser decorado com o
grafismo do morcego e do peixe, entre outros, fazendo com que 0 amorcegamento da
pessoa humana pertencga a classe de abstracao artistica. Entre os Kamayura o ciclo
ritual do Awarip inclui a cerimonia do Morcego realizada no inicio da estagao chuvosa.

No yawari, segunda festa funeraria, apenas uma tribo convidada comparece a
aldeia Mehinaku. A tribo contemplada com o convite de festividade dupla ndo é sempre
a mesma. 372 Foi em fungéo de celebragcdes como esta que 0s povos xinguanos criaram
padrées compartilhados que refletem nos morcegos, peixes e v/urisuas representacoes
mais generalizadas. “Com o rolar do tempo, suas criacbes artisticas se revestiram de
um significado visual comum374”,

Na intencao de elucidar o significado da festa funeraria, Pedro Agostinho propés
a hipétese de correspondéncia no panorama etnografico xinguano, hipotese esta que
nao passaria de “mera conjectura de dificil verificagao”, por efeito do adiantado processo
de mudanca cultural ao qual o grupo esta submetido. A geracdo de dados em pesquisa
de campo e bibliografica resultou na compilagido de numerosas variantes do mito da
criagao. Mais que isso, o luto do Awarip e a alegria do quase-teatro makanari parecem
compartilhados por outros grupos que sabem exatamente porque riem ou choram, sem

mimetizar costumes cujo fundamento mitico seria alheio a prépria cosmogonia.

373 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. O mundo dos Mehindku e suas Representagdes Visuais. Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1988, p 45.
374 BENTO, Antonio. Obra citada, p 82.
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Como dos Kamayura nenhuma tradigao foi, até hoje, obtida quanto aos
antepassados do Ancestral, isto poderia suscitar a ideia de que o sistema
mitico-religioso xinguano forma uma totalidade s& compreensivel
globalmente, por ocorrerem numa tribo elementos simbdlicos sé
explicaveis por via de outros que, faltando nela, vao aparecer numa ou
em varias das vizinhas. Coisa que se deveria atribuir a intensa
aculturagao intertribal que ai se verificou e verifica, e portanto a

circulagao informal de elementos miticos entre as aldeias.375

A figuracdo do morcego é importante nas folcléricas festas do pequi, nominadas
akaiwekehi e mapulawache. O grupo Mehinaku enfeita moradias com morcegos de
madeira, como o da fotografia abaixo®’® durante a mapulawache porque o quiréptero é
dono do pequizeiro (Caryocar brasiliense). O fruto, chamado akain no dialeto arawak

central, € comestivel e serve para fazer tintura corporal, ou tinta preta genérica.

No folclore Waura cada dominio da natureza é possuido por um ou varios
proprietarios (wekehe). O pequizeiro tem muitos donos, incluindo o morcego, o beija-
flor, a raposa, o tatu, a minhoca, o uluri, etc. Todos sao temas da festa. Maria Heloisa
Fénelon Costa compareceu a akaiwekéhirealizada na estagdo chuvosa entre novembro
€ janeiro, de 1965, em aldeamento Mehinaku, onde observou “cantos e dancas de
animais, desempenhados a noite pelos rapazes”. Nisto a akdiwekehi se assemelha a
danga do morcego grande e pequeno coreografada pelos Bakairi na festa makanari.

Apesar dos animais serem personificados pelos portadores das suas respectivas
fantasias, a alteridade dos seres sobrenaturais nao é afastada pela humanidade que as

vivifica. Somente as indumentarias de danca sao sobrenaturais, pois se conectam aos

375 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigao). Salvador, Universidade Federal da Bahia,
2009, p 164, 189 e 190. Acessado em 17/10/2016. URL: <https://repositorio.ufba.br/ri/>.

36 MORCEGO MEHINAKO. Fotografia de Clyn publicada no Flickr em  20/05/2007. URL:
<https://www.flickr.com/photos/cltn/518089107>.
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respectivos mitos (significados icénicos) e retratos (significados plasticos). Na akar
wekéhi figuragdes de colibri, tatu, tamandua e outros®? tem de dividir espago com “o
morcego de dentes cortantes®’®”, ancestral da humanidade, deflorador da filha do jatoba
e cujo filho é o criador dos primeiros humanos, avé dos gémeos Sol e Lua.

Eu ndo tive oportunidade de ver as mascaras xinguanas de morcego vampiro
das quais tanto ouvimos falar. Outras mascaras de paparié e do animal mitolégico
Cucrit®7® (conhecido somente pelos Krahd), produzidas no Parque do Xingu, contém fios

de palha iguais aos das mascaras produzidas fora do Brasil pelo povo Piaroa-Huarine3€0,

Ao lado: Duas mascaras de vampiro

provenientes da cultura Piaroa-Huarine.381

De acordo com Ana Paula Soares Pacheco, algumas mascaras xinguanas sao
feitas com fibra de buriti, decoradas com capacete de palha representando o morcego
durante a sua danca. Entre os Bakairi, que residem préximo ao rio Batovi, além da
madeira representando o morcego antropomorfo, esculpida com rosto humanoide, olhos

vazados, testa e nariz em alto-relevo, o proprio animal ficava pendurado ao lado da

377 A pomba (wafapd) nao posa de figura benévola nessa festa. Desde que chegou do Velho Mundo, com os europeus,
ela é s6 mais um passaro e atualmente tem stafus de animal que oferece perigo em potencial.

378 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. O mundo dos Mehindku e suas Representagbes Visuais. Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1988, p 12 e 45.

379 Conta o mito que dois rapazes encontraram filhotes de Cucrit na praia de Morena e levaram os animais das
profundezas para criar como familiares (xerimbabos). Porém, os pais procuraram os filhotes e seguiram as pegadas dos
cagadores. Um odor nauseabundo se espalhou pela aldeia Kraho, provocando uma epidemia que matou muitas pessoas.
Tendo resgatado seus filhotes, a familia Cucrit retornou ao lugar donde veio, deixando os humanos entregues a morte.
Mesmo assim os Krah6 simplesmente amam Cucrit.

380 Os Piaroa sao um grupo indigena sul-americano, um dos grupos étnicos que vivem ao longo das margens do Orinoco
e seus afluentes, na Venezuela, Amazonas e em alguns locais na Colémbia.

381 OLIVEIRA, Roberto Acioli de. Mascaras: Bacia Amazodnica. Artigo publicado no blog Corpo e Sociedade, em
11/16/2013. URL: <https://corpoesociedade.blogspot.com.br/2013_06_01_archive.htmlI>.
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tanga wluri nas cores preta, branca e vermelha, com uma pena nas laterais, amarrada

com saia de franja de palha na parte inferior.382

O Morcego Arteséo

Na versao mais conhecida e compreensivel do mito da criacdo quiche-maia o
deus arquiteto Tzakol e a arquiteta Bitol coordenam a equipe Zaqil al, responsavel pelo
designer de componentes, e a equipe Zaqil gahol, que realiza trabalho artesanal. Eles
emergem da agua para preencher o vazio na terra e no céu com inumeras invengoes.
Fizeram paisagens, arvores, peixes, crustaceos, mais paisagens, aves, felinos, ofidios
€ um microcenario acolhedor de cada forma de vida. O paisagismo € uma preocupagao
constante. Nada fica pronto imediatamente, como na génese biblica. A terra comecga
como nuvem de poeira que precisa ser modelada pelo furacao e por abalos sismicos.

A vida vegetal e animal inicia na agua, em plena escuridado, antes que o sol e a
lua se formem. Os deuses objetivam produzir devotos dotados de raciocinio logico,
competéncia cognitiva e capacidade de verbalizar pensamentos, mas eles ndo possuem
pericia técnica para efetivar o projeto. A evolugéao e distribuicdo de posi¢cdes na cadeia
alimentar das espécies acontece mediante estafante sucessao de tentativas e erros.
Depois que todos os bichos anteriormente avaliados se provaram ineptos, concluiu-se
o modelo do homo sapiens, faltando apenas decidir a matéria prima ideal para escultura.

O teste com terra e lama (ulev, xoq o)) falhou porque a escultura deformou-se e
derreteu parcialmente antes secar. E impossivel trabalhar argila encharcada sem usar
uma férma feita com um protétipo (Popol Vuh, versos 441-478).383 Considerando que
este livro foi dado de presente a um padre, imagino que o lastimavel episédio da criagcao
malograda do unico homem de barro — a pior ideia dos arquitetos do universo — seja
uma singela resposta dos amerindios entendidos na arte de confeccionar utensilios de

uso ritual e doméstico contra a aculturagcao e/ou instrugao da catequese.

382 PACHECO, Ana Paula Soares. A Arte Afravés do Tempo. Uma andlise iconografica dos desenhos xinguanos. Bahia,
Editora UFRB, 2015, p 29-30.
383 BROTHERSTON, Gordon & MEDEIROS, Sérgio. Popo/ Vuh. Sao Paulo, lluminuras, 2007, p 60-63.
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Acontece que o europeu construiu sua prépria identidade como homem de barro
baseando-se no segundo e terceiro capitulos do Livro da Génese onde Adao é
modelado (W¥™) como um jarro oco de pasta de argila em po (nnTxn~N)384,

O povo quiche-maia recriou o episédio a0 modo minimalista e prosseguiu
narrando mais detalhadamente aquilo que importava a sua cosmogonia. Depois que
Tzakol e Bitol desconstruiram o péssimo homem lamacento, houve uma geragéo de
bonecos (poy) esculpidos em madeira sdlida (puch aham chee). “Eles eram como
pessoas e falavam como pessoas”. Foi verificado que “eles falavam muito bem”.
Contudo, as faces das fantasias eram mascaras, 0s corpos eram ocos e mal se
aguentavam em pé se ninguém os vestia. Nessa época ainda nao existia Sol nem Lua.
Eles viviam na escuriddo, igual aos /erebdihi da cultura Mehinaku.

Alguma inteligéncia excepcional obteve sucesso imediato na criagdo de pessoas
antes da ultima tentativa de Tzakol e Bitol. Dois deuses quiche-maia, Tepev e Quqg
Qumatz, forneceram instru¢des para o Furacao (Kux Kah) esculpir os protétipos dos trés
primeiros humanos nominados Raio (Ka Kulaha Hu r Agan), Faisca (Chipi Ka Kulaha) e
Fogo Fatuo (Raxa Ka Kulaha). Essa gente de fogo passou a habitar o céu, produzindo
o dia e a noite (Popol Vuh versos 179 a 192).385

Na aurora do primeiro dia de sol um boneco nominado Vuqub Kagix percebeu
que seus olhos de prata e seus dentes de jade verde reluziam. Sua narigueira era
majestosa. Ele confundiu a natureza dos corpos luminosos com a dos iluminados,
crendo que o mero reflexo da luz em suas pecas eram emissoes de luz. Porque brilhava,
ele disse aos outros: “Sou seu Sol e sou sua luz. E serei também sua Lua quando
aparecer uma” (Popol Vuh versos 281-880).386

Tzakol e Bitol odiaram Vuqub Kaqix e, por que os bonecos davam mais atengao
uns aos outros do que a eles, decidiram enviar um cataclismo, revoada de morcegos
vampiro e jaguares para destruir a primeira humanidade. Os bonecos foram atacados
por suas proprias panelas, jarros, grelhas, pildes e outros bens méveis. Depois a vida
inteligente foi refeita num ambiente iluminado. A ultima humanidade, moldada em amido

de milho, originou a etnia quiche-maia e instituiu uma religido condigna.38”

34 Consulta ao texto hebraico, transliteragdo e notas realizada no portal Q-Bible em 06/07/2016. URL:
<http://www.gbible.com/hebrew-old-testament/genesis/1.htmI#27>.

385 BROTHERSTON, Gordon & MEDEIROS, Sérgio. Popo/ Vuh. Sdo Paulo, lluminuras, 2007, p 49-50.

386 BROTHERSTON, Gordon & MEDEIROS, Sérgio. Obra citada, p 81-83.

387 BROTHERSTON, Gordon & MEDEIROS, Sérgio. Obra citada, p 45-79.
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No folclore xinguano, o vampiro foi o primeiro artesdo criador de vida humana.
Seus primeiros bonecos herdaram a capacidade criadora, podendo esculpir pessoas e
realizar reproducao sexuada. As vezes tem um pouco de morcego ou conseguem virar
vampiros a imagem e semelhanca do pai escultor ou pai gerador. Ninguém presta culto
ao deus vampiro. Os xinguanos fazem festas para barganhar uma trégua com ele.

Conforme exposto, diversas narrativas sdo comuns a varias tribos no Alto Xingu.
Segundo Vilma Chiara, os temas, o desenvolvimento e os valores contidos nas lendas
dos Waura, dos Kamaiura e dos Kuikuro, as vezes coincidem porque “a aculturacao
intertribal no Alto Xingu atingiu ndo sé a cultura material, mas também as outras esferas
da cultura e da sociedade indigena, excluindo a lingua que cada qual mantém em
situacdo de igualdade?®®®”. Na variante Aweti do mito da criagdo, Tatsia é pai do artesao
Mamutsini, nascido em Aluaku, que tem a habilidade de esculpir pessoas em madeira
de jatoba. Mamutsini esculpe uma mulher que ganha vida. Copulando com Itsumari, o
capitdo das ongas, ela concebe Kwat e Ta.ti, e morre em estagio avangado de gestagéo.
A barriga da mae é cortada e os bebés removidos para que se transformem em Sol e
Lua, suspensos como um par de cabacas decorativas no teto de uma oca.

Pedro Agostinho sugere que o Tatsia fundador da cosmogonia Aweti € 0 mesmo
morcego chamado de Semino ou Tamehin Tumeng noutras narrativas onde tudo é
idéntico, exceto pequenos detalhes e nomes de personagens®®. Nos mesmos sitios
Lucy Seki observou o “fato notavel” que é a repeticdo de casos onde um dado trago
cultural difundido acaba assimilado pelos demais grupos sem a concomitante adogao
do respectivo termo original3°.

Michael Heckenberger explica que os indios do Alto Xingu conceberam uma
histéria antiga povoada por seres imortais, incluindo os primeiros ancestrais proto-
humanos. Embora nenhum xinguano se dé ao estafante trabalho de manter registros de
nascimento e ébito de cada membro da parentela ad /infinitum, as narrativas privilegiam
0s ancestrais dos narradores estabelecendo presunc¢ao de vinculo genealdgico dos pais
hipdnimos com viventes atuais. Nao importa se la na era mitoldgica todos morreram com

a explosao do sol e ndo restou uma unica pessoal viva para gerar filhos.

388 SCHULTZ, Harald & CHIARA, Vilma. Mais Lendas Waura. Em: Journal de la Société des américanistes. Vol. 60 (1971),
p 106.

389 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigao). Salvador, Universidade Federal da Bahia,
2009, p 150. Acessado em 17/10/2016. URL: <https://repositorio.ufba.br/ri/>

3% SEKI, Lucy. Uma sociedade multilingue? Em: FRANCHETTO, Bruna. (org) Affo Xingu. Uma Sociedade Multilingue.
Rio de Janeiro, Museu do indio — Funai, 2011, p 77-78.

149



O mito da criacdo se completa com a primeira morte que iniciou o tempo linear.
Assim como os cristaos catolicos apontam uma estrela de prata no solo da Gruta da
Natividade, em Jerusalém, como ponto exato do nascimento do seu avatar, o territorio
xinguano é marcado por locais de nascimento e morte de herdis miticos; particularmente
da familia dos irmaos que depois se transformaram em Sol e Lua, os quais se chamam

Kwat e Ta.ti ou Taugi e Aulukuma ou etc., dependendo da variante consultada.

Sua mae (Itsangitsegu) era a filha do primeiro proto-humano, Kuatiingi;
suas pernas feitas de raizes e troncos de arvores podiam ser transfor-
madas pelo pai em pernas humanas (como roupas) para se deslocar.
Kuatiingl, ele mesmo com a parte superior do corpo humana, herdada
do Morcego, € a parte inferior de arvore, herdada de sua mae, do povo-
arvore (os / ofo), vivia em Morena, a confluéncia dos tributarios que
formam o préprio rio Xingu, um dos mais sagrados marcadores
territoriais xinguanos. Este é o local de um grande sitio arqueolégico e
esta cercado por numerosos locais sagrados menores. Esta situado no
centro das terras xinguanas, aproximadamente no limite ou ponto de
sobreposicdo de trés grandes blocos culturais pré-histéricos: os
complexos do oeste, do leste e do norte.

As filhas de Kuatiingu, incluindo a mée de Taugi e Aulukuma,
Itsangitsegu, foram viver com seu novo esposo, o chefe jaguar Nitsueg,
em sua aldeia de Ahasukugu, localizada na margem sul das terras
xinguanas. A mée divina foi depois enterrada na primeira cerimdnia dos
mortos, o Kwarip, dada aos Xinguanos por estes serem a progénie ou
os herdeiros da familia de Taugi, na localidade proxima de Sagihengu,
no alto curso de Rio Culuene. Isto marcou a criagao da morte e o0 Kwarip
se tornou o mais importante ciclo ritual no repertério de rituais xinguanos,
um dos mais ricos na Amazdnia. Um outro sitio sagrado, proximo do
limite sudoeste da nagao xinguana, é definido pela casa de Kamukuaka,

primo de Taugi e Aulukuma, no alto Rio Batovi.391

391 HECKENBERGER, Michael. Forma do espago, lingua e histéria xinguana. Em: FRANCHETTO, Bruna. (org) Alfo
Xingu. Uma Sociedade Multilingue. Rio de Janeiro, Museu do indio — Funai, 2011, p 245-246.
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Como o morcego fez nascer o pai hipdbnimo dos xinguanos

Durante uma pesquisa de campo realizada de julho a novembro de 1964, o
etnégrafo brasileiro Harald Schultz (1909-1966) gravou 72 narrativas do povo Waura,
todas narradas em idioma Nu-Aruaque pelo idoso Praguai, posteriormente traduzidas
pelo indigena bilingue Ikiana e interpretadas pelo etndlogo. Este conjunto foi dividido
em duas partes, publicadas no numero de 1965/66 da Revista do Museu Paulista, e
numa edi¢ao do Journal de la Sociéte des américanistes, organizada por Vilma Chiara,
em 1971, em honra a memodria do finado pesquisador.

O mito do morcego é o primeiro que aparece na selegcao qualitativa de 1965.
Pedro Agostinho localizou outras cinco variantes da mesma narrativa, recomposta pela
colagem de partes fragmentadas espalhadas pelo Alto Xingu392. No principio s6 existia
trés aldeias. Duas eram habitadas por arvores antropomorfas, a dos homens e mulheres
esculpidos em madeira de Jatoba (Hymenaea courbari), que obedecia aos usos e
costumes do futuro povo Waura, e a dos humanos entalhados em madeira de Pequi
(Caryocar brasiliense), que obedecia aos usos e costumes dos futuros indios Suya.

A terceira aldeia abrigava a Casa dos Morcegos, onde morcegos falantes, que
oferecem bancos para as visitas sentarem, constituiam o exemplo mais extremado de
alteridade; posto que a diferenca entre “pau preto” e madeira castanha € mais estreita
que a existente entre os reinos vegetal e animal, ou entre o artesanato e o artesao.

Na aldeia Jatoba chamava-se de pariafu ao mensageiro enviado aos demais
aldeamentos para reunir convidados as solenidades onde se praticava a modalidade de
luta corporal desportiva nominada Huka-Huka. Assim como hoje, no tempo mitico
rapazes e raparigas virgens ficavam em prisao domiciliar até concluir o rito de passagem
que marca a transi¢ao da adolescéncia para a vida adulta.

Certa vez um jovem morcego saiu para passear a noite, entrou numa residéncia
e encontrou a filha de Jatoba presa no local. Ele falou francamente, manifestando desejo
de coabitar com a moga em idade nubil, e obteve o consentimento da mulher entediada.
Ela obedeceu ao conselho de ndo contar a mée o que aconteceu. Porém, engravidou.

Isto acontece romanticamente na versdo de Harald Schultz. Este profissional
optou por excluir treze dos setenta e dois contos coletados, por motivo de ojeriza ao teor
erotico, suavizando o material restante. Pedro Agostinho teria escutado diretamente dos

indigenas algo mais angustiante e proximo de cenas de estupro de incapaz.

392 AGOSTINHO, Pedro. Mifos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigao), p 173.
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Passeando pela noite, o Morcego viu a filha do Jatoba reclusa em sua
casa; entrou e as escondidas possuiu-a, partindo de manha cedo.
Deixou-a gravida, e sua mae, ao descobrir, exigiu-lhe zangada e sem
éxito o nome do amante. Trés luas passadas nasceu o Ancestral
(Kuamuti), pai, avd dos indios e civilizados. 322a: Entao, era de noite,
ainda. O Ancestral cresceu, e o pai de sua mae quis saber de quem era
filho: ela nada revelou. Quando o menino ja estava andando, reuniu toda

a gente no terreiro, mas unanimemente negaram a paternidade.393

As variantes divergem quanto ao nome da virgem deflorada. Enquanto Praguai
a chama de Atanamakalu, outros a nomeiam Ewaki ou omitem seu nome. Numa variante
coletada por Maria Heloisa Fénelon Costa, na aldeia Mehinaku, o narrador ofende o
morcego antropomorfico, pai de Kuamuti, propiciador da emergéncia da humanidade,
sem a menor gratidao pela dadiva da vida: “Morcego feio, cara de preto, nariz dele
comprido, orelha feio, orelha fino394”,

Quem gosta de morcego na cama? “Um rapaz que era muito feio transformou-
se em Morcego e saiu voando3®%”, diz o conto sobre a origem dos bichos segundo o
povo Sateré-Maweé. “Vocé é feio, Alua3%”, disse a esposa humana do morcego antes de
crema-lo em punigdo pela sangria da mae na ficta fala relatada, narrada pelo filho do
pajé Piulima a Manoel Vital. A esperancga de conjunc¢ao carnal do sujeito de péssima
reputacdo e ma aparéncia restava na estratégia de galantear mulheres na escuridao,
para que, na melhor das hipoteses, se encantassem por sua inteligéncia e eloquéncia.

Na versdo de Harald Schultz, depois que ambos desfrutaram uma noite de sexo,
0 namorado fugiu sem ser visto por outrem. O segredo ndo duraria muito, pois “ja tem
filho de Morcego na barriga da mog¢a”. Da unido do quirdptero com a boneca de madeira
nasceu Kuamuti, o primeiro Homo sapiens. O bebé cresceu rapido. Sua gestagéo durou
apenas trés luas. Pouco depois de nascer ele ja andava e falava.

Como os avos de Kuamuti ndo obtiveram resposta da méae solteira, ao perguntar
“Quem trabalhou este menino?”, eles tiveram de enviar mensageiros as outras aldeias

convocando todos os homens de jatoba e de pequi para um campeonato de Huka-Huka.

393 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigao), p 153.

394 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. Obra citada, p 100.

395 YAMA, Yaguaré. Sehaypori O livro sagrado do povo Sateré-Mawé. S&o Paulo, Peirépolis, 2997, p 76.

3% PACHECO, Ana Paula Soares. A Arte Afravés do Tempo. Uma andlise iconografica dos desenhos xinguanos. Bahia,
Editora UFRB, 2015, p 153.
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Assim, os avoés teriam oportunidade de perguntar a todos os homens do mundo qual
deles era o pai de Kuamuti. Nesta ocasidao a mae passou o dia inteiro em casa, chorando
envergonhada. Em todas as variantes, depois de indagar os homens de sua prépria
tribo, o avd Jatoba suspeita do Pequi, que é arvore afamada na cultura xinguana.

Conjugando dados intercambiaveis complementares de duas versdes quase
idénticas do mito do pequi, coletadas por Harald Schultz e Ana Paula Soares Pacheco,
lemos que um vingativo chefe da aldeia Kamayura descobriu que suas trés esposas o
traiam com um homem mascarado como jacaré. O chefe matou Yakaskuma e espancou
as esposas, que fugiram para a floresta. Elas cremaram o amante e deram sepultamento
digno. Uma vez enterrado, Yakaskuma renasceu como arvore, o primeiro pequizeiro.

Até este momento a infidelidade era facilmente descoberta pelo cheiro. Entdo o
papagaio Murenayat teve a ideia de desodorizar o 6rgao sexual feminino ungindo com
poupa de pequi. A descoberta foi um alivio para os fanfarrdes da aldeia: “Kamayura
trabalhava muito mulher; quem chegava perto sentia, ficava sabendo. Ai Murenayat
passou este cheiro no pequi e a mulher nao tinha mais cheiro”.3%7

De novo, qualquer semelhanga com a narrativa quiche-maia onde X Kigq, filha de
Kuchuma Kiq, engravida do suco pingado da arvore de Hun Ah Pu —uma cabeca cortada
por um morcego — € mera coincidéncia (Popol Vuh, verso 2.250).3%

As falhas cronoldgicas nas narrativas xinguanas sdo o ponto alto da hipotese
onde mitos xinguanos teriam mais valor artistico do que religioso propriamente dito. A
premissa onde alguém morre para virar pequizeiro caresce de logica quando somada a
segunda premissa de que, antes da geracdo do primeiro humano moderno, usou-se
madeira de pequizeiro na escultura de protétipos de humanidades extintas.

Acaso o escultor viaja no tempo em busca de matéria prima para fazer bonecos?
Claro que nao! Esses contos sao iguais aos gibis de super-herdis ficticios das bancas
de jornaleiro. Diferentes roteiristas adaptam ou modificam tramas consagradas. Logo,
num conjunto de mitos compartilhados a mesma arvore pode brotar tardiamente e existir
desde sempre, numa estoria paralela. O Pequi pode ser culpado e inocente.

Na estdria de Kuamuti, o avd Jatoba procede ao questionamento dos homens
de pequi ao fim da primeira etapa do evento parecido com uma roda de capoeira, onde

cada indio senta no terreiro e espera sua vez de lutar. Eles chegam gritando, conforme

397 SCHULTZ, Harald & CHIARA, Vilma. Mais Lendas Waura. Em: Journal de la Société des américanistes. \Vol. 60 (1971),
p 133; PACHECO, Ana Paula Soares. A Arte Através do Tempo. Uma andlise iconografica dos desenhos xinguanos.
Bahia, Editora UFRB, 2015, p 134.

398 BROTHERSTON, Gordon & MEDEIROS, Sérgio. Popo/ Vuh. Sao Paulo, lluminuras, 2007, p 147.
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o costume. Sem rir, Kuamuti senta ao lado do avé. Finda a luta, o Jatoba indagou sobre
a identidade do genitor de nosso pai hipédnimo. “Ninguém sabia39?”.

Esse era o tempo da escuriddo. Os irmaos que viriam a se transformar no Sol e
na Lua ainda nao existiam (porque sao filhos duma filha de Kuamuti ou duma boneca
esculpida pelo sujeito que, neste momento, ainda era menor impubere). Porém, os
xinguanos esquecem este pormenor logo apos enuncia-lo e prosseguem suas
narrativas informando que os morcegos ndo atuam no periodo da manha.

Eles esperaram a noite para ir participar da diversao comunitaria, atendendo ao
chamado de Jatoba. Quando um mensageiro foi a Casa do Morcego, no territorio da
tribo dos morcegos, o chefe local questionou quem mandou buscar gente e com qual
finalidade, sendo entdo informado que a filha do Cacique Jatoba pariu um indiozinho

que precisava conhecer o pai. Acaso estaria entre eles o genitor do menino?

Ai todo mundo Morcego: “Eu que fiz 0 menino. Eu que fiz 0 menino. Eu

que fiz”. Todo mundo Morcego falou. Ai outro falou: “Eu que fiz 0 menino.

Eu quero casar com filha de Jatoba. Eu que fiz”. — Ai outro falou: “Néao,
eu que fiz. S6 fui eu!” — Ai tudo fala: “Nao, fui eu, fui eu, eu quero
casar”.400

Todas as variantes concordam sobre a atitude dos ultimos suspeitos diante do(s)

mensageiro(s) em territorio habitado por morcegos:

Depois mandou chamar os Morcegos. Quando o pareaf chegou la, um
trouxe banquinhos e fé-lo sentar, todos estavam contentes por ter vindo
pareat. O chefe dos Morcegos perguntou quem o chamava e porque, e
o pareat explicou. Disputando entre si, todos se declararam pais do
menino. (E este ouviu. Estava alegre, ia crescer e fazer gente). Depois o
pareat partiu, na sua aldeia deu conta da misséo, e o jatoba preparou
bebida para os futuros visitantes. Assim, ficaram sabendo que o pai era
o Morcego, mas a moga ndo disse nada. E o jatoba chorou de vergonha,
todos conheciam a falta de sua filha e falavam mal dela e do Morcego.

S6 o Ancestral estava contente.401

399 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigao), p 153.

400 SCHULTZ, Harald. Lendas Waura. Revista do Museu Paulista. Nova Série: Volume. XVI. Sao Paulo, Editora Classico
Cientifica, 1965/66, p 23.

401 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigéo), p 153-154.
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Conforme exposto, o reconhecimento da paternidade se repetiu solenemente na
aldeia Jatoba. “Os Morcegos pintaram-se quando lhes trouxeram comida de festa”.
Kuamuti também foi pintado e enfeitado pela mae que, apesar da aparente oportunidade
de melhoria de status, escolheu permanecer chorando reclusa. O avé Jatoba recebeu
os chefes dos Morcegos no terreiro de Huka-Huka. O patriarca da tribo morcego quis
provar seu valor social presenteando Jatoba com arco, flechas, penas, cocar e outros
ornamentos plumarios, na tentativa de obter o consentimento do pai da noiva. Também
participou da Huka-Huka. Morcegos e Jatobas lutaram até o anfitrido encerrar o evento.

Kuamuti ficou felicissimo pelo reconhecimento da paternidade coletiva. Antes ele
sofria alienagao parental por n&o ter ninguém para chamar de pai. Depois ganhou mais
parentes do que qualquer outro indio. O avd chorou de vergonha ao ver sua filha tédo
disputada e, sobretudo, ao constatar que o neto se afeigcoou rapidamente aos morcegos,
acolhendo-os bem. O avé diz: “Casa de Morcego nao presta, € muito feio!” Toda a aldeia
Jatoba censurou esse “pessoal chato” de “cara muito feia”.

No fim, quando os avés finalmente consentiram na unido do casal, a mae de
Kuamuti ja havia passado tanta vergonha pelas demonstragdes de preconceito contra
seu namorado que preferiu romper o relacionamento e continuar solteira por toda a vida.
Até o ultimo minuto ela chora e se abstém de responder quando lhe pedem para assumir
0 papel de esposa. Age como se nunca houvesse visto o noivo na vida. Na ficcao
ocidental Lucy Westenra foi aconselhada a manter as janelas fechadas para o Conde
Dracula nao entrar, mas maloca de buriti € aberta. Nao ha como evitar vampiros.

Conforme exposto, a primeira suspeita do Jatoba recaiu sobre convivas e
vizinhos, depois sobre os homens de Pequi e, por ultimo, por falta de outras alternativas,
aos morcegos que duelaram pelo privilégio de assumir a divida, o compromisso e o filho,
em troca duma esposa chorosa que nega envolvimento com qualquer um deles. A filha
do cacique prateou porque nenhum Jatoba aceita desposar uma mae solteira. Derramou
lagrimas quando nenhum Pequi a quis. E chorou mais ainda porque todos os morcegos
desejavam-na desesperadamente. O vampiro ndo é sé feio. E um papaié perigoso,
incémodo e inconveniente. Uma verdadeira assombracao, tal qual o Conde Dracula.

Supondo que a(s) narrativa(s) continuasse(m) numa fonte primaria, perdida para
a histoéria, onde nao ha tribo de jaguares, “sé morcego e arvore”, haveria adaptagao no

papel da personagem Atanamakalu/Ewaki, mae do pai hipbnimo que morre decapitada
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ou estrangulada e tem filhos gémeos ou, incorrupta402, se perpetua como boneca erética,
inclusive concebendo um segundo filho apés a morte? Variantes informam que uma
mulher esculpida em madeira de jatoba pelo filho do morcego (sob encomenda de Oka
ou Tsumare, o jaguar) foi vitima de homicidio por motivo futil (a sogra matou a nora em
resposta ao comentario indecoroso sobre o malcheiro dum pum).

O jaguar chamou o morcego (aru a), o passaro (kykuy) e o sapo (fakutaku) para
ajudar. Com eles vieram a formiga (anahd) que entrou pela vagina da defunta e viu que
estava gravida de gémeos univitelinos. Esses bebés nasceram com rabo vestigial e logo
foram embelezados pelo pai, que amputou a cauda do Homo sapiens. E por isso que
hoje em dia nds nao temos rabo de oncga ou morcego. Noutra versao retira-se um bebé
concebido em seu tempo de vida. Este € o homem Sol. Depois o ancestral (mavutsini)
copula e engravida a mulher novamente, nascendo outro menino. Este € o homem Lua.
Dai a diferencga entre os astros. Depois de nascidos, foram guardados em recipientes
pendurados no alto da oca*%3, |a onde se pendura o chocalho divinatério maraca.

Os papéis dos personagens no grupo familiar mudam conforme as narrativas
conhecidas. Na variante 321 de Pedro Agostinho, o morcego Semino coabita com Ewaki
e tem um filho chamado Tumeng, ao passo que o personagem Kuamuti seria progénie
de pai e mae desconhecidos. A variante 322b cala quanto a Semino, aparecendo em
seu lugar Tumehi ou Tumeng, um Morcego cinza-escuro descrito como marido de Ewaki
e avd do homem Sol e do homem Lua, sendo considerado da parentela mais antiga de
Kuamuti e da propria Ewaki.%* Neste corpus se verifica o desdobramento do morcego
em dois personagens, um dos quais mantém seu papel enquanto o outro se confunde
mediante interpolagcado. Além disto, ocorre permuta de posi¢cdes entre um dos resultados
do desdobramento € a figura do pai hipénimo do indio xinguano moderno.405

Pedro Agostinho sugere que a seducdo anénima que culmina no nascimento
irregular de Kuamuti afeta as relagdes de reciprocidade previstas na cultura xinguana,

pois 0 Morcego nao leva consigo a filha do Jatoba, apesar de reconhecer o filho. Ele

402 O povo Tikm{‘ln, residente no extremo nordeste de Minas Gerais, diz que os morcegos falam com seus xamas. O
povo quiréptero Ihes ensinou sobre o Sol e 0 homem Lua. Eles eram humanos. A mae de ambos envelhecia, morria, o
Sol enterrava em cova rasa, ela ressuscitava e retornava ao lar. Meses depois ela morria de novo. Certa vez o Lua
assumiu o trabalho de enterrar, abriu um buraco de quinze metros e sua mae nao conseguiu voltar mais. O Sol,
enfurecido, virou onga e comeu o Lua. (TUGNY, Rosangela Pereira et al. Yamiyxop Xidnim yog Kutex xi 4gtux xi hemex
y6g Kutex. Cantos e histérias do morcego-espirito e do hemex. Bilingue. Rio de Janeiro, Azougue, 2009, p 393-394).

403 AGOSTINHO, Pedro. Mifos e outras Narrativas Kamayurd, p 158-159; SCHULTZ, Harald. Lendas Waura. Em: Revista
do Museu Paulista. Nova Série: Volume. XV, p 29-30.

404 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura, p 175.

405 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura, p 175-176.
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limita-se a indenizar o pai da pretendente pela gravidez, diferentemente do que ocorre
na vida real, nos casamentos em condigcdes normais onde o noivo esta obrigado a um
periodo de residéncia uxorilocal*%, em que deve cooperar com 0 SOgro e seu grupo.

Ou seja, no comeco haveria dois grupos opostos num sistema onde se busca o
equilibrio na troca de mulheres. O grupo do morcego ficou na posi¢do de devedor, ndo
obstante a tentativa de pagar pelo dano moral. Cingindo-se a interagido efetiva dos
Morcegos e Jatobas aos padrbes correspondentes a realidade etnografica observavel,
fica explicado por que Kuamuti ndo pode casar em nenhuma variante. Se o fizesse
acentuaria o desequilibrio. Também explica o motivo que leva o filho do morcego a nao
dar as filhas que teve copulando com um cupinzeiro, e sim oferecer uma figura humana
feminina esculpida em madeira de jatoba como esposa ao Jaguar4o7,

O que lemos até agora? Uma narrativa fragmentada e mutante contada de forma
nao idéntica, porém similar, em todas as versdes conhecidas, proveniente de grupos
falantes de idiomas onde o morcego tem nome variavel. Existem outras narrativas
amerindias, inclusive Maia (a antiga nacdo do México e Guatemala, nao a tribo Maya

brasileira), onde o morcego € pai hipébnimo de grupos humanos.

Uldpu e o morcego ladrao de clitéris (narrativa da morte da sogra do vampiro)

Assim como os humanos nascem divididos em quatro grupos sanguineos que
se permutam (Tipos A, B, AB e O), os galinaceos carregam heranga genética de quatro
tipos de crista chamadas coloquialmente de ervilha, rosa, noz e simples. Ao racionalizar
sobre por que um descendente de espécimes de crista simples e crista ervilha pode
nascer com crista noz, inédita no galinheiro, os fabuladores indigenas teriam culpado
0s morcegos hematofagos, mordedores de cristas, pela variabilidade do fenétipo.

Em julho de 1970 o antropdlogo Manoel Vital coletou a versédo Mehinaku narrada
por Karaputa, indigena de 17 anos, filho do pajé Piuluma. Em setembro de 2002 o
antropodlogo David Rodgers comentou sobre a versao lkpeng, lecionada pelo beligerante

cacique Araka, na aldeia Mygu, assentada num lote a margem do rio Jatoba. Durante

406 O periodo de residéncia uxorilocal equivale a prestagéo de servigos em troca da noiva cedida por seu grupo familiar,
e se insere no padrdo xinguano que exige uma constante equivaléncia nas prestagdes reciprocas de servigos e bens.
Carneiro e Dole (1956-7, 1956-8) constataram o fato entre os Kuikuro e Quain (1955) entre os Trumai. Pedro Agostinho
(2009) observou o0 mesmo na pratica diaria da aldeia Kamayura.

407 AGOSTINHO, Pedro. Mitos e outras Narrativas Kamayura. (22 edigéo), p 175 e 178.
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muito tempo, os povos Mehinaku e lkpeng foram forgados a conviver juntos, no Parque
Nacional do Xingu. Dai a probabilidade de compartilhamento e troca de saberes.

Karaputa imagina que Alua foi instigado por Ulupu a fazer caga humana. Ulupu
€ um ancestral morto (v4) com possivel poder hierarquico sobre Alua, a quem o morcego
dedica respeito e temor reverencial. E descrito como um urubu de duas cabegas.

O vampiro obedece quando o urubu manda circuncidar uma fémea humana,
furtando o clitéris. Varios animais auxiliam no plano fazendo barulho no mato a noite a
fim de que a sogra (matéju) de Alua sinta medo de dormir sozinha. Entao ele se oferece
para lhe fazer companhia na rede, espera-a dormir e amputa o clitéris com uma cuia de
concha (dlutd). O sangue jorrou até a sogra morrer de hemorragia.

Pela manh3, a esposa e a cunhada de Alua descobriram o 6bito da mae. Elas
refutaram a mentira do homicida, que culpou a onga, apontando a feiura do genro como
prova irrefutavel da culpabilidade. As mulheres jogaram a assadeira de fazer beiju
(hehé) em cima de Alua. Contudo, mesmo queimado, este personagem ndo deixa de
existir (como nao cessa de existir depois de morto em forno idéntico no mito de Abe).

Quando assado ou cremado, ele transcende a natureza humana e se transforma
num elemento pertencente a categoria ontolégica paparié composta por todos aqueles
que sdo capazes de vampirizar. O personagem ndo jaz entre as almas (yuékii) ou
sombras (niewéku) humanas comuns. Alua tornou-se um verdadeiro morcego vampiro.

Ele havia ocultado o clitéris furtado num balaio (wayu/i) cheio de sangue que foi
levado a aldeia de Ulupu, onde o urubu criou a primeira crista usando parte do carnegao
como chapéu. A outra metade da crista foi presenteada ao galo e diversos peixes foram
coloridos com sangue, avermelhando as espécies. “Ulipu deu para todo amigo dele”.408

A versao lkpeng do caso da circuncisdo da sogra do vampiro € prosopopeica.
N&o comeca narrando a transmigracao das almas humanas. Todos os personagens sao
animais xamanisticos (pfat-pe), com habilidade vocal e costume de articular discursos.
Os mitos Ikpeng sdo sempre concebidos como a “fala de fulano” (fulanomuran), e suas
versdes mais remotas nomeadas coletivamente de fala do animal-espirito (wonkinom-

muran). E o préprio vampiro quem conta sua histéria ao indigena sonhador.

O morcego ludibria sua sogra arraia no interior da floresta, onde fixa
uma armadilha para peixe em um coérrego. Durante a noite, a armadilha

captura os gritos de todos os futuros animais. Esses gritos

408 COSTA, Maria Heloisa Fénelon. O mundo dos Mehindku e suas Representagdes Visuais. Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1988, p 45, 117 e 152-153.
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aterrorizantes mantém a arraia em vigilia por toda a noite, até que o dia
amanhece e, exausta, ela acaba por adormecer. O morcego, entao,
corta sua vulva, cheirando-a euforicamente (esta alegre, embora esteja
sozinho, enfatiza o narrador), e retorna a aldeia. L4, o sangue da vulva
da arraia é misturado com uma tinta pelo saua (macaco Callicebus) e
aplicado naqueles que estdo na fila de espera dos futuros animais.
Cada um que vai sendo pintado adquire seu desenho, cheiro, fezes,
som e comportamento distintivo — seus cddigos expressivos —, e logo

some para a sua respectiva regido e patamar da floresta.40°

Maria Heloisa Fénelon Costa interpretou o caso narrado por Karaputa como meio
encontrado pelo morcego para atingir a finalidade de ornamentar parte da plumagem de
certas aves, colorindo-as com o sangue gotejado. Segundo a interpretacdo de Ana
Paula Soares Pacheco, a cor vermelha (mohujd) representa sangue e arara vermelha
(Ara macao) associados a morte violenta. “O sangue derramado relaciona-se ao poder
de um feiticeiro”. A arara fornece matéria prima para confeccdo de adornos plumarios

cuja cor esta diretamente relacionada com alug-tapaca, o grafismo do morcego.*1°

O provedor de orificios

O povo Caapor, que vive no estado do Maranh&o, atribui o aperfeicoamento do
Homo sapiens a Anawira, que, perfurando-nos, criou 0 anus e a vagina.*'! Seria este
herdi um vampiro? Linguas indigenas sao agrupadas em familias; e estas, em troncos.
O idioma do povo Caapor € do tronco Tupi (com 8 familias e 26 linguas catalogadas).

No litoral e no Sul do Brasil, os falantes de Tupinamba, Abanénga, Guarani, etc.,

deram o nome andird a ordem Chiroptera.#'2 Na lingua geral amazbnica ocorre andird e

409 RODGERS, David. A Soma Anémala: A questado do suplemento no xamanismo e menstruagdo lkpeng. Em: MANA:
Estudos de antropologia Social. Volume 8. Numero 2. Rio de Janriro, publicagdo conjunta do Programa de Poés-
Graduagédo em Antropologia Social (PPGAS) — Museu Nacional e da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ),
2002, p 100-101. URL: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-93132002000200004>.

410 PACHECO, Ana Paula Soares. A Arte Através do Tempo: Uma analise iconografica dos desenhos xinguanos. Bahia,
Editora UFRB, 2015, p 83 e 112.

411 HUXLEY, Francis. Selvagens Amadveis. Um antropologista entre os indios Urubus do Brasil. Trad. Japi Freire. Sao
Paulo, Brasiliana, 1963, p 193-194.

412\VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, ltima atualizag&o: 16 set. 2006. URL:

<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/tupinamb.html>.
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a variante anuira.*'3 Contudo, nao é impossivel localizar divergéncias de significantes e
significados. Na familia linguistica Munduruku, do tronco Tupi, o termo para morcego
mudou radicalmente para mireodip*'* e, no vocabulario Kuruaya, da familia
Munduruku#'5, o cacéfano adirava designa uma estrela*'é. No vocabulario Emerillon o
quiroptero € susurt'’, quando, em tupi-Guarani, suu-curi significa “morder depressa”.
As cobras de género Eunectes sao rapidas ao dar o bote. Por isso indios e ndo-indios
as chamaram de Sucuri. No idioma Waiapi, lingua pertence a familia linguistica tupi-
guarani, o quirdptero € anyra. O Rei dos Ofidios (jarara) consta no folclore desta etnia.418

Variantes de andira podem ter corrompido até a irreconhecibilidade. Um certo
Dr. Jorge Hurley apurou que o morcego foi alternativamente chamado de aneuers ou
réré por habitantes da aldeia Jacicuri, na bacia hidrografica do rio Trombetas, no Para.
No idioma do povo Ikpeng, do tronco linguistico Karib, o vernaculo para morcego ¢€ rere,
e seu grafema correlato no IPA (Alfabeto Fonético Internacional) é rere.4'® Um viajante
coletou o vernaculo jérére, mal e porcamente interpretado como “diabo*2”, no idioma
Karaja, do tronco linguistico Macro Gé.42' Dai rere > jérére > jarara > jararaca.

Na narrativa do povo Caapor, a espécie Homo sapiens comecou inacabada,
constituida por fémeas assexuadas e machos com pénis atrofiados pela falta de uso.
Ninguém tinha anus. Anawira era um ente racional, proprietario dum conjunto tradicional
de ferramentas de madeira usado para acender fogo (urucu-i). Sao dois bastdes. Um é

afiado na ponta. O outro tem uma concavidade. Este bastdo fémea é posto no chéo

413 ldem. URL: <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/tupi-lga.html>.

414 Jbidem. URL: <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/mundurucu2.html>.

415 Munduruku é um grupo indigena brasileiro que habita as areas indigenas Cayabi, Munduruku, Munduruku I, Praia do
indio, Praia do Mangue e Sai-Cinza, no sudoeste do estado do Par; as terras indigenas Coata-Laranjal e Sdo José do
Cip6, no leste do estado do Amazonas; e a Reserva Indigena Apiaka-Kayabi, no oeste do estado do Mato Grosso.

416 NICOLAI, Renato. Site Linguas Indigenas Brasileiras: Vocabulario curuaié/curuaia
(Curuahe/Curuahé/Kuruahe/Kuruayaletc.). URL: <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/curuaie1.html>.

417 VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, ultima atualizagdo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/emerilhom1.html>.

418 \VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, tltima atualizaggo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/oiampi2.html>.

419 PACHECO, Frantomé Bezerra. Morfossintaxe do Verbo Ikpeng (Karib). Tese de doutorado em Linguistica. Campinas,
UNICAMP, 2001, p 263. URL: <http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/tese%3Apacheco-
2001/Pacheco_2001_Morfossintaxe_do_verbo_lkpeng.pdf>.

420 VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS, ultima atualizagdo: 16 set. 2006. URL:
<https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/caraja2.html|>.

421 O grupo indigena Karaja habita a regido dos rios Araguaia e Javaés, nos estados de Goias, Mato Grosso, Tocantins

e Par4, no Brasil.
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enquanto o bastdo macho é friccionado na concavidade, girando rapidamente entre as
palmas das maos. Apds cerca de um minuto ocorre a ignicdo no material inflamavel.
Anawira viu um homem coletando alimento na madeira decomposta. Condoido,
introduziu-o na arte culinaria oferecendo chibé*22, Seu hospede bebeu, digeriu e vomitou
fezes. Entdo Anawira decidiu aperfeicoar a anatomia humana abrindo um anus com o
bastdo macho. Ficou o homem contentissimo, correu até a floresta e nem se deu ao

trabalho de acocorar-se. Simplesmente levantou uma perna e deixou que tudo saisse.

— “Agora vocé sabe como evacuar” falou-lhe Anawira. — “Deve fazé-
lo pelo cu e ndo pela boca”. — “Sim, agora eu sei, agora € bom” —
declarou o homem. Entao Anawira pegou o urucu-ie fez anus em cada
um. Para as mulheres, fez também vaginas. Tinham os homens,
naqueles tempos, pénis pequenininhos que cresceram rapidamente,
porque as mulheres os queriam. Apos Anawira terminar o trabalho de
fazer anus, os indios foram abrir juntos uma clareira na floresta
préoxima, onde, sob sua direcdo, plantaram mandioca. Eram, entéo,
como animais, pois copulavam perto de qualquer um. Anawira teve que

Ihes explicar: a copula devia ser feita longe dos outros, escondido.423

Apesar da atribuicdo da invencao do sexo feminino a um possivel morcego, o
ciclo menstrual comegou com a morte do homem Lua, por influéncia de seu espirito
(anga). No sistema de parentesco do povo Caapor, tanto o pai biolégico quanto seus
irmaos séo considerados pais duma crianca. A mae biologica e suas irmas sao todas
maes do bebé. Os filhos de toda essa gente sao irmaos. As irmas de qualquer pai e os
irmaos de qualquer mae sao respectivamente tias/sogras e tios/sogros, cujos filhos sao
primos/cunhados. O casamento ideal ocorre entre primos. O incesto € repreendido em
contos fantasticos. Antdnio-hu narrou ao antropdlogo Francis Huxley que, ha muito
tempo, no principio do mundo, n&o existia Lua no céu.

Certa vez um homem, irmao do Sol, que jazia morto, visitou uma aldeia onde
ignorava ter uma irma. Quando um pretendente entra na cargpua a noite, diz 0 nome

para que a mulher saiba de quem se trata; porém, este nada disse. Ela apanhou suco

422 Chibé & um prato brasileiro, tipico da culinaria amazénica. E feito misturando farinha de mandioca e agua. Parece
mingau. Pode ser acompanhado de sal, pimenta ou outros temperos a gosto.

423 HUXLEY, Francis. Selvagens Amadveis. Um antropologista entre os indios Urubus do Brasil. Trad. Japi Freire. Sao
Paulo, Brasiliana, 1963, p 194.
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de jenipapo e falou: “Eu vou pintar-te para que fiques lindo”. Pela manha o amante

ilegitimo foi descoberto*?4, pois a tintura nao saiu facilmente na primeira lavagem.

Assim o homem se levantou, lavou o rosto, olhou-se no pequeno
espelho para ver se os ornamentos de pena estavam em ordem e —
horror! Seu rosto estava todo negro, nada havia de branco nele a ndo

ser o branco dos olhos! Negro, negro, negro!425

Envergonhados, ambos subiram ao céu por um caminho formado por uma rajada
de flechas. Ele se transformou na Lua e ela no planeta Vénus. E por isso que a Lua
enegrece de tempos em tempos. Vénus continua pintando o astro de negro. “Cinco dias
apos a lua aparecer, todas as mulheres comecaram a menstruar. Nenhuma delas o
fizera antes, porque ndo havia lua, mas agora nenhuma escapava*?®”. Até hoje,
acontece de, as vezes, o espirito da Lua vomitar sangue“?” pressagiando a morte.

Claude Lévi-Strauss tomou nota da versao do povo Barasana*28, onde o morcego
antropofago teria passado a sofrer de disenteria apds comer o cadaver putrefato do
homem Lua. Desde entao, tém de ficar pendurado de cabeca para baixo “para que seu
corpo ndo se esvazie”. Acrescenta, em nota de rodapé, que os aborigenes australianos
de Queensland tém a teoria oposta, crendo que os Megachiroptera nao tém anus e séo
obrigados a excretar pela boca.*?® Nao fui capaz de localizar nenhuma outra referéncia
ao folclore australiano, exceto um quadro com desenho de homem realizando a mimica

do morcego-espirito Warraguk, coletado pelo antropélogo Baldwin Spencer, em 1912.

424 Enquanto Anténio-hu opinou que a irma do homem Lua era simplesmente uma “mulher ma”, outros indios emendaram
a narrativa informando que ela ignorava a identidade do homem que a surucou, estando invisivel no escuro. Entéo ela o
marcou com tinta preta. Quem estivesse pintado com jenipapo ao nascer do sol seria necessariamente 0 seu esposo.
425 HUXLEY, Francis. Obra citada, p 187.

426 HUXLEY, Francis. Obra citada, p 188.

427 Durante o processo de transformagéo da raiz de mandioca em farinha, sobra casca e bagaco, jogados fora em torno
da casa de farinha. Durante a decomposicéo, este material raramente se torna vermelho brilhante pela agédo da bactéria
micrococcus prodigiosus. Isto € confundido com o vomito da lua. (HUXLEY, Francis. Obra citada, p 185).

428 O povo Barasana habita o Noroeste do estado brasileiro do Amazonas, na Terra Indigena Alto Rio Negro. Os
Barasana, de lingua tukano, vivem as margens do Rio Uaupés. Os indios que vivem na bacia hidrografica do Uaupés,
incluindo seus afluentes, integram atualmente dezessete etnias, muitas das quais vivem também na Colémbia. Esses
grupos falam linguas da familia Tukano Oriental (apenas os Tariana tém origem arawak) e participam de uma ampla rede
de trocas, compondo um conjunto sociocultural definido. Este, por sua vez, faz parte de uma area cultural mais ampla.
429 LEVI-STRAUSS, Claude. A Oleira Ciumenta. Trad. Beatriz Porrene-Moisés. Sao Paulo, Editora Brasiliense S.A., 1985,
p 152 e nota de rodapé 7.
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O modelo iconografico traz a mesma ideia de raio-x retratada pelo artista
Mehinaku lozé, no quadro da Danca de Alua, porém com mais cor, de modo que a figura
retrata figura humana esfolada, com musculos visiveis, sexo amputado, alguns ossos e

capa de pele (talvez a pele que falta no corpo dele mesmo).430

Como tudo isso nos interessa? Geralmente responsabilizado por uma
abertura corporal e uma emiss&o de sangue, o morcego se transforma,
desde Ms10 num encarregado do fechamento do corpo e reabsor¢do de
fezes. Esta tripla transformagao faz sentido quando vocé percebe que
ela se aplica a um jaguar, e especialmente a um jaguar raptor de
menores impuberes. Pois sabemos que este ogro nos apareceu pela
primeira vez em um mito Warrau (M273) ou, sob a aparéncia de uma
avo (mae em Ms10, mas remodelando a avé-jaguar de Msos), um jaguar
encantando uma crianga familiar e, quando a menina cresce, alimenta-

se de seu sangue menstrual.431

Francamente, ignoro onde Claude Lévi-Strauss viu morcego copréfago. Freud
explica? Se, para um humano, um jaguar age como se fosse um morcego ou 0 morcego
vé o jaguar frente a frente, realizando agdes que ele proprio faria se fosse um ser
humano, isto lhe basta para costurar narrativas de lados opostos do globo terrestre

numa colcha de retalhos razoavelmente coerente, embora o parecido n&o seja igual.

A vingang¢a da mulher vampiro

As narrativas do povo Desana*¥?, redigidas em portugués pelos letrados
indigenas Torami Kéhiri e Umusi Parbkumu, informam que, no principio, este mundo
nao existia e as trevas cobriam tudo. A primeira mulher foi uma inteligéncia abstrata que
materializou a si mesma esculpindo o proprio corpo, entrou em estado de epifania e logo

descobriu um universo holografico (Hmukowi’)) projetado por sua imaginagao.

4%  AUSTRALIA’S FIRST PEOPLES. Em: National Museum Australia. Acessado em 11/08/2017. URL:
<http://www.nma.gov.au/exhibitions/glorious_days/about/australias_first_peoples>.

431 | EVI-STRAUSS, Claude. Du Miel aux Cendres. Paris, Plon, 1966, p 330.

432 Desana € um povo falante dum idioma da familia linguistica Tukano oriental, um dos quinze grupos que moram com

outros povos das familias linguisticas Arawak e Maku, na regido do rio Negro, noroeste amazonico.
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O mundo terminava numa torre afunilada (&mwusidoro) com um quarto “onde
estava um morcego enorme que se parecia com um grande gaviao+¥”, Este misterioso
quiréptero ndo era uma das estatuas modeladas com pasta de jpadi#3* em férma de
quartzo, que vieram a ser os primeiros oito humanos, imortais, capazes de assumir
forma de raio. (Mito deveras parecido com a criagao do raio antropomorfo no Popol Vuh
versos 179 a 192, e do homem de madeira que pensa ser estrela nos versos 281-880).

Toéramid Kéhiri e Umusi Pardkumu, registraram as narrativas miticas do povo
Desana, sobre um morcego nominado Gavido que existe desde o principio dos tempos
e habita na torre &musidoro localizada no topo do universo, ou da Via Lactea. A familia
Gaviao, constituida por quirdpteros encarnados em humanos, se tornou inimiga do Sol
apos a morte do patriarca que, sendo xama, legou a heranga da magia para os filhos.

A esposa de Abe, 0 homem que se tornaria o Sol, teve um filho com microcefalia.
O bebé nao se desenvolvia e parecia cada vez mais palido, raquitico. Dois 6rfaos, o
jovem pajé Nigilye e sua irma com pouco mais de nove anos de idade, eram escravos
de Abe. A menina sentia muita fome pois s6 lhe deixavam comer um beiju por dia. Era
miudinha e vivia carregando o filho de Abe, dando banho no bebé, etc. Entdo a

comunidade alertou a mée sobre a suspeita de pajelanga.

Como ela era gente de Gavido (...), para saciar a sua fome, chupava o
cérebro da criancinha. Ela fazia isso porque a mulher de Abe nao lhe
dava comida alguma. Pouco a pouco, a crianga comegou a definhar, a
ficar amarela, sem sangue. A mae falou para as outras pessoas que 0

seu filho estava ficando cada vez mais amarelo. Entao, as outras lhe

contaram que a sua criada estava chupando o cérebro do seu filho.435

A mulher de Abe decidiu punir a criada com a morte, quebrou-lhe os 0ssos e a
jogou no forno onde cozia beiju. Depois que a menina morreu cremada, sua alma voou
até o irmao para informar o que aconteceu. Agora ela era um morcego. Niglye estava

na beira de um lago cheirando pimenta, para embelezar o rosto. A alma da menina

433 KEHIRI, Térami & PAROKUMU, Umusi. Anfes o mundo néo existia: Mitologia dos antigos Desana-Kéhiripsra. Brasil,
edicdo conjunta da Federagédo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e Unido das Nagdes Indigenas do
Rio Tiquié (UNIRT), 1980, p 21.

434 O ipadu é feito duma mistura de folhas de coca e embauba tostadas e socadas com pilao.

435 KEHIRI, Térami & PAROKUMU, Umusi. Antes o mundo néo existia: Mitologia dos antigos Desana-Kéhiripdra. Brasil,
edigcdo conjunta da Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e Unido das Nagdes Indigenas do
Rio Tiquié (UNIRT), 1980, p 93.
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desceu na agua do lago, gritando “Meu irmao, meu irmao, a mulher de Abe me queimou
no forno, ai, ai, ai, meu irmao”. Nlglye deu inicio ao plano de vingangca embrulhando a
irma numa folha de tabaco, que pendurou em cima da porta da maloca. “Nos somos

6rfaos, 0s Nnossos pais ja morreram, por isso € que esta acontecendo isso”, ele dizia.

Nessa mesma noite, um morcego mordeu a mulher de Abe. Era a alma
da menina que estava castigando a mulher criminosa. No grupo de Abe,
quando uma pessoa era mordida por morcego, os outros a jogavam num
grande buraco. Isso era o costume deles. Foi isso que eles fizeram com
a mulher de Abe que havia queimado a irma de Niglye. Foi para que
acontecesse isso que o irmao da menina havia deixado a alma dela em
cima da porta da maloca, a fim de que, transformada em morcego, ela

mordesse a mulher criminosa.436

Niglye recuperou o fémur da coxa direita do cadaver da irma sem que ninguém
visse e usou para fazer uma flauta férériru. Tocando nela, ele estava chorando a morte
da sua irma. Essa foi a origem daquele instrumento tradicional: “Por isso, a flauta téré
riru, para quem a toca bem, tem um som triste, porque ele inventou essa flauta para
chorar. Todavia, mesmo sendo triste, essa flauta tem uma musica suave*37”.

Para completar sua vingancga, o ultimo Gaviao atraiu os filhos da familia Abe para
o meio dum incéndio na floresta, tocando como o Flautista de Hamelin. Finalmente, o
pai descobriu e jogou-o no forno, mas, mesmo ardendo em chamas, 0 morcego teve
forca para espalhar fagulhas incendiarias com o bater das asas. A maloca de Abe foi
consumida juntamente com toda a regido. Abe virou o Sol, uma bola de fogo.

Pelo menos mais um morcego foi cozido num forno, como iguaria para humanos,

depois de matar alguém. Isto é explicitado no mito da criacdo da crista das aves.

436 KEHIRI, Térami & PAROKUMU, Umusi. Obra citada, p 94.
437 KEHIRI, Térami & PAROKUMU, Umusi. Obra citada, p 95.
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Personagens que Viram Corpos Celestes

O povo Tikmd‘ln, falante dum idioma do #ronco linguistico Macro-Jé, reside em
quatro terras indigenas ao extremo nordeste de Minas Gerais. La, o termo empegado
para organismos bioldgicos da ordem Chiropfera e para a categoria ontoldgica do
morcego-espirito & xdnim. Rosangela Pereira de Tugny teve a felicidade de coletar ndo
uma narrativa, mas o cénon inteiro dos Cantos e Histérias do Morcego-Espirito
(Yamiyxop xidnim Yog Kutex Agfux) preservado na tradicdo oral desta cultura.

Na perspectiva Tikmd‘ln, os povos doutras etnias compartilham com os animais
civilizados (abelhas, formigas, morcego, etc.) o status social das alteridades (yamiyxop)
positivamente valoradas, com as quais dialogam. No caso animal, eles sdo também o
povo-morto (xokxop) pois 0 morto (xok) se agrupa (xop) na sociedade alternativa.

A narrativa Kanoé sobre morcegos antropéfagos encontra pontos de intercesséo
no complexo corpus Tikmid‘lin. Quando vivo, o personagem Xdnim é deixado sé, na
Casa dos Homens (kuxex), e la decide comer larva de Morpheis smerinta para assimilar
o atributo da metamorfose. O xama dorme embrulhado como casulo de borboleta
(kanepa), vira morcego e voa em busca dum curso d’agua.438

Xdnim tem um elegante retangulo vermelho pintado do busto ao ventre. “Parece
0 governo#¥”, (Padrao iconografico analogo ao morcego retangular no grafismo corporal
métuk ok, desenhado nos mortos na pratica funeral Métuktire). Veja, abaixo, um retrato

falado do xama Xiinim na forma de homem e seu devir-morcego.

438 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Yamiyxop Xdnim yog Kutex xi dgtux xi hemex yog Kutex. | Cantos e historias do
morcego-espirito e do hemex. (Bilingue). Rio de Janeiro, Azougue, 2009, p 51 e 393.
439 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 404.
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Ele é gente e também um quiréptero cujo guincho se confunde com o canto da
ave Tinamus s. solitarus e com silvo da cobra surucucu (Lachesis muta).++° Ayénin yog
revela que, quando o morcego-espirito voa, Xinim se sente como um cometa, “estrela
grande / riscando luz” (inyanédm xex| yanam namoh).+1

Sendo cometa, meteoro ou raio globular, o sujeito escapa momentaneamente da
realidade, foge dum lugar a outro, expirando a furia interior pela catarse, engolindo quem
encontrar em seu caminho, sem mastigar. “Come até vinte pessoas e sai voando#42”.
Impossivel ndo rememorar o proverbial temor ao cometa na cultura brasileira, conhecido
desde os registros de José de Anchieta (1560), José Bernardino dos Santos (1869),
Couto de Magalhaes (1876) e outros. E como nao associar tal ideia ao gedglifo pré-
historico em forma de serpente, com 411 metros de comprimento, esculpido numa

cratera deixada por um grande meteoro caido no Condado de Adams, em Ohio, EUA?

Ave raio. Gedglifo da cultura pré-incaica elaborado em Nazca, Peru.

Nao ha Boitata, sobretudo porque o boi (Bos taurus) ndo € um animal nativo do
Continente Americano.443 A grafia correta, em tupi guarani, € mboitatd, que significa
ofidio (mbo)) ardente (fald). Isto €, “a cobra de fogo, o fogo da cobra, em forma de cobra,
a coisa do fogo, um dos primeiros mitos registrados no Brasil*44”.

Segundo José de Anchieta, em 1560 os indios de S&o Vicente diziam que

quando o cometa passa “nao se vé outra coisa senao um facho cintilante correndo daqui

440 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 398.

441 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 198-199.

442 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 407.

443 Num episédio de atribuigdo errdnea, os brancos gatchos fundiram o vocabulo portugués bo/ (bovino) com o tupi mbor
(ofidio). Como todos sabem, um boi € um touro castrado. Isso gerou variantes: “No lugar de cobra de fogo, aparece o
boi, cujos olhos sdo de fogo. A semelhanca dos substantivos e a descricdo da cobra permitiram transferéncias de
significagéo e de formas”. (LOPES, Cicero Galeno. Contornos do imaginario: Imagens do indio do Rio Grande do Sul na
literatura brasileira. Em: SILVA, Gilberto Ferreira da; PENNA, Rejane; CARNEIRO, Luiz Carlos da Cunha. (Org.). RS
Indio — Cartografias sobre a producdo do conhecimento. Rio Grande do Sul, Edipucrs, 2009, p 35).

444 CASCUDO, Luis da Camara. Diciondrio do folclore brasileiro. Sao Paulo, Melhoramentos; Brasilia, INL, 1979, p 130.
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para ali; acomete rapidamente nos indios e mata-os, como os curupiras*4%”. A particula
tata traduz a sensacao urticante e o efeito paradoxal de coagulagcdo com hemorragia
causada pelo contato direto com substancias quimicas secretadas pelas cerdas das
larvas de mariposas; cujo efeito € mais forte nas de género Lonomia, especialmente
Lonomia achelous e Lonomia obliqua,**¢ que, em idiomas do tronco Macro Tupi, sédo
chamadas fafarana ou tatadrana,**” donde nos auferimos a braquilogia taturana.*48
Talvez nado seja inutil mencionar um possivel indicio da antiguidade pré-historica
do mitologema brasileiro. O pesquisador autodidata José de Azevedo Dantas (1890-
1929) copiou registros rupestres presentes em alguns sitios arqueologicos, hoje
conhecidos como Xiquexique I, Xiquexique I, Abrigo do Morcego e Furna do Pau d’Arco.
Esta sequéncia horizontal, copiada em 1924, consta na Pedra n® 02 (Cachoeira das

Canoas Il), no Riacho do Bojo, em Carnauba dos Dantas, Rio Grande do Norte.449
- 3 ¥
(L J
[

Nao ha um meio seguro de interpretar formas neste nivel de abstragdo. A mim
parece algo a ser lido da esquerda para a direita, informando que o morcego-espirito
(projecé@o onirica do xama) descansa num galho de arvore e depois sobe ao céu

transformado em ponto luminoso (cometa ou estrela, mboitatsd). Durante a metamorfose

445 ANCHIETA, José de. Cartas, Informagdes, Fragmentos Historicos e Sermbes — 1554-1594. Edicao da Academia
Brasileira de Letras, Rio de Janeiro, 1933, p 128-129.

446 SILVA, Katia Rosana Lima de Moura. Envenenamento pela taturana Lonomia obliqua: Estudo das propriedades
hemorragica e infamatéria do veneno em modelos animais. Perspectiva de desenvolvimento de um produto para
tratamento do quadro hemorragico. (Tese de mestrado). Porto Alegre, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, margo
de 2007, p 18 e 37. URL: <https://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/15814/000687975.pdf?sequence=1 >.

447 A composigdo do vernaculo tataranha conjuga o radical rana (semelhanga, equivaléncia) e fafd (queimadura, fogo).
448 Nao deixa de ser irbnico o fato do rei D. Pedro I, haver solicitado ao general Couto de Magalhdes que redigisse o
catalogo O Selvagem (1876) para a apreciagdo dos estrangeiros, onde lemos que “mboitdta é o génio que protege os
campos contra aqueles que os incendeiam”. Esta serpente de fogo que reside na agua “as vezes transforma-se em um
grosso madeiro em brasa denominado méuan, que faz morrer por combustéo aquele que incendeia inutilmente campos”.
(MAGALHAES, Couto de. O selvagem. Sao Paulo, Rio de Janeiro, Livraria Magalhaes, 1913, p.157).

449 MACEDO, Helder Alexandre Medeiros de. José de Azevédo Dantas: lembrando os 70 anos do inicio das pesquisas
do primeiro arqueologo do Serido Potiguar em Carnauba dos Dantas. Em: MNEME: Revista de humanidades (V. 06. N.
13). RN, editora da Universidade Federal do Rio Grande do Norte Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de
Caico, dez.2004/jan.2005, p 33. URL: <https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/download/277/253>.
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a personagem hiberna, pendurada como um casulo, e tem olhos falsos na decoracao
das asas de pano, a semelhanca de certas mariposas.

Recentemente, Maniy yog ensinou o cantico do morcego que voa repetindo vinte
e quatro vezes a frase “bater de asas” (yindhkox yanamaoh).4s0 Amén ydg ampliou a
melodia: “Como voo dentro de minha escuriddo! Mas, de dia, nada como” (xupnéga,

koma yog iymog | iyxit hd iymog / hamxox tu, iyxit nd'6g).45' Enquanto se diverte sendo

morcego, o personagem padece restricdes humanas. Natot yég diz o canto da fome.

putup xdmiy, te yog iymiy
muhuk xamiy, te yog iymiy

ma‘ate yég ham kuxop ma naiyndn

Doendo de fome
Doendo de fome de carne

Me consumindo, venho cambaleando452

Uma mulher, Mani Yoanet ydy, narrou a sequéncia dos fatos folcloricos. Xinim
pintou-se de negro, passando carvao no corpo, e foi a Casa dos Homens (Auxex) contar
a histdria de “um negro que matou outro negro e veio com o espirito dele+s3”. Ele cantou:
“Matei o negro / e vim com a imagem do negro / andando na escuridao” ( ate tapayog
miy | ndy tapdybdg koyukha| ‘am nih ga nand).*s+ O negro foi sua primeira vitima.

O protagonismo feminino € uma constante nas narrativas TikmG'lin sobre seus
“antigos” antepassados. Se o marido se diverte com os amigos na qualidade de confrade
(y@miy), na Casa dos Homens, onde mulheres ndo podem entrar, a esposa organiza
uma irmandade feminina (yamiyhex) e festeja na Casa das Mulheres, onde os machos
ndo entram. Se o marido sai para cacar e s6 divide a carne obtida com os amigos, na
Casa dos Homens, a esposa nao exige um pedaco. Ela sai para cacgar e divide a carne
apenas com as amigas. Se 0 marido retalia a negagéo do alimento matando a esposa,
as amigas se unem e matam o homicida. Se todos os machistas combatem contra todas

as feministas, elas nao param de lutar até que o ultimo oponente caia morto.

450 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 182-183.
451 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 188-189.
452 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 204-205.
453 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 408.

454 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 206-207.
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Nas narrativas folcléricas, se alguém mata o marido duma mulher Tikm{'‘ln, ela
nao se deixa levar como espdlio nem delega a responsabilidade da vinganga para sogro,
cunhado e filhos. Ela prépria vinga seu homem, compensando a diferenga na forga fisica
com estratégia. Foi assim que surgiu o primeiro vampiro. Certa vez, o xama Xdinim
mostrou-se “doido demais” e disse ser feiticeiro (mihim, mimxekahna) capaz de chamar
animais sem precisar correr atras da caca. Com este discurso ele convenceu alguns
homens Tikm0‘lin a sairem da aldeia, chamando-os para cacar capivara (Hydrochoerus
hydrochaeris) na beira do rio. Era uma armadilha. “O pessoal ia dentro d’agua e o
feiticeiro ia matando a todos”. Matou muitos e levou bifes para as mulheres assarem.

Xidnim repetiu a estratégia, matando um homem com uma deformacao fisica. A
vilva do falecido reconheceu o nédulo na carne e descobriu por que os indios estavam
desaparecendo: Era Xinim quem os transformava em capivara.

Ela fez uma reunido com as outras viuvas. Todas choraram e planejaram um
meio de matar o antropéfago. Fixaram uma colmeia de abelhas no interior duma velha
arvore oca e pediram a Xinim que as ajudasse na coleta de mel. O modo tradicional
para afastar abelhas duma colmeia é acender fogo para fazer fumaca. Portanto, o xama
nao suspeitou de nada quando entrou na arvore. Elas acenderam a fogueira, as abelhas
sairam, X{nim apanhou os favos de mel e viu que estava preso, pois as mulheres nao
apagaram a fogueira. Elas jogavam cada vez mais combustivel para assa-lo vivo. Entédo
0 xama acabou entendendo e pronunciou suas ultimas palavras: “Quem contou para
vocés que matei seus maridos?” Xinim morreu como um morcego, ressecado num oco
de pau. Por isso, hoje é quirdptero.455 Uma vez morto, o personagem virou heréi cultural.

A pedido de Rosangela Pereira Tugny, indigenas do povo Tikm{‘lin planejaram
e desenharam o retrato falado da cena da morte do pai hipbnimo do povo morcego,

encurralado pelo trio de viuvas ao tentar coletar mel de abelhas:

455 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Yamiyxop Xdnim yog Kutex xi dgtux xi hemex y6g Kufex. Cantos e histérias do

morcego-espirito e do hemex. (Bilingue). Rio de Janeiro, Azougue, 2009, p 30, 405-406.
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Os encontros entre os povos sao marcados por trocas de formulas xamanisticas,
alimentos, aliangas, etc. Os cantos da pajelanga se assemelham aos pontos cantados
do exu-morcego, na Umbanda, pois ambos sao estruturalmente organizados conforme
arepeticao compulsoria de estrofes curtas. As histérias narram encontros dos ancestrais

do povo Tikm‘ln com os ydmiyxop, especialmente os xdanim.

Em um dos episddios da saga dos putuxop, sua mae foi ‘mordida’ pelo
x{nim e passou a ser esposa deste povo, inaugurando entre o povo-

xdnim e o povo-pufuxop uma afinidade ‘a montante’.456

Segundo Rosangela, o povo-morcego € “pura imagem e puro canto”, manifestos
em acontecimentos temporais e espaciais. Os mascarados chegam as aldeias “fazendo
espetaculares apari¢des noturnas*®”’. Quando se mostram sao tao palpaveis que
pedem alimento. Dentre todo o povo-morto, foi 0 morcego quem ganhou o mais alto
poste (mimanam) no centro da aldeia. “Ao que parece, todos os Tikm{‘lin concordam
sobre sua imprescindibilidade na cura, sobre a vastiddo de seu repertério de cantos+*%8”.

O corpus Tikmi‘lin se aproxima modicamente aos vestigios arqueolégicos no
Parque Arqueoldgico San Agustin, na Colédmbia. A civilizagdo agostiniana demonstra,
com sua herancga, que a morte constitui um aspecto fundamental de sua idiossincrasia.

Porém, existe para o favorecimento e socorro da vida. O sitio Mesita A foi utilizado como

4% TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 30-31.
457 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 10.
458 TUGNY, Rosangela Pereira et al. Obra citada, p 31.
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cemitério e templo ao ar livre de 300 a.C. a 1 d.C. Contém dois monticulos funerarios
com quatro metros de altura e trinta de didmetro. Na area externa do mausoléu oriental
ha um doimen composto por trés estatuas que sustentam o teto de pedra bruta.

A figura central € um homem com dentes colmilhos alongados; provavelmente
representa o ocupante da camara funeraria. Os pilares contém figuracbes de duas
pessoas penduradas de ponta cabega, como morcegos, mais dois guardas abaixo delas
que parecem gémeos segurando porretes. O morcego-espirito transmigra ao pilar, onde
“‘pousa” e adere. O padrao se repete em tal cultura. Uma escultura com cerca de 2,5m
de altura demarca a entrada da zona sagrada na Mesita A, representando um terceiro
homem com proteses dentarias na arcada superior e inferior.

O sitio Mesita B foi uma area residencial, habitada de 1 d.C. a 900 d.C. A figura
central que decora o monticulo funerario a noroeste usa préteses dentarias e colar com
pingente de cabeca de caveira. Dois guardas fazem a mimica do morcego pendurados
no teto. Nado muito longe, uma estatua com 4,20m de altura representa uma figura
humana com préteses dentarias realizando um parto. Num segundo délmen o parteiro

com capa de asas e dentes de vampiro, sorridente e satisfeito, segura um bebezinho.4%°

.

Délmen na area oriental da Mesita A460 e poste no Bosque de las Estatuas.

452 O Parque Arqueoldgico San Agustin foi criado por meio da Lei 103 em 1931. Porém, o povo que um dia habitou ali
abandonou o local no ano 1350 d.C. Algumas estatuas de pedras claras ainda trazem marcas de tinta, retratando mais
fidedignamente o povo moreno que ali vivia. O sitio Mesita C € contemporaneo a Mesita B. La ha uma tumba decorada
com escultura de gémeos siameses unidos pelas cotas. Esta e outras duas figuras humanas usam préteses dentarias
caracteristicas. No Alto de Lavapatas as proéteses estéo dissociadas da mimica do morcego (houve um ponto de ruptura).
Trinta e nove pegas recuperadas de sitios saqueados foram reunidas no Bosque de las Estatuas, aglomerando muitas
figuras humanas e animais, incluindo um indio em treinamento dependurado de ponta cabega, bustos com préteses
dentarias e uma estatua com mascara de morcego. (SAN AGUSTIN ARCHAEOLOGICAL PARK. Em: UNESCO World
Heritage Centre. Ultima atualizagdo em 2007. URL: <http://whc.unesco.org/en/list/744/>; PARQUE ARQUEOLOGICO
NACIONAL DE SAN AGUSTIN: Guia para visitantes. Em: Pueblos Originarios de América. Acessado em 27/05/2016.
URI: <http://pueblosoriginarios.com/sur/andina/san_agustin/parque_san_agustin.html|>).

460 Detalhe duma foto de Guillermo Vasquez, tirada em 20/04/2012, disponibilizada no Flickr. URL:
<https://www.flickr.com/photos/megavas/7882398526/in/photostream/>.

172



Em Tolima havia a crenga de que o0 morcego governa a saude, a ética e o bem-
estar social.*6' Maria Stella Gonzalez de Pérez encontrou narigueiras, orelheiras e
outros pontos de contato entre 0 naoma, enquanto xama morcego, e seu equivalente na
cultura Muisca desenvolvida nas terras altas dos Andes. No idioma chibcha, falado por
estes ultimos, cada tipo de xama leva um titulo distinto. Um deles é o supkuakin, termo
derivado de supkua(morcego) e da particula adjetivadora A#n, que se traduz literalmente
como aquele que “tem caracteristicas de morcego”.462

Entre as sociedades indigenas atuais, os Kogi contam que certa vez o xama
Dikuijiname se transformou em morcego e ficou pendurado na escuriddo, no teto dum
templo. Para atrapalha-lo, Kashindukua se transforma em jaguar e salta bem alto; porém
cai na fogueira e queima as patas.463

Segundo Claude Lévi-Strauss, o povo Kogi, assentado na Sierra de Santa Marta,
e na Colédmbia, associa o morcego a menstruacao: “Sera que o morcego a mordeu?” Os
rapazes dizem da rapariga de mesma idade, que ela se torna mulher quando mordida
pelo morcego, e solicitam que as mulheres descubram se ha alguém indisposto.#64 O
autor anénimo do livro £/ médico en casa o la medicina sin médico (Bogota, 1858) afirma
haver ouvido receitas do povo Chocé. Uma férmula diz: “Sdcale el corazon a un

murciélago, atalo al brazo derecho i no dormirds’.*6%

Homens dourados como o Sol

Entre o material arqueoldgico escavado noutros sitios, na Colémbia, constam

figuracdes de narigueiras e homens com fantasia de morcego, fundidas numa liga de

ouro e aluminio que os espanhdis chamaram de tumbaga. Em alguns casos, pOdde-se

461 EL HOMBRE Y EL MURCIELAGO. Publicagdo do Museo del Oro, Banco de La Repuiblica. Acessado em 26/05/2016.
URL: <http://www.banrepcultural.org/sites/default/files/bmo40gonzalez.pdf>.

462 PEREZ, Maria Stella Gonzalez de. Los sacerdotes muiscas y la paleontologia lingliistica. Boletin Museo del Oro No.
40, 1996, p 48-49. Acesso: 26/05/2016. URL: <http://www.banrepcultural.org/sites/default/files/bmo40gonzalez.pdf>.

463 MUNERA, Jorge Mario & REICHEL-DOLMATOFF. Gerardo. Orfebreria y chamanismo. un estudio iconografico del
Museo del Oro (1988). Disponibilizado na Biblioteca Luis Angel Arango (virtual), mantida pelo Banco de La Republica.
Acessado em 26/05/2016. URL: <http://www.banrepcultural.org/node/45206>.

464 | EVI-STRAUSS, Claude. Du Miel aux Cendres. Paris, Plon, 1966, p 329-330.

465 “Resefia del libro... Articulo escrito por Raul Jiménez Arango, para El Tiempo, en Noviembre 29 de 1964”.
Disponibilizado na Biblioteca Luis Angel Arango (virtual), mantida pelo Banco de La Republica. Acessado em 26/05/2016.
URL: <http://www.banrepcultural.org/node/23263>.
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observar orelheiras imitando tragus sobre as orelhas humanas, em representagdes
masculinas com rosto modificado ou coberto por uma mascara. Tais acessorios foram

especialmente forjados para a mimica do morcego.

E digno de nota o erguimento do septo nasal por narigueiras tubulares
ou em forma de mariposa que fazem parecer que o nariz possui fossa
nasal trilobulada, uma caracteristica dos morcegos da familia
Phyllostomidae. Em certas figuras antropozoomorfas equipadas com
narigueiras tubulares duplas, sempre observamos a representagao
dum tipo de viseira sobre os olhos acima da qual se encontram os
tragus (apéndice membranoso na abertura auricular), érgaos auditivos
préprios dos morcegos, o adorno labial no Iabio inferior e um enfeito de

cabeca em forma de leque (semicirculo ou duplo).466

A técnica de forja consistia em modelar protétipos em cera de abelha, cobrir com
camadas de argila, liquefazer a cera da férma pelo aquecimento (produzindo férmas
com respiradouros), verter metal fundido no respiradouro e quebrar a argila para retirar
o artefato solido.467

Ao inventariar-se todas as pegas de ourivesaria com formato de animais do
acervo do Museo del Oro Tairona, propriedade do Banco de la Republica de Colombia,
descobriu-se que nenhuma imagem de morcego foi achada em Sinu, onde os animais
eram representados com corpos anatomicamente corretos (isto significa que os indios
de Sinu esculpiam fielmente aquilo que viam durante o dia, em condi¢des ideais de
iluminag&o). Em Tairona a imaginagao transcendeu a observagao da natureza, gerando
mesclas de animais e figuras humanas com tragos animalescos.

Sierra Nevada de Santa Marta, na Coldbmbia, € a mais alta cordilheira costeira
do mundo, alcangcando 5775 metros de altitude a apenas 42 km do Mar do Caribe. No
periodo Tairona (900-1600 d.C.) a sociedade que abrigava este lugar foi dirigida pelos
naoma, uma elite de xamas. Alguns entre eles serviram de modelo para figuras de
homem morcego (pingente MO 12564), homem morcego com serpentes (peitoral MO

24269) e homem morcego com chapéu de mariposa estilizada, decorado com aves

466 _LEGAST, Anne. La Fauna Mitica Tairona, p 8. Disponibilizado na Biblioteca Luis Angel Arango (virtual), mantida pelo
Banco de La Republica. Acessado em 26/05/2016. URL: <http://www.banrepcultural.org/node/25848>.
467 PARA MIRARTE MEJOR: Los avioncitos del tolima. Publicagdo do Museo del Oro, Banco de La Republica. Acessado

em 26/05/2016: <http://www.banrepcultural.org/museo-del-oro/sociedades/tolima/avioncitos-sorprendentes>.
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(peitorais MO 16584 e 016300). O suijeito trajado em reluzentes vestes de ouro parece

um brilhante corpo celeste sob a luz do Sol.468

Estradas de luz: Traduzindo o grafismo corporal em morcegos na ceramica Mimbres

A cultura desenvolvida a margem do rio Mimbres, no sudoeste do Novo México,
foi uma ramificacdo da tradicdo Mogollon, representando um capitulo isolado da pré-
histéria local. Diante da abundancia de pegas quebradas escavadas por expedicoes
arqueolégicas em cemitérios indigenas, Michael Coe, Dean Snow e Elizabeth Benson
opinaram que, na cultura Mimbres, os ceramistas se especializaram na producao de
oferendas funerarias, criando pratos com desenhos de personagens destinados a serem
ritualmente “mortos” com buracos no fundo.4?

Hoje em dia o mais comentado especialista no assunto € J. J. Brody, que nunca
assina o nome completo e tem contatos privilegiados. Veja abaixo um retrato de ator
imitando morcego, integrante da colecao particular dum contato de J. J. Brody*70, e outro
prato achado num sitio arqueolégico em Cameron Creek, que hoje pertence ao acervo
do Frederick R. Weisman Art Museum, instalado nas dependéncias da Universidade de
Minnesota, em Minneapolis, EUA. Para facilitar a analise, tomei a liberdade de
reclassificar artefatos como M01, M02, etc.

Nao ha morcegos hematofagos na biota do Novo México. A arquedloga Amalia
Kenward considerou sua experiéncia diante da colénia de morcegos na Feather Cave e
identificou singularidades anatémicas na pintura policroma em Estilo 111 (1050-1150 d.C.)
desenhada em M02. O quirdptero a ser morto em efigie era o Corynorhinus townsendli,

da familia Vespertilionidae, espécime carnivoro do México, EUA e Canada.

468 No acervo do Museo del Oro Tairona ha um fragmento de ceramica inumerado que parece um homem morcego com
enfeite de cabega muito mais simples que os dos opulentos dourados. (LEGAST, Anne. La Fauna Mitica Tairona, p 10,
fig. 11. Disponibilizado na Biblioteca Luis Angel Arango, mantida pelo Banco de La Republica. Acessado em 26/05/2016.
URL: <http://www.banrepcultural.org/node/25848>). O vaso M.2007.146.436 do Los Angeles County Museum of Art
contém uma pequena figura idéntica e de mesma procedéncia que parece descansar sentada sobre um jacaré estilizado.
(VESSEL WITH BAT AND CAIMAN FIGURES. Em: Catalogo virtual LACMA. Acessado em 26/05/2016. URL:
<http://collections.lacma.org/node/2114961>).

469 COE, Michael, SNOW, Dean e BENSON, Elizabeth. A América Antiga. Civilizagdes pré-colombianas. Vol. I. Madrid,
Edi¢bes Del Prado, dezembro de 1996, p 72.

470 BRODY, J. J. Brody; SCOTT, Catherine J. & IeBLANC, Steven. Mimbres Poftery. Ancient Art of the American
Southwest. New York, Hudson Hills, 1983, p 18-19.
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Devotos do pantedao Mogollon e Mimbres tinham de conviver com os morcegos
residentes durante o culto regular no cenaculo ou /inner sanctum, instalado no interior
da referida caverna, que tem um pouco mais de dezoito metros de extensio.4""

Entendo que a iconografia Mimbres transcende a intercessao destacavel pela
identificagcdo taxondmica do totem Corynorhinus fownsendji. Observando a cenografia
em geral, percebe-se que a area ndo ornamentada nas ceramicas M01 e M02 parecem
mimetizar a radidncia da luciferase dos vagalumes, fazendo a figura central emanar luz.
A propésito, na unica referéncia figurando um morcego sem grafismo corporal o animal

€ branco como a Lua (Ref. A326245 da reserva técnica do museu Smithsonian).472

MOI

A fantasia do ator em M01 tem asas retangulares com desenho igual ao dum
tabuleiro de xadrez; mas nao existia jogo de xadrez naquela época e lugar, de modo
que o ideograma necessariamente significa outra coisa. M02 aperfeigcoa minimamente
a anatomia das asas do morcego sem, contudo, excluir a abstracido em padréao xadrez
que agora consta no interior dum circulo. E possivel que o circulo nos remeta aos olhos
falsos achados nas asas de algumas espécies de mariposas do género automeris, da
familia Saturniidae (contudo, o grafismo dentro da falsa iris inexiste na natureza).

James R. Cunkle opina que o xadrez representa a Via Lactea ou o céu estrelado,
sugerindo voo noturno, nestas e noutras figuragées que transcendem a possibilidade
biolégica. Personagens incapazes de voar seguem a trilha quadriculada em pinturas de

ceramicas produzidas por habitantes das margens do Pequeno Colorado, datadas entre

471 KENWARD, Amalia. Mimbres Bowl/. Impresso na revista Archaeology (Volume 61, nimero 3, edigdo de Maio/Junho
de 2008), uma publicagdo do Archaeological Institute of America, e em sua versdo online. URL:
<http://archive.archaeology.org/0805/etc/artifact.htmlI>.

412 ZABRISKIE, Sarah. Mimbres Pottery. Publicado no portal do Smithsonian: National Museum of Natural History.
Acessado em 16/06/2017. URL: <http://anthropology.si.edu/cm/mimbres.htm>
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os anos 900 e 1350. Até hoje os indios Hopi enunciam narrativas com personagens que
usam a Via Lactea como estrada para andar no céu.*’3
Abaixo vemos mais dois pratos quebrados de ceramica Mimbres pertencentes

aos colecionadores anénimos com que J. J. Brody mantem contato.4™

Em MO01, M03 e M04 o ator mantém os bracos abertos e joelhos flexionados.
Enquanto em MO01 os quadrados estao posicionados como olhos falsos de mariposas,
em MO3 eles elegantemente encontram um lugar de estética privilegiada. Em M01 o
interior do quadrado é todo xadrez. Em M03 ha um sinal + em padrdo xadrez. Em MO1
e M04 as asas ndo sao pecgas de pano presas aos pulsos, como acontecia na arte Maia
do periodo classico, especialmente nas vasilhas de chocolate provenientes de Chama,
Alta Verapaz (Guatemala), onde as asas de pano tinham desenho de olhos falsos.

J. J. Brody viu nisto indicios de imigragao, aculturagéo e apropriagao cultural.
Todavia, um lapso temporal de cerca de cem anos e a distancia que separa Alta Verapaz
do vale do Rio Mimbres abala a credibilidade da hipétese de interagdo ou influéncia nas
tendéncias da moda. E sabido que a arte Maia abandonou o padrao iconografico mais
especifico por volta do ano 900, mudando-o radicalmente. Na cultura Mimbres o habito
de matar pratos malvados teria comeg¢ado no ano 1000 e perdurado até 1250.

Em MO04 o ator na posi¢gao de mimica do morcego atua acima dum tapete xadrez.
Um discreto par de sinais de + aparece num patagio de pano ou fundo escuro. Nao é
mais um + xadrez. Repare abaixo, em M06 que o padrao xadrez nao foi utilizado embora
este seja 0 modelo mais completo. Tem o quadrado de M01, M03 e MOQ7, o circulo de

MO2 e o + de M03 e M04. Além disso, tem grafismo na barriga, coisa que M01, M02,

473 CUNKLE, James R. Talking Pots: Deciphering the Symbols of a Prehistoric People: A Study of the Prehistoric Pottery
Icons of the White Mountains of Arizona. USA, Primer Pub, 1993, item “checkerboard patterns” e p 178.
474 BRODY, J. J. Brody; SCOTT, Catherine J. & IeBLANC, Steven. Mimbres Pottery, p 189.
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MO03, M04 e o item A326245 do Smithsonian ndo apresentam. O signo + virou uma
estrela de quatro pontas, dentro dum circulo, dentro dum quadrado.

MO6 é uma fotografia publicada por um estudante de Princeton que a adquiriu
com J. J. Brody#75. Ou seja, provavelmente € uma destas preciosidades guardadas em

local incerto e ndo sabido, que nés nunca saberemos donde veio ou para onde vai.

MO5

Um novo grafismo corporal surgiu no Corynorhinus townsendii. O signo nas asas
do morcego em M0O7 é o mesmo tracejado que aparece no corpo do coelho malhado em
MO05, na barriga do quirdptero em MO7 e na decoracao circundante em MO02. Ignoro o
que seja o tracejado em ziguezague semelhante ao rio Mimbres, a menos que retrate
de fato o rio Mimbres. O prato MO7 provém de Pruitt Ranch, foi datado entre 1100 e
1150, e é parte da Bowen Collection (GP4955), do Arisona State Museum (ASM), no
Arizona. A pericia desta instituicdo averiguou que o grafismo em ziguezague foi um dos
“desenhos geométricos” tipicos da cultura Mogollon e Salado, do ano 650 a 1450.476

Em 1990 o astrbnomo Ralph Robbins, professor da Universidade do Texas,
interpretou o desenho em M05, onde o coelho simbolizaria a Lua sobre um circulo que
emana 23 raios. Em Astronomia, M1 é a luz remanescente duma explosao de supernova
vista na terra a partir de 04/07/1054. A época, registros japoneses e chineses atestaram
a visibilidade do evento astrondmico. O ponto luminoso apareceu perto da lua crescente.
A luz da exploséo foi visivel da Terra durante 23 dias, a luz do dia, e por mais de 24

meses durante a noite. “Testes de carbono 14 demonstram que o prato n&o foi produzido

475 MIMBRES BLACK-ON-WHITE. Publicado em: /ncridible Art. Acessado em 16/06/2017, 13h51. URL:
<http://www.incredibleart.org/files/mimbres.htm>; primeiramente acessado em 2015, quando ainda publicado no portal
Princeton Online. URL (desativada): <http://www.princetonol.com/groups/iad/Files/mimbres.htm>.

476 Exposigdo e catdlogo virtual do Arisona State Museum. Acessado em 12/05/2016. URL:

<http://www.statemuseum.arizona.edu/exhibits/pvia/wall_of_pots/shelfpgs/column1_shelf4.shtml>.
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antes de 1050 e que a localidade onde foi descoberto estava abandonada em 1070. O
estilo artistico aplicado a peca nao foi utilizado pela cultura Mimbres depois de 1100”.477
Outras imagens representam o eclipse lunar na forma de um cranio comendo um
coelho. J. J. Brody estima que cerca de 26% dos desenhos Mimbres em vasos classicos
representam mamiferos que podem conter significados que vao além da biologia.

Michael Coe, Dean Snow e Elizabeth Benson opinaram, sobre MO01, que a
imagem pintada em vermelho e laranja, sobre fundo branco, “combina os atributos de
homem, morcego e veado, talvez indicadores de uma transformacao xamanistica*78”.

Em MO01, MO3 e M04 os atores usam roupas que cobrem o corpo inteiro. Nao ha
como determinar o sexo de atores ou personagens. Em M01 e M0O3 as asas sao
estruturas sdlidas e firmes, possivelmente de madeira. No Novo México humanos nunca
usam mascara de morcego. Em MO01 o ator usa coroa de chifres e orelhas de veado.
Em MO3 €& um conjunto de penduricalho e penacho. Em M04 ele usa um chapéu com
asas dum passaro preto empalhado.

Presumo que o modo de figurar a cabega nao era importante. A cultura Mimbres
se fragmentou no século XIll, quando grupos remanescentes se misturaram aos Anasazi
e outras culturas. Os povos Hopi, Zuni e Pueblo descendem destes ultimos. Eles ainda
pintam morcegos (em maioria de forma abstrata) e homens morcego como o ator sem
cabecga que interpreta a mimica num jarro da ceramista Priscilla Namingha Nampeyo
(1924-2008), de etnia Hopi (Ref. 298 a venda na galeria de arte Cultural Patina).47®

Este ator é notoriamente o Batman, com cinto e sunga preta vestida por cima
das calgas compridas. O morcego no peito foi substituido pela abstracdo padrdao dos

povos nativo-americanos do Novo México, tendo os simbolos permutaveis da estrela de

477 GARFINKLE, Robert A. Star-Hopping. Your Visa to Viewing the Universe. Reino Unido, Cambridge University Press,
1997, p 67-68.

478 COE, Michael, SNOW, Dean e BENSON, Elizabeth. Obra citada, p 73.

479 BRINNING, Dennis. Native American Hopi Pottery: Exceptional Very Large Vintage Hopi Pottery Olla by Priscilla
Namingha Nampayo #298. Anuncio de venda na galeria de arte Cultural Patina. Acessado em 26/06/2017, 21:49. URL:

<https://www.culturalpatina.com/collections/american-southwest-pottery?page=2>.
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quatro pontas crucificada no interior de um quadrado. Deste modo a artista realiza a

traducao cultural do novo heréi cosmopolita a imagética milenar de sua visdo de mundo.

Homem-morcego que expira4é fogo

Atualmente, a Foundation for the Advanced of Mesoamerican Studies (FAMSI)
patrocina e promove o projeto Maya Vase Data Base, provedor duma exposi¢ao virtual
permanente de fotografias e desenhos de dois copistas profissionais, Justin Kerr e John
Montgomery, catalogadas com cédigo alfanumérico. Trata-se duma fonte tao fidedigna
para pesquisa iconografica de originais abrigados em acervos de museus e colegcdes
particulares que o Museum of Fine Arts, de Boston, entre outras instituicdes publicas,
atualizaram suas fichas catalograficas agregando o cédigo KERR.

A busca regular no projeto Maya Vase Data Base retornou vinte e oito resultados
para retratos de pessoas com o traje tipico da mimica do morcego e representagdes de
morcegos.*8! A cultura Maia floresceu ao sul do México, em Honduras e na Guatemala.
Ela tragcou sua fronteira ao norte, la na linha imaginaria que os desmodontideos se
recusam a atravessar. Nao se atreveu a avancar sem eles, ir além deles, pois um time
nao viaja sem levar sua mascote. No mundo Maia os vampiros sao totens necessarios.

Um projeto conjunto da FAMSI e do The Los Angels Country Museum of Art

(MACMA), identificou dezessete espécies de morcegos na biota do referido territorio.*82

Familia ‘ Morcego ‘ Familia Morcego
Emballonuridae | Diclidurus albus Phyllostomidae | Desmodus rotundus
Emballonuridae | Peropferyx macrotis Phyllostomidae | Diaeus youngi
Falconidae Falco rufigularis Phyllostomidae | Diphylla eucadata
Molossidae Tadarida brasiliensis Phyllostomidae | Glossophaga morenoi
Mormoopidae Pteronotus parnellii Phyllostomidae | Leptonycteris spp.
Natalidae Natalus stramineus Phyllostomidae | Leptonycteris yerbabuenae
Noctilionidae Noctilio leporinus Phyllostomidae | Musonycteris harrisoni
Phyllostomidae Artibeus hirsutus Phyllostomidae Vampyrum spectrum

480 A inspiragéo é o processo de sugar o ar para dentro dos pulmdes, para depois libera-lo através da expiragéo.

481 MAYA VASE DATABASE: Na archive of rollout photographs created by Justin Kerr. Consultado varias vezes entre
21/05/2016 e 23/06/217. URL: <http://research.mayavase.com/>.

482 ZIDAR, Charles. Ancient Maya Zoological Research. Foundation for the Advancement of Mesoamerican Studies
(FAMSI) Acessado em 11/05/2016. URL: <http://research.famsi.org/fauna/index.php>.
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Phyllostomidae Artibeus jamalcensis

A nacao Maia chamava estas dezessete espécies de zoiz, generalizando o
hierdglifo como retrato de cabeca dotada do inequivoco nariz da familia Phyllostomidae.
Na iconografia majoritaria, o0 morcego era assim quando desenhado ou esculpido em
baixo relevo; porém, escultores de figuras tridimensionais evitavam a representacao de
partes finas e frageis, retratando quirépteros com nariz humano ou focinho felino.

A civilizagao Maia existiu por um longo periodo dividido em trés fases, antes da
dominagao espanhola. As grandes invencgdes do periodo pré-classico foram o tempo e
a historia, concretizados no calendario e na escrita. Na cosmovisdo Maia o tempo tem
inicio com a tomada de consciéncia de sua passagem pela espécie humana e, conforme
a perspectiva daquela cultura, isto teria ocorrido precisamente em 11/10/3114 a.C.483
Neste dia o pai hipdnimo criou o calendario Maia, onde um ano tem treze meses de vinte
dias. Neste sistema um més foi chamado zoiz em honra ao Morcego.484

O povo Maia criou uma sofisticada gramatica onde o mesmo hierdglifo pode
significar uma palavra completa ou apenas uma silaba. Um dos signos, que representa
a cabeca de um morcego da familia Phyllosfomidae, se traduz como zotz (palavra que
nomina este animal) ou como a silaba fonética #z-;, presente em numerosas palavras.*85

O periodo classico (c. 250-900 d.C.) foi um dos picos da construgdo em grande
escala e do urbanismo, com desenvolvimento intelectual e artistico significativo. A
iconografia referente a mimica do morcego neste periodo é mais artistica e nuangada.

Contra a opiniao geral de que a mimica dos animais constitui performances
ritualisticas onde xamas fumam tabaco, o epigrafo alemao Nikolai Grube rastreou um
padrao iconografico de morcegos € homens morcego baforando fogo, figurado nas
ceramicas MBD 52, MBD 53, MBD 55, K2716, K1080 e K5367.486

Sabemos que é fogo e ndo fumo pela expiragao bicolor (vermelho e branco) em
desenhos policromos. Nao precisamos remoer o dilema do professor Astregésilo —

personagem criado pelo ficcionista Marco A. Stanojev Pereira —, em aula dedicada a

483 A data corresponde ao arbitrio das referéncias de origem Maia, pois a arqueologia desconhece ocupagdes anteriores
a 2600 a.C, datadas por teste de carbono 14.

44 THE MAYA CALENDAR. Canadian Museum of History. Acessado em 23/06/2017, as 15h48. URL:
<http://www.historymuseum.ca/cmc/exhibitions/civil/maya/mmc06eng.shtml>.

485 FINALMENTE DECIFRADOS OS HIEROGLIFOS MAIAS. Em: /ncrivel, n® 1. Sdo Paulo, Bloch, julho 1992, p 23.

486 GRUBE, Nikolai e NAHM, Werner. A Census of Xibalba: A Complete Inventory of Way Characters on Maya Ceramics.
Em: KERR, Justin (org). 7he Maya Vase Book, Vol 4. New York, Kerr Associates, 1994, p 701.
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tematica relacionada ao Dia do Folclore, quando confrontado pelo vivaz aluno Cristévao
sobre o indefensavel paradoxo da “mula sem cabeca, que solta fogo pelas ventas*®””.
Embora apenas sobrenaturais, como a Mula sem Cabega e a Cabra Cabriola,
expirem fogo fumegante no folclore latino-americano pds-colonial, a agdo poderia ser
realizada conforme retratada nas fontes Maia da era classica e o truque é simples. Hoje
em dia ha uma atragao circense bem conhecida onde o profissional do entretenimento
aparenta cuspir fogo. A magica é feita inspirando fundo, abocanhando p6 de amido de
milho, aproximando uma tocha do rosto e assoprando de modo a exalar o pé inflamavel.
O povo Maia cultivava milho, produzia farinha e tinha tudo que precisava para o
espetaculo cujo nome Nikolai Grube traduz como “morcego que expira fogo” (k'ak ufi
Z0(2).#88 Na natureza ha um unico morcego com bafo de dragdo. A espécie hematofaga
Diaemus youngi tem glandulas localizadas bilateralmente dentro da boca, que emitem
odor ofensivo e s6 sao vistas quando o morcego esta irritado ou se sente ameacgado. A
analise quimica detectou aspartato, glutamato, alanina, norvalina e talvez lisina nestas
glandulas.*®® Sendo assim, o vampiro da vida real ndo cospe fogo, mas atinge o
resultado almejado pela mimica genérica, que é surpreender seu observador exalando
um bafo caracteristico. O gamba é um caso de evolugao convergente, tendo
desenvolvido glandulas anais que secretam um tipo de alcool malcheiroso, chamado

butilmercaptana.

Cruzamento de dados na decoragao de potes em Chama4, Alta Verapaz (Guatemala)

Ha diferenca na atitude dos atores figurados em cenas onde eles exercem a
mimica do morcego ou apenas constam no cenario, paramentados em suas fantasias.
Comecemos pelas fontes que mostram o homem morcego em agao.

A referéncia K6996 rotula o vaso HM 549 do acervo do Hudson Museum. 490

K1286 se refere ao objeto n°. 86.416 do Chrysler Museum, proveniente de Chama, Alta

487 PEREIRA, Marco A. Stanojev. Lendas e Confos do Folclore Brasileiro. Santa Catarina, Clube dos Autores, 2009, p
219.

488 GRUBE, Nikolai e NAHM, Werner. A Census of Xibalba, p 701.

489 GREENHALL, Arthur M. & SCHUTT, Willian A. Dizzmus youngi Mammalian Species, N° 533. USA, American Society
of Mammalogists, 27/12/1996, p 2. Disponibilizado para consulta pela biblioteca virtual Oxford Academic. Acessada em
18/06/2017, 17h48. URL: <https://academic.oup.com/mspecies/article/2600729/Diaemus-youngi>.

490 KERR NUMBER: K6996. Fotografias de Justin  Kerr publicadas em 2009/03/09. URL:

<http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=6996>. Acessado em 19/06/2017, 17h59.
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Verapaz, na Guatemala.“®" O objeto 1972.423 do Museum of Fine Arts provém da
mesma area e data do periodo classico tardio (700-800 d.C.).492

Isto nao foi contemplado com um codigo Kerr, nem a ceramica datada entre 300
e 800 d.C., que foi escavada na mesma localidade pelo arquedlogo Erwin Dieseldorff493,
aqui nominada DIESELDORFF.

Os potes K1286, K6996, MFA 1972.423 e DIESELDORFF sao recipientes de
ceramica, de formato padronizado e decoragéo policroma em tons de vermelho, laranja,
marrom, preto e branco. Cada um dos quatro potes cilindricos contém duas colunas de
frases compostas por trés ideogramas hieroglificos. Embora o texto aparec¢a duplicado
em cada fonte, a frase nao se reprisa em mais de um pote. Ou seja, o padrao obedece
a métrica onde frases diversas tem o mesmo tamanho.

Entre uma coluna de texto e outra ha um retrato dum ator ou atriz, repetido tao
igual quanto possivel quando pintado no mesmo vaso. Nos oito retratos dos quatro
vasos o ator esta agachado, com os joelhos dobrados e bragos abertos. Primeiramente
atinamos para o detalhe das maos, pela deformidade aparente ou falta delas. Em
DIESELDORFF o mimico usa luvas com pontas de tocha/macarico (acessorios que ele
presumivelmente segura por dentro, mantendo as maos fechadas). Ele esta equipado
com meias ou sapatos vermelhos para dar a entender que todos os membros flamejam.

Em K1286, K6996 e MFA 1972.423 este detalhe quase passa desapercebido,
pois as maos chamejantes sédo da cor da pele. Em DIESELDORFF e MFA 1972.423 a
chama direita bruxuleia para baixo enquanto a esquerda se ergue como um fogo normal.
Em K1286 e K6996 acontece o oposto, mas sempre uma chama sobe e outra desce,
semelhante ao signo da formula so/ve et coagula na iconografia europeia.

Isto é assim por motivo de economia de espaco, pois o ator sempre olha na
dire¢do da luva-tocha bruxuleante, baforando chamas espacgosas, bicolores (vermelho

e branco) ou tricolores (vermelho, laranja e branco).

91 KERR NUMBER: K1286. Fotografias de Justin Kerr publicadas em 2009/03/09. URL:
<http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=1286>. Acessado em 19/06/2017, 17h56.

492 CHAMA-STYLE CYLINDER VASE. Ficha catalografica do Museum of Fine Arts. Consultada em 24/06/2017, 15:57.
http://www.mfa.org/collections/object/cham%C3%A1-style-cylinder-vase-36351

493 BRADY, James E. & COLTMAN, Jeremy D. Bats and the Camazotz. Correcting a century of mistaken identity. Em:
Latin American Antiquity 27 (2), 2016, p 229. Disponibilizado pelo autor, para consulta na Academia.edu. URL:
<https://www.academia.edu/26376091/Bats_and_the_Camazotz_Correcting_a_Century_of_Mistaken_Identity_by_J.E._B
rady_and_J._Coltman>; também disponibilizado sob demanda académica no portal da Cambridge University Press. URL:
<https://www.cambridge.org/core/journals/latin-american-antiquity/article/div-classtitlebats-and-the-span-
classitaliccamazotzspan-correcting-a-century-of-mistaken-identitydiv/A7EA76 CA036831A04D75B2318F2B9BC6>.
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Em K1286, K6996, MFA 1972.423 e DIESELDORFF a mascara é preta com
pelagem branca ao redor da boca. Em K6996, MFA 1972.423 e DIESELDORFF a folha
nasal e os labios da mascara sao vermelho-sangue. Nos oito retratos dos quatro potes
as orelhas da mascara ficam no topo da cabecga e tem parte interna vermelha, mas os
brincos alargadores estdo a altura das orelhas humanas. Em K1286, MFA 1972.423 e
DIESELDORFF a mascara termina num colar ornamentado com trés olhos falsos. Em
K6996 o numero de contas customizadas com aspecto de olhos é maior.

Nos oito retratos dos quatro potes a capa de pano preto fica presa aos punhos e
ao colar no pescoco. A parte interna da capa contém um par de olhos falsos, com um
globo desenhado em cada lado. Em K6996, MFA 1972.423 e DIESELDORFF os olhos
das asas olham para cima. Em K1286 estao voltados para baixo. Em K1286, K6996 e
MFA 1972.423 estes globos oculares sao grotescamente completos e realisticos, com
nervo otico, esclera, iris clara e pupila escura. Em DIESELDORFF o desenho é abstrato,
lembrando o eclipse do sol e a irrupgao dos frutos do guarana.

Em DIESELDORFF a bainha da capa é bicolor em efeito gradiente (vermelha e
branca). Em K6996 é da cor da pele do ator e tem duas falanges distais em cada lado.
Em K1286 é vermelha e tem trés recortes de unhas de morcego em cada lado. Em
DIESELDORFF é branca e tem recorte anatdémico de patagio completo.

Nos oito retratos dos quatro potes os atores usam um cinto vermelho e branco
mais ou menos igual, exceto pelo penduricalho que sexualiza o personagem ocultando
o sexo do artista. Em MFA 1972.423 o penduricalho é uma tanga su/ generis com enfeite
plumario vermelho. Em DIESELDORFF pode nao haver penduricalho ou haver um tapa-
sexo em formato de 6rgao genital masculino de tamanho desproporcionalmente maior
e de cor mais clara do que as partes anatdmicas que a natureza poderia ter dado ao
ator de pele morena. Em K1286 e K6996 sao atrizes de ancas largas, cintura fina e seios
proeminentes que interpretam o papel masculino. O genital cénico, sem nada dentro,
virou para o lado errado, exibindo a parte traseira do saco escrotal. O pénis da mulher
em K1286 é o falo mais exageradamente longo de todo o corpus relacionado. Foi
provavelmente extraido dum quadrupede de grande porte, ou € um rabo preso a capa.

Em K1286, K6996 e MFA 1972.423 vemos algo muito parecido com um foguete
soltando fogo pela parte traseira enquanto segue em dire¢gao a nuca da mascara. Trata-
se de objeto voador identificavel como um adorno plumario, com penas vermelhas, que
aparece preso as mais diversas mascaras, em fontes relacionadas. Era possivelmente
um troféu de honra ao mérito de boa atuag¢ao. Porém, o ator em DIESELDORFF n&o foi

contemplado com a expectativa de prémio, pois ndo ha coroa de plumas voando até ele.
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Ao julgar pela auséncia do adorno plumario, pelo menos mais uma inovagao do
motivo iconografico atualizado num modelo abstrato parece nao ter agradado ao povo
Maia tanto quanto a nossa comunidade académica. Montgomery copiou o desenho em
preto e branco de referéncia JM03208 da arte dum vaso policromo datado entre 300-
800 A.D., achado em local incerto e ndo sabido.4%4

Nele vemos uma figura humana sem genital masculino ou seios visiveis
(provavelmente uma jovem menina) usando mascara idéntica a de DIESELDORFF. O
corte de cinco extremidades bilaterais nas metades da capa de pano preto demonstra
que a costureira ou alfaiate encontrou oportunidade de dissecar um quirdptero para fins
de estudo. Todavia, ao invés de representar restos mortais, sua decoragao inverossimil
imita fidedignamente os olhos falsos das assas de algumas mariposas presentes na
biota da Guatemala, especialmente Copaxa lavendera e Automeris lauta.

O acervo do Museum of Fine Arts, em Houston, abriga um vaso*® que vamos
chamar de WILSON, pois foi doado a instituicdo por Isabel Wilson. Sua inscricdo segue
a métrica de trés digitos. A figura é repetida duas vezes, conforme o modelo standard
para vasilhas com tal motivo iconografico. Seu traje € o0 mais completo de todos. Tem

luvas com pontas de tocha/magarico combinando com os sapatos de cor vermelha.

Ator representado em WILSON e K4018.

A bainha das asas de pano tem recorte anatomicamente correto de cinco pontas

e é bicolor com efeito degrade. A mascara bafora chama tricolor e tem o adorno plumario

494 MONTGOMERY, John. Bat From Unprovenanced Polychrome Ceramic. Desenho copiado no ano 2000. Em: The
Montgomery Drawings Collection, disponibilizado pela Foundation for the Advancement of Mesoamerican Studies, INC.
(FAMSI). Acessado em 04/05/216. URL: <http://research.famsi.org/montgomery_list.php?rowstart=30&search=>.

95 VESSEL WITH BAT DEITY (Maya 600-900 AD). Em: Google Arts & Culture. Acessado em 25/06/2017, 18:16. URL:
<https://www.google.com/culturalinstitute/beta/asset/vessel-with-bat-deity/xQH_gXmEmyfKQQ?hl=pt>.
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fixado. O ator usa tapa sexo colante branco com penduricalho de contas vermelhas. Os
bracos continuam abertos, mas os joelhos nao estao flexionados.

Ele representou muito bem e completou sua tarefa com louvor. Entao algo novo
aconteceu. WILSON nao tem olhos nas asas nem no colar. Ao invés disso, em cada asa
vemos desenho de pares de tibias cruzadas. WILSON faz um par perfeito com K4018,
item n° 30.3-2487 do American Museum of Natural History NY, que € uma vasilha
policroma proveniente de Chama.4% Na primeira vez que 0s vi pensei que um museu
tinha vendido o item para o outro. WILSON e K4018 sao vasos iguais, exceto pelo texto
mutavel e pela inovacao na pontinha encurvada dos calgados.

Diante do exposto ouso teorizar que a ornamentacdo com olhos falsos tenha
funcao caricatural de onomatopeia, passando a mensagem supraliminar de chamariz:

“Ei, olhem para mim, vejam o truque espetacular que estou performatizando”.

Simbolismo dos olhos e fémures cruzados

Hoje em dia existe pelo menos um grupo étnico na américa latina especializado
no canibalismo de olhos falsos. O guarana (Paullinia Cupana) é um arbusto da familia
botanica Sapindaceae, originario da mata nativa do Brasil e Venezuela, cuja frutificagao
ocorre de outubro a dezembro. A abertura do fruto, na natureza, causa sensacgao de
pareidolia, nos fazendo reconhecer cachos de olhos humanos. Por isso, os povos de
tronco linguistico Tupi assumem que os frutos do guarana sao os olhos da floresta.

Em cada 100 gramas de sementes secas ha 5,338 gramas do alcaloide cafeina
(CsH10N4O2), principio ativo de efeito estimulante com poucos efeitos colaterais. Ou seja,
sementes de guarana sao como falsos olhos cujo consumo nos mantém vigilantes.

No Brasil, a tradicdo Sateré-Mawé+*?” funda sua ontogénese no mito de origem
da etnia, onde a mae hipdnima Unid Wua Sapi planta os olhos de Warana, seu
primogénito morto, e discursa informando-o que ele tornar-se-a um chefe invisivel “para
todos os povos”, fazendo-se presente na comunidade por intermédio do consumo do

refresco sakpd, preparado mediante dissolugdo em agua do p6 das sementes raladas.

4% KERR NUMBER: K4018. URL: <http://research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=4018>. Acessado em
19/06/2017, 17h41.; HUGHES, Michael M. Camazotz: Dark Bat Godo f the Maya. Publicado no blog do autor em
23/12/2013. URL: <http://michaelmhughes.com/camazotz-dark-bat-god-of-the-maya/>.

497 Os Sateré-Mawé estao espalhados ao longo dos rios Andira, Marau, Miriti, Urupadi, Majurd, Uaycurapa e igarapés

afluentes desses rios.
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Ela diz: “Para fazer os trabalhos, para fazer casos, sempre estara presente o
guarana, o meu filho unico. Vocé vai se multiplicar e vai ficar na terra nova. Vocé vai dar

conselho todos os dias de manha, de tarde e de noite”.4%

Frutos de guarana.*® Hierdglifo Maia no Codex Peresianus, folha 4. 500

Solange Pereira do Nascimento opina que o sakpcd é a referéncia transcendental,
politica, social e cultural do povo Mawé. Na sua cuia o grupo social bebe junto e acredita
ter entendido que o objeto do preparo do refresco vai além do que é visivel a nossos
olhos. E a partir dele que o préprio povo se organiza coletiva e politicamente. Essa
experiéncia os faz transitar entre dois tempos e realidades indistintamente. “Passado e
presente, natural e sobrenatural ndo sao dicotdémicos entre si como fronteira, mas fluem,
transitam num ir e vir aonde tudo é passivel de realizagao” .50

Tal experiéncia nos aproxima do caso maia onde os vasos para estocagem de
cacau (outra fonte de cafeina) eram decorados com quadrinhos de horror. Conforme
exposto, os vasos K1286, K6996, MFA 1972.423, DIESELDORFF e JM03208, contém
retratos de atores e atrizes mimetizando morcegos, com capas ornamentadas com um
grande par de olhos falsos. Em K4550 visualizamos uma longa tira de texto nao
traduzido. No canto superior esquerdo da ilustragdo ha um enfeite plumario voador.

Logo abaixo, uma ave adestrada acende o cigarro dum humano adulto. Este patriarca

498 NASCIMENTO, Solange Pereira do. O Feminino Sateré-Maweé e suas Manifestacées Simbdlicas na Amazénia. (Tese
de Doutorado). Manaus, Universidade Federal do Amazonas (UFAM), 2016, p 85. URL:
<http://www.bdtd.ufam.edu.br/handle/tede/5148>.

499 GRARANA. Foto de divulgagéo de produto brasileiro oferecido pela importadora Natex Ingedients, sediada na Italia.
URL: <http://www.nating.it/it/guarana.asp?menu=elenco>. Acessado em 24/06/2017, 17h34.

500 Paul Arnold opinou que diversos hieréglifos distintos, no Codex Peresianus, folha 4, representam o “sacerdote jaguar
em éxtase” chamando os mortos do “mundo sublunar” mediante extragdo de sangue. Penso que este rosto seja zotz
porgue o colar da figura antropomorfa é a cruz de ossos, ele utiliza um olho extra como adorno, seu nariz foi modificado
por uso de narigueira (ausente) e tem orelhas semelhantes as de morcego, ou usa ornamentos na parte traseira da
cabeca. (ARNOLD, Paul. O Livro dos Mortos dos Maias. Trad. Attilio Cancian. Sdo Paulo, Hemus, p 191 e 223).

501 NASCIMENTO, Solange Pereira do. O Feminino Sateré-Mawé e suas Manifestagcbes Simbdlicas na Amazénia. (Tese

de Doutorado). Manaus, Universidade Federal do Amazonas, 2016, p 92.
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tem uma crianga com mascara de morcego amarrada as suas costas. O menino recebe
instrugdes dum escriba, artista ou maquilador munido de tinta e pincel.502

E. Brady e Jeremy opinam que o papel do morcego é legitimar a profissao do
escriba.503 [sto faria mais sentido em K9095 onde um escriba adulto dialoga com um
homem mascarado de mesma idade.5%4 Eu penso que, inversamente, a fungao do adulto
em K4550 ¢ instruir o jovem sobre a festa folclorica, legitimando seu papel. Talvez ele
deva demonstrar habilidade de interacio social antes de entrar na vida adulta.

Na referéncia K1490 oito atores de faixas etarias variadas trajam indumentaria
iconica de personagens distintos. Parece uma prosopopeia. E como se a companhia de

teatro estivesse inteiramente reunida, trazendo até os animais de estimacgao.

No grupo ha dois atores mirins interpretando morcegos. S&o criangas com cerca
de oito a dez anos de idade. Um deles, sem a mascara, ergue os bragos sem dobrar os
joelhos. Sua capa de pele ou pano rustico tem par de olhos completos voltados para
cima. O outro menino esta mascarado e a mascara tem um pino encaixado na boca,
com penas vermelhas, pois ele ainda é jovem demais para brincar com fogo.50

Uma falha critica no treinamento poderia ser fatal. K9181 € um vaso cilindrico

proveniente dum sitio arqueoldgico em Tikal, pintado com o retrato didatico duma cena

502 KERR NUMBER: K4500. URL: <http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=4550>. Acessada em
18/06/2017, 20h25.

503 BRADY, James E. & COLTMAN, Jeremy D. Obra citada, p 233.

504 KERR NUMBER: K9095. URL: <http://lwww.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=9095>. Acessada em
17/06/2017, 22h04.

505 KERR NUMBER: K1490. URL: <http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=1490>. Acessado em
19/06/2017, 16h26.
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de acidente. A fantasia incendiou e o personagem morreu, mas o ator sobreviveu porque
as chamas dramaticamente espalhadas pelo costume inteiro sdo penas vermelhas.506

O tapa-sexo sexuado em formato de falo foi substituido por uma tanga branca
em K1490 (portada por ator mirim), em K5367 (vestida num jovem) e K3639 (usada por
um adulto). Em K1440 um personagem quiroptero usa tanga preta de mesmo modelo.

Na referéncia K3639 o ator discute com outro personagem que segura um objeto
retilineo numa méao e algo que parece um rosto humano na outra. E. Brady e Jeremy
opinam que o quadro retrata um artesdo confeccionando uma mascara. Imagino que o
mimico em K3639 deseje mais ornamentos, pois ele tem algo diferente em sua capa.
Nos pontos das asas onde outros pintaram um grande par de olhos falsos, ele ostenta
conjuntos de tibias cruzadas. Cinco globos oculares completos, inclusive com nervos
oticos, completam a decoracdo. Sao desenhos menores e mais esparsos.50?

Em K5367 o pudico ja ndo sabe o que fazer com olhos e 0ssos. Ele tem um unico
par de tibias cruzadas mais trés globos oculares completos, com iris clara e pupila
escura, pintados em pontos aleatérios de seu figurino. Um quarto globo ocular flutua
sobre sua mascara. Esta referéncia diz respeito ao item n° 84.217.22 do acervo do Mint
Museum of Art Charlotte NC.5%8 Neste vaso o personagem baforando é branco como um
Diaemus youngi visto de frente. Alguém rasurou a ceramica na inten¢gao de apagar o
que o artesdo havia escrito sobre o homem morcego. Presumo que, no contexto, foi
Zotz2% quem prevaleceu a peleja, pois ele segura uma pata de felino, e que 0 adquirente
do artefato vingou seu personagem favorito apagando o mérito do antagonista.

Ossos de morcegos, possivelmente empalhados para fim de decoragcao, foram
escavados no tumulo n° 4 (localizado na Estrutura 13, Operagao AP13A-1, Norte Plaza,
em Arroyo de Piedra) e no tumulo n° 30 (na Estrutura L5-1, em Dos Pilas) cujo ocupante

€ controversamente identificado como o chefe Itsamnaaj K’awiil, falecido em 26/10/726.

506  KERR NUMBER: K9181. Fotografias de Justin Kerr publicadas em 2009/03/09. URL:
<http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=9181>. Acessado em 19/06/2017, 20h00.

507 KERR NUMBER: K2716. URL: <http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=3639>. Acessada em
18/06/2017, 20h22.

508 KERR NUMBER: K5367. URL: <http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=5367>. Acessada em
17/06/2017, 19h50.

509 O hierdglifo “zotz", mal apagado, ainda é legivel no terceiro espago contado de cima para baixo. O depredador deixou

intactas as inscrigoes referentes ao jaguar e ao outro felino.
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Nos mesmos lugares encontraram produtos manufaturados derivados da caga ao jaguar

(restos de colar de contas de dentes no tumulo 3 e uma capa de pele no tumulo 30).510

O Senhor da caverna Naj Tunich

O vaso policromo K1440 (Ref. n°® 1848 no catalogo do Museum of Fine Arts)
contém o mais longo texto encontrado numa ceramica do periodo classico, com oitenta
e oito caracteres preservados em excelente estado de conservagao.?'' O primeiro &
zotz, interpretado como silaba do nome préprio masculino singular do escriba e
desenhista TZ'iin, responsavel pela decoracao da obra de arte.512

Além de conteudo biografico concernente as aventuras dum chefe empoderado
dia 25/01/717 no centro da planicie de Péten, na Guatemala, a narrativa rememora e
atualiza eventos folcléricos onde as figuras antropomorfas ndo sdo atores mascarados.

Aqui, excepcionalmente, os proprios personagens mostram a verdadeira face.

Detalhe da imagem no vaso policromo K1440.

510 CALVIN, Inga E. Between Text and Image: An analysis of pseudo-glyphs on late classic maya pottery from Guatemala.
(Tese de doutorado em Filosofia). Colorado, Faculty of the Graduate School of the University of Colorado, Department of
Anthropology, 2006, p 71 e 76. URL: <http://research.famsi.org/rollouts/CalvinDissertation.pdf>

511 MS1848. Ficha catalografica do Museum of Fine Arts. URL: <http://www.mfa.org/collections/object/dish-36472>.
Acessada em 24/06/2017, 00h31.

512 HULL, Kerr, CARRASCO, Michael D. & WALD, Robert. The First-Person Singular Independent Pronoun in Classic
Ch'olan. Em: MEXICON: Journal of Mesoamerican Studjes, Vol. XXXI, Abril 2009, n° 2, p 36-37. Disponibilizado para
consulta publica em: <http://www.mayavase.com/First-Person.pdf>.
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Entre as quatro ilustragdes, uma retrata o “senhor do vaso”, patrono proprietario
do vasilhame, sendo objeto de temor reverencial. Os mortos zooantropomorfos se
apresentam na forma dum Diaemus youngi e de um Nasua narica erguidos em postura
bipede, usando tangas do mundo humano. Ambos possuem olhos saltados das érbitas,
ainda unidos ao cranio pelo nervo ocular estendido. Eles oferendam potes respingados
de pontos vermelho-sangue ao chefe humano.

A qualidade excepcional do trago do desenhista € notéria no modo como a figura
humana restou completa com caracteristicas tdo delicadas quanto a compressao dos
musculos comungados do supercilio, avolumando a area acima do nariz e empurrando
a palpebra superior para baixo. O pescoco estendido em direcdo ao quati ressalta a
expressao de raiva, de modo a reduzir a necessidade de efeitos especiais.

Este homem solta um fogo bem vermelho pelas ventas, enquanto seu chapéu
de abutre baforeja fumaca branca. Todavia, sdo chamas miudas, discretas, supérfluas
e desnecessarias. Penso que, neste quadro, o fogo seja metafdrico, simbolizando a
raiva, pois seria incémodo e perigoso entupir as narinas com po inflamavel. A verdadeira
explosao € interior, subjetiva. O chefe ndao € um palhaco cuspindo fogo de brincadeira.

Sera que ele fumega de &dio pelo problema genérico solucionado por meio do
sacrificio? Ou n&o restou satisfeito com o servico prestado pelos subalternos? Este
personagem histérico foi 0 homem responsavel pela decoracéo textual e ilustrada na
caverna Naj Tunich, onde a auséncia de gravuras de quirépteros é certamente um dado
significativo. Em K1440 a vestimenta do chefe tem decoracao de fémures cruzados e
olho de coruja. Desenhos de fémures cruzados intercalados com figuracoes de olhos
humanos completos decoram o interior do vaso. Tudo esta presente, mas nao onde
sempre esteve. Desta vez a honraria dos enfeites tradicionais do quirdptero, que aqui

nao os possui, foi delegada ao governante local da planicie de Alta Verapaz.

Subserviéncia do mordomo morcego perante a ave de rapina

Imagens onde o0 magico que bafora chamas € menos humano e mais quiréptero
fornecem um panorama geral do roteiro onde o truque cenografico estava inserido.

O uso de ideogramas é maior em narrativas complexas. O aumento de trés para
quatro ideogramas na parte textual dum vaso cilindrico bastou para romper a métrica e

introduzir um novo personagem no vaso MS1842 do Museum of Fine Arts, datado entre
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680 e 750 d.C., coletado por John Fulling em Pacaya, El Mirador Basin, Guatemala.513
Isto foi 0 que Justin Kerr reclassificou como K1080%'4. A cena faz par com K271655,

As figuracgoes de olhos encolheram e se multiplicaram compulsivamente, opondo
quantidade a qualidade grafica. Em K2716 ha nove circulos com pintas circulares no
interior das asas do morcego zooantropomorfo, e também uma fileira de quatro olhos
no fogo ou fumaca expelido pela boca. Em K1080, dez circulos brancos nas asas do
quirdptero sao abstragcdes de olhos. Seu unico trago de antropomorfismo sao as agdes
humanas (carregar tigela manufaturada, baforar expirando fumagca artisticamente).

Embora eu habitualmente desconsidere o entorno variavel ao analisar figuragcoes
do morcego, James E. Brady e Jeremy D. Coltman defendem a relevancia da companhia
duma ave morta de bico longo, em K1080 e K2716, ressaltando que tanto o personagem
quirdptero quanto a ave de rapina pertencem a categoria wahy de sobrenaturais.

A ave horrenda reaparece ao lado dum morcego branco na referéncia K3007,
destacados num cenario populoso. Aparentemente eles interagiam com constancia.516

Penso que o passaro obviamente nao seja um colibri. A ave sobrenatural € um
morto-vivo, com pescoc¢o cortado, cuja cabega permanece ligada ao corpo por uma
extensao do eséfago puxada para fora, de modo a parecer levemente com o condor
(Gymnogyps californianus) ou com o urubu de cabega vermelha ( Cathartes aura). Seu
bico, longo e encurvado na ponta, € uma exageragao do formato dos diomedeideos. Ela
tem pés de ave marinha, como o albatroz. Pés de diomedeideos carnivoros, piscivoros.

Alias, na vida real era um boneco para teatro de fantoches, preso e manipulado
por um complexo sistema de cordas, conforme exposto num desenho de época.5'”

Em K2716 a ave esta amedrontando um homem de cranio alongado (moda da
época) que ainda parece vivo. Dos oito olhos saltados sobre ela, quatro flutuam no ar,
ao redor dela, como um signo da onomatopeia do horror. Ha trés blocos de texto ndo

traduzido no vasilhame, totalizando quinze digitos.

513 Ficha do catalogo do museu consultada em 19/06/2017, 15h06. URL: <http://www.mfa.org/collections/object/cylinder-
vase-36316>. Acessada em 25/06/2017, 14h46.

514 KERR NUMBER: K7080. URL: <http://research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=1080>. Acessada em
17/06/2017, 19h09.

515 KERR NUMBER: K2716. URL: <http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=2716>. Acessada em
17/06/2017, 19h50.

56 KERR NUMBER: K3007. Fotografias de Justin Kerr publicadas em 2009/03/09. URL:
<http://www.research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=3007>

517 MAYA CHOCOLATE POTS. Imagem disponibilizada pelo Museum of Fine Arts, Boston. URL:

<http://www.mfa.org/programs/gallery-activities-and-tours/maya-chocolate-pots>. Acessa em 25/06/2017, 14:59.

192



Em K1080 a ave usa um colar com trés olhos customizados (presumo que sejam
falsos porque carne de verdade apodreceria, estragando o ornamento). A ave pousa
sobre uma cabeca humana decapitada. Diante dela ha uma tigela contendo uma mao
humana e outros pedacos de carne. Ao seu lado, um morcego macho voa cuspindo fogo
e carregando outra tigela contendo pé humano, mdo humana e um corag&o. Sua atitude
parece a dum gargom servindo o jantar a ave horrenda.

Um pequeno cranio, que talvez seja um hieroglifo, olha na diregdo do morcego.
E. Brady e Jeremy opinam que o desenho acima do morcego sao trés blocos de casco
de tartaruga, indicando conexao com a terra. Eu penso que sejam trés olhos com fungao
de onomatopeia. A tira legivel entre o morcego e a ave nao foi traduzida.

Importa ressaltar a imensuravel diferenca entre o sacrificio humano e uma cena
ficticia de sacrificio humano. Embora tais pinturas hajam sido realizadas em tigelas
iguais a portada pelo morcego em K1080, nenhum osso de pés ou méos foi achado
dentro delas pelas equipes de escavagado. Nao ha nenhuma mancha de sangue visivel
na fragil pintura destes artefatos. Logo, com certeza ninguém foi esquartejado para que

seus pedacos fossem depositados em tigelas com cenas comemorativas.

Se a intencao foi representar o Diaemus youngi baforando em K1080 e K2716,
os artistas o fizeram com nariz demasiadamente longo.

O nariz humano do troféu cefalico e o bico da ave carniceira também sao
extravagantemente longos, num divertido estilo caricato, indicando que a cenografia
pendia mais para o cOmico género ferrirdo que para a ficgao de horror.

Em K1080 o bico da ave é impossivelmente dentado, ridiculamente torto. Em
K2716 uma lingua bipartida de ofidio pende da mandibula inferior.

Seria a versao Mixteca de Quetzalcdatl atualizada como Kukulkan, numa

tentativa Maia de dialogar com os vizinhos problematicos da fronteira, ao Sul?
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Se a mimica do morcego se dava de modo caricatural na planicie de Alta

Verapaz, ao que se contrapunha uma resposta dialodgica tao peculiar?

O palacio do morcego em Copan, Honduras

Quando o arqueodlogo Stevan Davies, entédo professor na Misericordia University,
visitou o canto sudeste da area leste das ruinas de Copan, em 1997, acompanhado pelo
guia de turismo Michael Coe, ele filmou duas esculturas do totem da cidade: Um
verdadeiro vampiro com alargador nas orelhas, vestido s6 de joias, cujo sexo masculino
se mostra desproporcionalmente grade em relagdo ao corpo, numa ostentagdo de
virilidade.?'8 Estas duas estatuas foram transportadas para o Museo de Escultura Maya
construido dentro do Parque Arqueoldgico de Copan.519

Outra escultura menor, achada no mesmo sitio arqueologico, foi levada ao
Museo Nacional de Arqueologia y Etnologia, na Guatemala. Ela representa um ator de
pé, com os bragos abertos sustentando mascara de Phyllostomidae, ostentando capa
de peles de morcego (esculpiram retalhos com jungao de costura em baixo relevo).520

Este individuo veste tanga semelhante as retratadas em K1440, K1490, K3639
e K5367, com acréscimo de joias cravejadas. Usa um colar com dezenas de contas
mais um pingente gigante do tipo peitoral. Em Copan nenhuma figuracao de quirépteros
contém fémures cruzados ou olhos falsos. Morcegos n&do baforam fogo, exceto num
ideograma interpretado pelo epigrafo Nikolai Grube como sendo a frase “morcego que

expira fogo” (k'ak uti zotz).52' Francamente, gosto da ideia, mas nao vejo o fogo.

Parede em Copan, Honduras.

518 DAVIES, Stevan. Copan Pages. Acessado em 11/05/2016, as 14:38. URL:
<http://users.misericordia.edu/davies/maya/easts.htm>.

519 |Infelizmente o Museo de Escultura Maya, em Honduras, o Museo Maya de Cancun, em Cancun, entre outros, ndo
disponibilizam catélogos online nem exposicdes virtuais. Seria necessario visita-los para obter mais informagoes e isto
esta além de minhas possibilidades. Portanto, ignoro as referéncias alfanuméricas.

520 THE POPOL VUH/IXCHEL MUSEUM COMPLEX. Em: GUATEMALA CITY'S MUSEUMS: Treasures of the Maya past.
URL: <http://jackmaryetc.com/Travel/Americas/Copan/CopanMuseo.htm>.

521 GRUBE, Nikolai e NAHM, Werner. A Census of Xibalba: A Complete Inventory of Way Characters on Maya Ceramics.
Em: KERR, Justin (org). 7The Maya Vase Book, Vol 4. New York, Kerr Associates, 1994, p 701.
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A dinastia maia de Copan viveu em Honduras (436-822 d.C) como parte da
cultura maia maior que se estendeu pelo México, Belize, Guatemala, El Salvador e
Honduras (250-900 d.C.). Copan foi uma cidade tao prospera, independente e soberana
que mais parecia um estado confederado dentro da diarquia Maia. Ali era o lugar onde
0s quirdpteros alcangaram a mais elevada importancia social e totémica. Varios grupos
étnicos viviam em Copan, inclusive o Cla dos Vampiros (ah-zotzi), de origem
Kakchiquel. A linhagem real de Kaqchikel era a Casa do Morcego (zotzila-h&) e seu
governante o Chefe Morcego (Ahpop-Zotzi)), macho alfa da colénia humana.

Nas ruinas de Copan ainda existem duas esculturas de cabecas, enormes e
realisticas, com rugas de expressao nas faces, de personagens histéricos que seriam
retratos tridimensionais comuns®22 caso nao ostentassem o par de colmilhos superiores
alongados e salientes na boca entreaberta. Sdo possivelmente efigies de importantes
politicos e/ou xamas que celebravam o morcego vampiro.

Penso que o Cla dos Vampiros involuntariamente ditou moda. Historiadores tem
opinado que o totem quirdptero foi estreitamente relacionado com outros grupos étnicos
provenientes de diferentes localidades do territério Maia. O livro de Chilam Balam, de
Tizimin, menciona um territério nominado Zoiz'if talvez aquele habitado pela etnia Zotzi/
em Chiapas, México. O mamifero voador foi também patrono de Zinacantan, cidade dos
‘homens morcego”. Havia até o grupo linguistico 7zotzjl.523

Elizabeth Benson sugere que a maior frequéncia de mengdes aos morcegos em
algumas culturas Pré-Colombianas indica um relacionamento especial destes grupos
com o totem. Em varios mitos sul-americanos sobre a origem da vida, um ancestral

hipénimo coabita com um animal.

Ha outros indicios de que certas culturas considerariam a inclusdo dum
morcego em sua lista de ancestrais. Algumas narrativas folcloricas
retratam quirdpteros fémeas vindo até os homens. Um conto menciona

morcegos pendurados numa arvore que chamam um homem quando

522 As cabegas sao catalogadas no cadastro nacional da Guatemala como W1095 (situada numa ponta da estrutura 10L-
11, na area oeste das ruinas de Copan) e W1077 (na area leste). H4 quem as interprete ndo como retratos fiéis de
pessoas com préteses dentarias, mas como um idoso deus que perdeu todos os dentes restando somente dois na arcada
dentaria inferior. Ou entdo seriam homens com fios de baba escorrendo depois de tomar o sagrado cha de cacto Peiote
(Lophophora williamsii). Esta Ultima hipotese é especialmente plausivel para a cabega W1077 cujos dentes sao cilindricos
e que tem coriza cilindrica saindo da narina direita.

523 BRADY, James E. & COLTMAN, Jeremy D. Bafs and the Camazotz. Correcting a century of mistaken identity.
Publicado em: Latin American Antiquity 27 (2), 2016, p 230.
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ele esta retornando duma cagada noturna. Ele é convidado para tomar
uma bebida com eles e fica atraido por um morcego fémea. Noite apds
noite, 0 homem faz uma parada para beber e flertar com ela. O homem
comega a mudar lentamente, ficando com cabega de morcego, dedos
longos e folha nasal; até que sua esposa percebe a metamorfose,
incendeia a arvore e mata todos os morcegos, inclusive seu marido
infiel. Noutros contos folcléricos, morcegos desposam mulheres que

nao sabem que seus maridos sdo quirdpteros.524

Vinte e um hierdglifos zofz (cabegas de morcego) foram esculpidos em baixo
relevo num vaso escavado em Copan, Honduras (ref. K4636).525

O acervo permanente do Hudson Museum, em Orono, expde um vaso cilindrico
proveniente de Coban, Alta Verapaz, Guatemala, com datacdo estimada entre 300 e
800 d.C. (HM1184)5%6, Justin Kerr descobriu que a decoracao colorida desta ceramica
com 17,9 cm de altura e 16,2 cm de didmetro®?” ¢ quase idéntica a de outro vaso
cilindrico contemporaneo, com 15 cm de altura e 18,5 cm de didmetro (ref. M.90.168.18
do LACMA). Ambos sao envolvidos por uma tabela quadriculada contendo a repeticao
compulséria do hierdglifo zotz. Ha, respectivamente, trinta e seis cabegas detalhadas
de Phyllostomidae, mais trinta estilizadas em HM1184, no Hudson Museum. Cinquenta

e uma cabecas detalhadas mais dez estilizadas decoram M.90.168.18, no LACMA,

sugerindo silvos, farfalhar de asas, ou um chiado tzzzzzzzzzzzzzzzzzzzzz.

O conjunto de fotografias n° 3102 da FAMSI esclarece o mistério. Planilhas com
grupos de dezoito cabegas de morcego separam duas figuras humanas num pote
cilindrico de 17 cm de altura e 25,2 cm de diametro, integrante duma colecao particular.
Parecem dois irmaos pernoitando na Casa dos Morcegos. Logo, os outros desenhos
compativeis representam coldnias em Xibalba. Tiras de circulos (= numeros infinitos),
acima e abaixo, sugerem que foram desenhados menos morcegos que os existentes.

Ressaltamos que n&o seria a primeira vez que uma criagao fantastica se tornou

um modelo icnografico popular, objeto de inumeraveis representagdes e souvenires sem

524 BENSON, Elizabeth P. Bats in South American Folklore and Ancient Art. Em: BATS. Vol 9 (primavera 1991), N° 1:7-
19. URL: <http://www.batcon.org/resources/media-education/bats-magazine/bat_article/466>.

525 KERR NUMBER: K4636. URL: <http://research.mayavase.com/kerrmaya_hires.php?vase=4636>. Acessado em
19/06/2017, 17h50

526 Details for HM1176. Em: William P. Palmer /Il Collection, redirecionado de The University of Maine, acessado em
04/05/216. URL: <http://www.library.umaine.edu/hudson/palmer/detail.asp?id=27655136>.

527 Details for HM1184. Em: William P. Palmer /Il Collection, redirecionado de The University of Maine, acessado em
04/05/216. URL: < http://www.library.umaine.edu/hudson/palmer/detail.asp?id=14911586>.
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ser objeto de culto algum. Ninguém diria que o Batman € um deus. Segundo Jean-Pierre
Vernant, dispomos de representacbes figuradas e relatos miticos sobre a face
monstruosa de Gorgd; porém Medusa nao é objeto de qualquer culto, nem para venera-
la nem para conjura-la.528 Algumas vezes ela até parece chegar perto duma funcgao
religiosa, demarcando territérios sagrados aos deuses de verdade. Na maioria dos

lugares onde existiam fontes termais encontram-se representagdes do gorgoneion.5?°

Livros amerindios maias, astecas, toltecas e pernambucanos

Em 1583 a populagéo indigena de Pernambuco e Itamaraca pretendeu redigir
uma proposta de unificagao do culto, realizando a traducgao cultural do cristianismo para
fins de sincretismo religioso. Os cabegas da manifestacao indigena — que reivindicavam
igualdade racial e respeito as liberdades laicas — tentaram catequizar os catequistas
estabelecendo escolas a imitacdo dos colégios da Companhia de Jesus, e, segundo o
historiador Robert Southey, “afirmam os jesuitas que da casca de uma certa arvore
faziam eles livros como que encadernados em tabuinhas de madeira delgada, e que em
caracteres desconhecidos continham umas escrituras que o diabo Ihes ensinara330”,

Oitenta anos depois os manifestantes ainda armavam ciladas engenhosas para
obrigar os impenetraveis cristdos a escutar o que se recusavam a entender. Quando
esteve na Paraiba, o Padre Simao de Vasconcellos ouviu narrativas sobre pegadas de
Sao Tomé - isto é, de céticos - incrustadas em penedos e quis vé-las pessoalmente.
Guiado ao primeiro penedo, mostraram-lhe uma fonte de agua mineral saida da rocha
a fim de demonstrar que o milagre descrito em Numeros 20:10-11 é um fato natural.
Guiado ao segundo penedo, mostraram-lhe pegadas humanas. Guiado ao terceiro
penedo, mostraram-lhe pegadas dum adulto e dum menino. Nesta ultima paragem o
mistério foi revelado em “certas letras esculpidas na pedra”, em alfabeto desconhecido,
com as quais os indios pretenderiam provar que, em 1663, os padres das aldeias nao

eram os unicos seres humanos capazes de ler e escrever no Brasil?3!.

528 VERNANT, Jean-Pierre. A Morte nos Olhos: Figuragdes do outro na Grécia Antiga. Trad. Clévis Marques. Jorge Zahar
Editor, p 84.

529 VERNANT, Jean-Pierre. Obra citada, p 91.

530 SOUTHEY, Robert. Histdria do Brasit Volume 1. Trad. Dr. Luis Joaquim de Oliveira e Castro. Sao Paulo, Edi¢cdes
Melhoramentos, 1977, p 253.

531 VASCONCELLOS, Padre Simao de. Crdnica da Companhia de Jesus do Estado do Brasil e do que Obram Seus
Filhos Nesta Parte do Mundo. 22 Edicao. Lisboa, A. J. Fernandes Lopes, 1865, vol. 1, p 106-107.
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Por essa época, em Chichicastenango, na Guatemala, a nagcdo quiche-maia
contemporanea também estava engajada na tarefa de devolver a gentileza da instrugcao
religiosa, escrevendo um livro para catequizar o clero catdlico. Amerindios bilingues
transliteraram o Popo/ VVuh dos ideogramas Maia ao alfabeto latino, entre 1554 e 1558,
de forma que os n&o indios pudessem ler o conteudo. O dominicano Francisco Ximénez
ficou tdo impressionado que se apressou em fazer uma cépia manuscrita do documento,
que hoje pertence ao acervo da Newberry Library, em Chicago. Esta € nossa fonte.

O que os amerindios de Pernambuco e Itamaraca tinham de mais importante a
dizer, com certeza, era o mesmo que foi descoberto na Africa pelo etnélogo Victor
Turner (1920-1983), ao reconhecer que quem pretende compreender qualquer

segmento duma cultura tem de vencer seus préprios preconceitos contra o ritual.

Em matéria de religido, assim como de arte, ndo ha povos “mais
simples”, ha somente povos com tecnologias mais simples do que as
nossas. A vida “imaginativa” e “emocional” do homem é sempre, e em
qualquer parte do mundo, rica e complexa. Faz parte de minha
incumbéncia exatamente mostrar quanto pode ser rico e complexo o
simbolismo dos ritos tribais. Também nao é inteiramente correto falar da
“estrutura de uma mentalidade diferente da nossa”. Nao se trata de
estruturas cognoscitivas diferentes, mas de uma idéntica estrutura

cognoscitiva articulando experiéncias culturais muito diversas.532

A segunda mensagem dos nativos de Pernambuco e Itamaraca foi perdida para
a historia. Seus livros ndo foram lidos nem preservados, deixando aos maias, astecas e
toltecas a fama de unicos povos amerindios alfabetizados por mérito proprio, capazes

de imortalizar narrativas que parecem roteiros de ficcao cientifica.

O periodo Maia p6s-classico posterior

O periodo Maia p6s-classico posterior (do século X ao inicio do século XVI) foi
caracterizado pela diversidade de influéncias externas. O homem morcego se tornou
um personagem multicolorido, excessivamente paramentado e mais cruel do que nunca.

E assim que ele aparece no Codex Borgia, no Codex Vaticanus B, no Codex Fejérvary-

532 TURNER, Victor W. O Processo Ritual. Trad. Nancy Campi de Castro. Petrépolis, Vozes, 1974, p 15.
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Mayer e no Codex Porfirio Diaz (Pl. 1c), onde nao faz nada além de decapitar
personagens humanas e arrancar coragoes.

Comparando os quadros daqueles que representam ou incorporam o0 morcego
no Codex Fejervary-Mayer e no Codex Vaticanus B (abaixo), vemos figuras ostentando
mascara e asas de pano. Cada personagem sacrifica alguém para obter um troféu
cefalico e/ou um coragdo. O numero doze (doze circulos) e a inscricdo sob seus pés
(lida da direita para a esquerda ou da esquerda para a direita, conforme o manuscrito)

estipulam a data propicia para a encenacgao teatral ou ritualistica.

O Reino de Gumarcaj foi responsavel pelo trabalho mais conhecido da

historiografia e mitologia maia, o Popo/ Vuh, onde a cenografia € explicada.

A semente duma nova vida

Muitas culturas amerindias possuem contos folcléricos onde nossos restos
mortais atuam como fertilizante ou possuem a propriedade magica de germinar, como
sementes, criando novas espécies de plantas. Uma narrativa tupi romantiza o ébito da
india Mani que nasceu albina e morreu jovem. Os pais regaram sua cova diariamente,
até brotar o primeiro pé de mandioca. “Cavaram pouco e a flor da terra, viram umas
raizes grossas e morenas, quase da cor dos curumins, nome que dao aos meninos

indios. Mas, sob a casquinha marrom, la estava a polpa branquinha333”,

533 GIACOMO, Maria Teresa Cunha de. A Lenda da Mandioca: Lenda dos indios Tupi. Sdo Paulo, Melhoramentos, 1974,
p 10.
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De acordo com o professor de tupi-guarani Jourbert Di Mauro, o verbo fyma
(enterrar) acrescido do sufixo ‘aba’ forma fymbaba no sentido de “cemitério” ou “lugar
de enterrar” os mortos.53* A etimologia corrente em territério brasileiro apresenta toda
uma sintaxe gramatical decomponivel; tem uma razao de ser como €&, inexistente no
sinbnimo homéfono xibalba, o vernaculo quiche-maia. Em tupi-guarani fymbara € o
coveiro que enterra o morto em fymbaba. Entre os Muisca colombianos #Gara era um
idoso xama (s##) ou feiticeiro (ahitskayi {sasoa) que recebia tabaco para tirar a sorte
dum enfermo, dizendo se o adoentado iria viver ou morrer.535

Uma hipétese de correspondéncia em Histéria da Arte e mitologia comparada foi
levantada pela historiadora Elizabeth P. Benson, no artigo Bafs in South American
Folklore and Ancient Art, publicado na edi¢cdo inaugural de Andean Past (1987),
periddico da Cornell Universitty, reeditado em versdo resumida na BATS Magazine.
Elizabeth P. Benson localizou narrativas brasileiras, incluindo o conto bororé onde um
morcego falante alerta os humanos que tabaco ndo se fuma com fins recreativos, e sim
somente em caso de prescricao terapéutico-ritualistica em épocas e locais onde o0 xama
faz o papel de médico do aldeamento (sobretudo porque nao existe outra opgao).5%

O jornalista Jerdbnimo Monteiro, especializado em folclore, compilou a referida
narrativa de membros da tribo Orarimogodogue, os bororés orientais do Planalto Central
do Mato Grosso. Certa vez Baitagogo encontrou folhas de tabaco (/76) dentro dum peixe
que ele havia acabado de pescar e estava limpando para cozer. Ele escondeu para

fumar escondido, a noite, quando reuniu uma roda de fumo recreativo.

Baitagogo contou-lhes como encontrara o fumo. Enrolou as outras
folhas, fez cigarros e distribuiu-os. Mas eles ndo sabiam fumar ainda.
Engoliam a fumaga e se engasgavam. Foi quando passou um
morcego, viu-os e disse-lhes: — Nao fumem assim a toa. Fagam assim:

“puff” e digam: “meu avé, receba ai a minha fumaca e afaste de mim

53 DI MAURO, Joubert. Curso de Tupi Antigo. Disponibilizado em: EEG-C/UL. Acessado em 03/05/2016. URL:
<http://www.painet.com.br/joubert/quartaaula.htmi>.

535 PEREZ, Maria Stella Gonzélez de. Los sacerdotes muiscas y la paleontologia lingtiistica. Em: Boletin Museo del Oro.
N° 40, 1996, p 52. Acessado em 26/05/2016. URL: <http://www.banrepcultural.org/sites/default/files/bmo40gonzalez.pdf>
536 BENSON, Elizabeth P. Bats in South American Folklore and Ancient Art. Em: BATS. Vol 9 (spring 1991),

N° 1:7-19. URL: <http://www.batcon.org/resources/media-education/bats-magazine/bat_article/466>
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todo mal”. Se assim fizerem, nada lhes acontecera. Do contrario, serdo

castigados porque esse fumo é meu.537

O conteudo moral do conto Orarimogodogue encerra a narrativa onde os homens
ignoram o alerta do morcego, continuaram fumando por nada, tem a visdo reduzida,
ficaram quase cegos, morrem e se transformam em ariranhas (Pferonura brasiliensis).

Em abril de 2008 uma equipe de arquedlogos mexicanos liderados por Guillermo
de Anda%¥® declarou a descoberta de uma “entrada de Xibalba” num labirinto
subterraneo contendo onze templos de pedra e uma estrada com mais de cem metros3
dentro do sistema espeleoldgico de Tahtzibichen, na Peninsula de Yucatan. Nos séculos
IX e X, secas severas facultavam o livre acesso a parte da estrutura que atualmente se
encontra alagada, sendo acessivel por mergulho. Ossadas humanas abundam entre os
achados, confirmando a ocorréncia do cemitério. Embora a maioria dos ossos e
artefatos escavados datem entre 700 e 850 d.C., um vaso ceramico de mil e novecentos
anos atesta a presenca humana a muito mais tempo.540

No inicio da narrativa do Popo/ Vuh, o livro da comunidade Maia, dois irmaos
entram em Xibalba na inteng¢do de jogar bola e causam rebulico. Como punigéo, eles
sao desafiados pelo time dos Senhores de Xibalba. Pouco se sabe sobre as regras
gerais e normas de pontuagao do jogo pré-colombiano. Duas equipes opostas jogavam
com uma bola de borracha em campo com caracteristicas padronizadas. A bola nao
podia ser tocada com as maos, langamentos eram feitos com as ancas e era preciso
acertar um orificio semelhante a uma cesta de basquete virada em posicao vertical.

Os campos mais antigos eram estruturas simples com paredes de suporte feitas
em terra, datadas do periodo Olmeca. Posteriormente, no periodo classico, os campos
de jogos em pedra com superficies de jogo inclinadas apareceram por toda a Meso-

América, exceto em Teotihuacan, onde secgdes rebaixadas da Avenida dos Mortos

537 MONTEIRO, Jerénimo. Lenda do Peixe do Fumo. Em: Jornal FOLHA DE SAO PAULO, edigéo de
18/08/1960, recorte ndo paginado.

53 Guillermo de Anda é pesquisador do departamento de Arqueologia Subaquatica da Universidad Auténoma de Yucatan
(UADY), nesta ocasido atuando em expedicéo patrocinada pelo Instituto Nacional de Antropologia e Histéria (INAH) e
pela National Geographic. Ainda ndo ha livros sobre a pesquisa em andamento. Informagdes adicionais foram dadas no
artigo ilustrado, de sua autoria, Underwater Archaeeology in Yucalan: In search of “Xibalba” the Maya Underworld.
México, UADY, 2008, 21p. URL: <http://www.ifsa-butler.org/images/stories/pdf/advisors/indigenous-mexico.pdf>

539 REUTERS. Portal to mythical Mayan underworld Xibalba found in Mexico. Publicado em 16/072008 na Rede Ice TV.
URL: <https://redice.tv/news/portal-to-mythical-mayan-underworld-xibalba-found-in-mexico>.

540 EXPLORERS BIO: Guillermo de Anda, Underwater Archaeologist. Em: National Geographic. Acessado em
17/01/2017, 17h01. URL: <http://www.nationalgeographic.com/explorers/bios/guillermo-de-anda-alanis/>.
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podem ter desempenhado o mesmo papel.?#! Na vida real os reis jogavam para o deleite
do povo. Escavagdes arqueoldgicas e o estudo dos restos mortais do rei Arara Azul
revelaram que ele fraturou o cranio e outros ossos pela forga do choque das boladas.

Pelo menos na mitologia Maia, e na ficcao local, o sacrificio dos vencidos ocorria
apos a competicdo desportiva. Uma prova preliminar requeria o cumprimento de cada
anfitrido pelo nome, mais oferendas de tabaco e tochas. Na narrativa do Popo/ Vuh, os
dois primeiros irmaos desconheciam os pré-requisitos para aceitacdo do desafio que
inicia as relagdes publicas. Por isso foram sacrificados sem jogar. A cabeca (/#0/on) do
irmao mais velho, Hun Ah Pu, foi cortada e ambos os corpos enterrados no patio.

Hun Kame (Uma Morte) e Vuqub Kame (Sete Mortes) ordenaram que o troféu
cefalico fosse pendurado numa arvore seca que pareceu frutificar miraculosamente,
envolvida por uma trepadeira. Nado sendo mais possivel distinguir a cabega dos frutos
redondos da cabaceira (/7 {zima), passou-se a considerar que todas as bolotas eram

“caveiras que se tornaram redondas nos galhos das arvores542”,

Ta x be qu ya ok u holom xol chee,

Ta x vachin q'u ri chee

Ma ha bi, u vach.

Ma ha ch ok o ri, u holom ri Hun Hun Ah Pu ch u xol chee
Are qu ri tzima k oh ch'a chi r e vakamik

U holom Hun Hun Ah Pu ch uch axik.

E assim sua cabeca foi levada e deixada na arvore,
E ent&o a arvore frutificou.

Ela nunca havia dado frutos,

Antes de receber a cabeca de Hun Hun Ah Pu.

E assim o que chamamos de cabaceira hoje

E a cabeca de Hun Hun Ah Pu, conta-se.543

541 COE, Michael, SNOW, Dean e BENSON, Elizabeth. A América Antiga. Civilizagdes pré-colombianas. Vol. |. Madrid,
Edi¢oes Del Prado, dezembro de 1996, p 108.

542 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio. Popo/ Vuh. Sao Paulo, lluminuras, 2007, p 147.

543 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio. Obra citada, p 142-143.
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Anos mais tarde mais dois irmaos, filhos de Hun Hun Ah Pu com X Kiq, tornaram
a desafiar o time de Xibalba%*4 para vingar a morte do pai. Antes do inicio do jogo o time
da superficie teve de pernoitar em cavernas contendo obstaculos terriveis, tais como
frio extremo, fogo, jaguares, estalactites e estalagmites que se chocam umas contra as
outras. Uma destas camaras probatorias era a Casa do Morcego (Zotzi Haa), descrita

da seguinte forma na traducdo de Gordon Brotherston e Sérgio Medeiros:

Zotizi Haa, u bi, u kay u tihobal
U tukel zotz’ u pam chi haa.

K e zitzotik, K e tz'itilahik.

K e ropop pa haa E tz'apim zotz".
Ma hd bi K e’ el vi.

Zotizi Haa é o nome da quarta provagao.

Ha apenas morcegos dentro da casa.

Que guincham sem parar; Langam gritos extremos.
Eles esvoagam pela casa, Os morcegos cativos.

Nada pode sair.545

U tukel zotz’ ch u pam chi haa.
Hun haa chi kama zotz,,

Nimagq chikop.

Kehe ri cha ki zam, Ki kamizabal.

Hu zuq ch utzinik Ch opon chi ki vach.

Nao havia nada além de morcegos dentro da casa,
Uma casa cheia de morcegos da morte,

Grandes feras.

Como facas eram seus colmilhos, suas armas de matar.

Uma pessoa era imediatamente morta ao se aproximar.546

544 O morcego nao &€ um dos Senhores de Xibalba, segundo o Popol Vuh. Um capitulo desta obra contém uma explanagéo
exaustiva de como Hun Ah Pu e X Balam Ke descobriram os nomes dos doze governantes: Hun Kame, Vuqub Kame,
Kikiri Pat, Kuchuma Kiq, Ahal Puh, Ahal Qana, Chamiya Bag, Chamiya Holom, Kik, Patan, Kiq r E e Kir r Ix Kaq.

545 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (org). Obra citada, p 140-141.

546 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (org). Obra citada, p 224-225.
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Os gémeos magicos Hun Ah Pu e X Balam Ke nao se intimidam com a escuridao,
sobrevivem ao fogo, subornam as facas e jogam ossos para desviar a atencado dos
jaguares. Apenas 0s morcegos se revelam incorruptiveis. Para pernoitar na Casa dos
Morcegos, eles diminuem de tamanho e se escondem no canudo duma zarabatana.
Nem assim os oponentes zoomorfos sdo enganados. Eles sio trapaceiros estrategistas.

Para induzir os gémeos a sair do impenetravel esconderijo, pensando ser dia, 0s
morcegos passam horas guinchando e esvoagando ao redor da zarabatana. Depois

ficaram subitamente quietos. Os humanos caem na armadilha.

Chiri g'ut x ki ya vi k ib hun vi
R umal hun chi kama zotz’
Chi gah

Xpe vi

Xa vi ‘u k'utubal r ib

E foi aqui que um deles se rendeu
Por causa de um Morcego da Morte
Que entéo desceu.

Ele veio justo

Quando um deles se expds, quando eles agiram.547

Ka r ah r il ulok u zaqirik.
Kate puch ta x kupix u holom r umal kama zotz'.
K u pul chi kan ok u nimal ri Hu Ah Pu huch alik.

Ele tentou olhar para fora para ver se havia amanhecido.
E entado sua cabeca foi agarrada por um Morcego da Morte.

O corpo de Hun Ah Pu ficou preso, sem cabega.>8

Esta narrativa, que mais parece ser um conto de ficgio cientifica que um capitulo
de livro religioso, tem final feliz porque Hun Ah Pu possui a capacidade de rejuntar partes
perdidas, como um boneco que perdeu sua cabeca, bastando para isso que alguém
recoloque a pega destacada no pescoc¢o. Quanto aos outros sacrificados, explica-se que

suas faces seriam “ressuscitadas de novo” (k'azitah ki vach) nos filhos que deixaram.

547 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (org). Obra citada, p 224-225.
548 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (org). Obra citada, p 226-227.
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Fim de jogo, fim da vida?

Segundo Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, os maias denominavam o morcego
“aquele que arranca as cabecgas” e “representam-no com olhos de morto549”. De acordo
com Eduard Seler, entre os mexicanos o morcego € divindade de morte; associam-no
ao ponto cardeal Norte e, muitas vezes, o representam com uma mandibula aberta que,
outras vezes, é substituida por uma faca sacrifical.550

Delia Gotz e Sylvanus Griswold Morley sustentam que a arma do morcego, no
Popoh Vuh, € uma lanca endurecida no fogo (cha ki tzam). O uso do artefato explicar-
se-ia pela iconografia dos cddices onde o humano zoomorfo ou animal antropomorfo
“aparece com uma faca sacrifical numa méo e sua vitima em outra5"”,

Sendo assim, a Casa do Morcego guardaria semelhanga com a Casa da Faca
(Chayim Haa), repleta de laminas enfileiradas. Ou é 14 que zofz guarda suas armas.

Segundo Luis Jaime Castillo Butters, professor na Pontificia Universidad Catdlica
del Peru, entre os Maia “o sacrificio parece ter tido como sua fungao principal a extragao
do sangue dos prisioneiros, submetendo-os a uma morte lenta e debilitante”. O sangue
seria extraido por intermédio de um dreno de osso ou metal inserido numa perfuragao
no pescogo, como se fosse um canudo. Entdo “era cuidadosamente colhido em vasos
cerimoniais e bebido pelo homem-deus®52”. Esta seria a parte objetiva do rito.

Subjetivamente, o sacrificio em si era realizado em outro plano por animais
antropomorficos, “particularmente felinos e morcegos553”. Neste ponto ocorreria a
traducao cultural conforme o perspectivismo amerindio. A atuacdo humana evoluiria
para a dimensao religiosa onde os atores s&o sobrenaturais. “Nossa reconstrucio desta
complexa cerimdnia é finalizada com a oferta sacrifical do sangue dos prisioneiros®54”,

A decifragdo dos hieroglifos Maia revolucionou os estudos centro-americanos.
Mil anos antes dos astecas elevarem o inominavel sacrificio ao seu apogeu, os Maia

criaram uma sofisticada gramatica ritual, que incluia verbos tais como “decapitar”,

549 CHEVALIER, Jean e GHEERBRANT, Alain. Diciondrio de Simbolos. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa,
Angela Melim, Lucia Melim. Rio de Janeiro, José Olympio, 1999, p. 620.

550 SELER, Eduard. The Bat God of the Maya Race. Em: Bureal of American ethnology, Bulletin 28, Washington,
Smithsonian Institution, 1904, p 233.

51 GOTZ, Delia e MORLEY, Sylvanus Griswold. The Book of the People: Popol Vuh; The National Book of the Ancient
Quiche Maya. EUA, Limited Editions Club, 1954, p 86 e notas 2 e 3.

552 BUTTERS, Luis Jaime Castillo. The Sacrifice Ceremony: Battles and Death in Mochica Art, p 5. Em: VOICES: THE
WORLD OUTSIDE MY DOOR. Acessado em 03/05/2016. URL: <http://www.lindakreft.com/pdf/ceremony.pdf>

553 BUTTERS, Luis Jaime Castillo. Obra citada, p 5.

554 BUTTERS, Luis Jaime Castillo. Obra citada, p 5.
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“arrancar a cabecga” e “rolar pelos degraus da piramide abaixo5%%”. Na escrita Maia o

mesmo hieréglifo pode significar uma palavra completa ou apenas uma silaba.

Por exemplo, um dos signos, que representa a cabega de um morcego,
se traduz em Maia como zolz, ou seja, a palavra que denomina este
animal; mas também pode ser a silaba fonética fz-i presente em

numerosas palavras nessa lingua.55¢

Antes da decifracao dos hieroglifos e da descoberta de partes imputresciveis de
vestes em tumulos Maia, a totalidade dos pesquisadores supunha que todos os hibridos
vistos nos cddices eram deuses ou deménios. Hoje sabemos que sdo cenas da vida
quotidiana, representando cidaddos mascarados (biinahik) em seus trajes tipicos.

Eu particularmente ndo penso que o achado de caveiras num cemitério seja
prova suficiente de sacrificio humano em larga escala. A morte € a Ultima consequéncia
da vida. Talvez s6 haja tanta gente morta em Xibalba porque ninguém ¢é eterno. Onde o
medo poderia ser mais util para controlar os &nimos de personae non gratae do que no
caminho que leva a uma fonte de agua potavel secreta, durante a pior seca da Histéria?

O corte da cabeca do sujeito que continua vivo, no Popo/ Vuh, é uma bbvia
encenacao. O herdi Hun Ah Pu s6 perdeu sua mascara ou seu chapéu. A faca fura uma
bexiga cheia de tinta de urucum. O ator sacode os cabelos espalhando “sangue” para
todo lado. A plateia grita de horror. Depois ri. Caveiras dangam num teatro de fantoches.
Sao de verdade, com ossos limpos, polidos, amarrados e enfeitados para a arte cénica.

Infelizmente, uma série de museus vem desabilitando a consulta a catalogos e
exposicdes virtuais, de forma que pode vir a ser necessario visitar o Utah Museum of
Fine Arts (UMFA) para observar uma unica pe¢a de ceramica com pertinéncia tematica
a mimica do morcego. Trata-se duma mascara de quirdptero com dez orificios
distribuidos para facultar a visao, respiragcdo e audigcio; feita no centro de Veracruz,
México, entre os anos 300 e 600 d.C. (ref. # 1987.048.002)55".

Na pior das circunstancias, o pesquisador se desloca até lonjuras para ver um
item e la descobre que ha duvida razoavel sobre a autenticidade da peca. Compare,

acima, a notoria diferenca no padrao iconografico da mascara mortuaria da exposi¢gao

555 TIERNEY, Patrick. O Alfar Supremo:. Uma histéria do sacrificio humano. Trad. Dilson Bento de Faria Ferreira Lima.
Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 1993, p 27.

5% FINALMENTE DECIFRADOS OS HIEROGLIFOS MAIAS. Em: /ncrivel, n° 1. Séo Paulo, Bloch, julho 1992, p 23.

557 BAT EFFIGY HEAD: Mexico Maya Culture. Ficha compilada em: Bats! Lesson Plans for Educators. Utah Museum of
Fine Arts (UMFA), 06/09/2010, p 34. URL: <http://centralpt.com/upload/417/12061_batsinartlessons.pdf>
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permanente da UMFA com a mascara de jade® da reserva técnica do Museo Barbier-
Mueller d’Art Precolomb. Qualquer semelhanca da mascara do Rio Azul, descoberta em

1984, com o rosto do ator Klaus Kinski no filme Nosferatu (1979) é mera coincidéncia?

Mascara ref. # 1987.048.002 do Utah Museum of Fine Arts (UMFA) e mascara

do Rio Azul, na da reserva técnica do Museo Barbier-Mueller d’Art Precolomb.

Hoje em dia tudo é “Maia” na internet. Pesquisando por arte amerindia nas
buscas do Google Imagens, Pinterest e Flickr, frequentemente apareceram fotos digitais
de otimos artefatos com péssimas referéncias. Enquanto informacodes listadas em
catalogos de museus publicos gozam de fé publica — e ainda assim podem falhar, — os
objetos em leildo e galerias de arte requerem atengao redobrada. Desconfia-se do santo

graal a prego de banana e da bendita banana a custo de graal.

558 Desde o fim de 1999 até outubro de 2012 muitos pagaram ingresso a galeria de arte amerindia do Museo Barbier-
Mueller d’Art Precolomb, em Barcelona, na intengéo de apreciar sua “highlight’, a Mascara do Rio Azul. Donde veio o
item? Em abril de 1984 o alemao André Emmerich (1924-2007), perito na avaliagao de arte pré-colombiana, atestou a
autenticidade da mascara que |he foi apresentada pelo norte-americano Peter G. Wray, aceitando expor aquilo que foi
chamado de deus Kinich Ahaw na Emmerich Gallery, em New York. O arquedlogo lan Graham viu-o a venda e traduziu
os hieroglifos escritos na parte traseira, onde |é-se que o primeiro proprietario do item teria sido Zak Balam, governador
do distrito maia em Rio Azul. O defeito insanavel da mascara seria sua auséncia no interior da Tumba 1 na estrutura C-
1, no Rio Azul, Guatemala, na ocasido em que o préprio lan Graham exumou os restos mortais deste governante, nao
tendo verificado indicios de violagao da sepultura desde o sepultamento, em 417 d.C., até 1981. Logo, se Zak Balam fez
ou encomendou a referida mascara mortuaria sem haver sido enterrado com ela, acaso teria preferido dar a um herdeiro?
Ou perdido ao auferir divida de jogo? A balanca da credibilidade pesou contra a autenticidade do objeto polémico. O
preco caiu de quatrocentos e setenta mil délares americanos para trinta e cinco mil. Entéo o artefato foi vendido. Supde-
se que Jean Paul Barbier-Mueller, curador do Musée Barbier-Mueller, adquiriu a mascara do Rio Azul para o acervo da
sede em Génova, na Suiga, cuja reserva técnica abrigou-o até 1999 e tornou a abrigar apds o término da exposi¢éo
temporaria na Espanha. (YATES, Donna. “Rio Azul Mask’. Publicado em Trafficking Culture: Researching the global
traffic in looted objects. Ultima modificacdo em  14/06/2015. Acessado em  24/05/2016. URL:

<http://traffickingculture.org/encyclopedia/case-studies/rio-azul-mask-2/>).
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Colecionadores sao como apostadores que pensam saber das coisas. Uma falha
critica pode render intervencao judicial suspendendo direitos civis por prodigalidade. O
acerto catapulta o patrimbnio cultural para uma caixa de papelao estocada num sétao.

Tomei a liberdade de rotular imagens de objetos leiloados com codigos alfanuméricos.

LO4

LO1 é uma mascara do tipo maskette®® esculpida em pedra verde, tao brilhante
e sem imperfeicoes que nos faz questionar se foi produzida por métodos modernos de
lapidacdo. O vendedor afirma que é antiga, pré-colombiana, da civilizagdo Maia, e que
tinha por finalidade a “transformagcdo em morcego%9’. Recebeu nove lances e foi
anonimamente arrematado em 26/12/2011 por quinhentos e sessenta e um dolares.

L02 é um instrumento de sopro erroneamente chamado de ocarina pelo
anunciante, devido a forma bojuda, mas que € um apito, pois tem somente um furo para
saida do ar. Isto esta marcado com o numero 9179 na parte traseira, como se um
arqueodlogo profissional houvesse cuidado da catalogagao ao extrair o tesouro do local
de origem. Segundo o anuncio, o item pertenceu a colegao particular do Ex-Professor
Peter Arnovick (1934-2015), desde meados do século XX até 28/01/2016, quando foi
anonimamente arrematado pelo lance minimo de seiscentos e cinquenta dolares.

O item LO2 é uma escultura em pedra de qualidade excepcional, reproduzindo
imagem de homem morcego, medindo 7.6 cm x 7.6 cm, compativel com o que eu
conhego do padrao iconografico do povo Maia, no periodo classico. Inclusive, isto foi
anunciado como tal e datado pela pericia entre os anos 600 e 900. O perito ndo soube
informar se veio do México ou Guatemala. A mim parece faltar signos da Guatemala;
logo, supondo que veio do México, onde os morcegos eram mais simples. A casa de

leildes ofereceu certificado de autenticidade e mencionou a brecha na legislagéo vigente

559 O maskette nao cobre o rosto. Ao invés disso serve de ornamento do topo da cabega, podendo ser utilizada como
pingente ou peitoral.
560 PRE COLUMBIAN MAYAN BAT TRANSFORMATION MASKETTE. Search Words: 37908. Acessado em 14/07/2017,

21:37. URL: < http://www.antiquesnavigator.com/d-833094/pre-columbian-mayan-bat-transformation-maskette.html>.
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que autoriza o comércio do artefato. O perito opinou ser Kama Zotz do Popo/ Vuh, a
despeito da obra literaria pos-classica inexistir a época.>6"

O item L03, anunciado como “flauta”, € uma ocarina com cinco orificios para
saida de ar, situados na parte traseira. Foi anunciado como artefato proveniente da
cultura Olmeca, coletado em EIl Salvador. Porém o titulo do anuncio aproximou a cultura
Olmeca a Maia, numa associagao precaria. Isto foi leiloado no Ebay, recebeu seis lances
e acabou pobremente arrematado por cento e dois dolares e cinquenta centavos, em
19/08/2015.562 O material ndo parece bastante forte para datar entre 1500 e 400 a.C.

3

Reverso de L03.

O anuncio do item L04 é outro exemplo de como tudo vira “Maia” de um jeito ou
de outro. Segundo sua descrigéo, o pingente foi coletado na Bahia de Caraquez, cidade
costeira da provincia de Manabi, Equador. Foi alegadamente produzido pela civilizagao
Mantefio, ultima cultura pré-colombiana do Equador, ativa do ano 850 até 1600. Ainda
assim, o anunciante forgou uma conexao de influéncia remota com a civilizagdo mais
famosa. O item L04 foi arrematado por oitenta e oito délares americanos.563

O anuncio da escultura de terracota L05, figurando um ator mascarado, que

interpreta um “passaro ou morcego”, nao informou datagéo ou proveniéncia. Isto teve

561 MAYA TERRACOTTA BAT OCARINA, EX-ARNOVICK. Lot 65G. Anlncio em: Artemis Gallery. Acessado em
14/07/2017, 22:23. URL: <https://www.liveauctioneers.com/item/43429265_maya-terracotta-bat-ocarina-ex-Arnovick>.
562 MAYAN BAT FLUTE PRE-COLUMBIAN MUSICAL ANCIENT ARTIFACT ARCHAIC EL SALVADOR OLMEC. Search
Words: 37908. Anuncio do Ebay compilado pelo portal Antique Price Details Page. Acessado em 14/07/2017, 23:03.
URL: <http://www.antiqguesnavigator.com/d-2026197/mayan-bat-flute-pre-columbian-musical-ancient-artifact-archaic-el-
salvador-olmec.html>.

563 ANTIQUES NAVIGATOR. Acessado em 22/05/2016, 17:11. URL: <https://dealers.antiquesnavigator.com/>.
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trés lances e foi arrematado anonimamente em 13/04/2015, por dezoito dolares e vinte

e cinco centavos.%* Um sujeito sincero chegou a anunciar “amuleto Maia que eu fiz".

Sitio arqueoldgico subutilizado, parcialmente inexplorado

No passado, a cidade El Zotz foi capital dum reino de nome Pa’Chan. Uma
Tumba real do século |V foi o Unico nicho escavado por expedi¢gdes arqueoldgicas nesta
localidade. Dela tirou-se quinze blocos de hematita (Fe2O3) usados na producio de
cosmético para os mortos.%5 O principal ocupante da piramide nominada Tumba 9 foi
pintado de vermelho com p6 de hematita e, depois, a coloracao foi reforcada com uma
camada de sulfeto de mercurio Il (HgS). Alguns objetos pessoais foram pintados de
rubro, com tintura a base de p6 de sulfeto de mercurio Il. Contudo, a ceramica funeraria
nao recebeu desenhos nem figuras em relevo.56¢ Restos materiais indicam que o
homem usava tanga de pele de felino%¢” e alguma peca de fibra téxtil engomada com
resina, envolvendo o corpo, que pode ter sido uma capa de pano.568

O cranio nao tinha dentes de pedra. Apenas uma conta de jade foi encontrada
caida dentro da boca.?®® Equipes arqueoldgicas descobriram cole¢des de dentes
centrais (incisivos e colmilhos) e falanges dos dedos das maos armazenados em
recipientes de ceramica, ao escavar tumulos da elite em Pa’Chan e arredores, inclusive
Tikal. Somente tumbas do periodo classico contém tais reservas de pegas para
reposicao em caso de perda das partes do morto. Apenas trés das dezenove falanges
armazenadas desde modo, na Tumba 9, apresentam marcas de corte, sugerindo coleta
de restos mortais de adultos pré-mortos, a época da exumagao.570

O arquedlogo e antropdlogo Andrew Scherer comenta o achado de esqueletos

infantis completos em vinte e dois tumulos da elite Maia, todos contendo uma unica

564 PRE COLUMBIAN TERRACOTTA MOUNTED SCULPTURE OR A BIRD OR BAT. Search Words: American
Antiquities. Anuncio compilado pelo portal Antique Price Details Page. Acessado em 14/07/2017, 21:33. URL:
<http://www.antiquesnavigator.com/d-1876028/pre-columbian-terracotta-mounted-sculpture-or-a-bird-or-bat.html>.

565 SCHERER, Andrew K. Mortuary Landscapes of the Classic Maya: Rituals of body and soul. Texas, University of Texas
Press, 2015, p 77.

56 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 178.

57 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 150.

568 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 88.

569 SCHERER, Andrew K. Obra cifada, p 112.

570 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 154-153.
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crianga para cada adulto, exceto a Tumba 9, em El Zotz, cuja singularidade € a presenca
de ossadas de seis menores de cinco anos.5""

A auséncia de figuracbes de morcego na Tumba 952 ¢& significativa,
especialmente diante da escultura em alto relevo de mascara de jaguar e outros sinais
que ornamentam a estrutura (embora a ostentagcio da arte exterior ocultasse um quadro
de austeridade debaixo da terra).5”3 Todos os monticulos piramidais de Pa’Chan séo

ofuscados pela piramide escalonada do prospero reino vizinho, Tikal.

|
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Chefe Maia sentado numa liteira portatil. Cépia de Andrew Scherer dum desenho

na cerdmica K5456.574 O personagem usa narigueira de morcego.

Atualmente, a antiga cidade El Zotz jaz sob a regido San Miguel La Palotada. O
sitio arqueoldgico esta coberto por vegetacao e se tornou um biétopo administrado pelo
departamento de conservacado ambiental e estudos da Universidad de San Carlos de
Guatemala. Um guia para turistas informa que, diariamente, durante o crepusculo, varias
espécies de morcego emergem como um unico bando de dezenas ou centenas de

milhares de individuos saindo em revoada do interior duma caverna®® préxima a area

571 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 151.

572 Nao foram achadas nove tumbas em El Zotz. A Tumba 9, em El Zotz, tem este nome porque foi o nono local de enterro
escavado em Petén, Guatemala. Arquedlogos determinaram que a Tumba 9 continha oferendas de ceramica funeraria,
ossadas de seis criangas com idade de um a cinco anos, mais a ossada de um homem com idade entre 50 e 60 anos,
que alguns supdem ser Chak, governante da localidade, morto entre os anos 350 e 400. Nesta tumba ha uma escultura
em alto relevo de mascara zooantropomorfa que os guatemalenses atuais convencionaram chamar de “El Diablo”.

573 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 128.

574 SCHERER, Andrew K. Obra citada, p 167.

575 Hoje a caverna se chama Rocha dos Morcegos (Perion de los murciélagos), por razdes dbvias.
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de acampamento. “O farfalhar das asas soa como a correnteza de um rio escoando

rapidamente”. Tal visdo “é especialmente impressionante em noite de lua cheia57®".

Existiu um deus morcego?

O Popol Vuh utiliza um recurso literario onde toda espécie pode ser reduzida a
um unico animal e novamente desdobrada. Sendo assim, quando os magicos entram
numa rixa contra os animais eles rasgam os rabos do coelho e do veado. Isto “encurtou
o rabo deles”. Depois capturam o rato € queimam seu rabo. “Por isso se alguém pega
um rabo de rato vé que o rabo ndo tem pélos®’7”. O mocho-orelhudo foi punido apés
falhar em sua missdo de guardar as flores do jardim de Hun Kame e Vucub Kame. Os
bicos dos mochos “sao fendidos até os dias de hoje57®”.

Em todos estes exemplos foi 0 animal ideal — um modelo abstrato — quem sofreu
o dano cujo acidente afetou a todos, modificando a espécie.

Gordon Brotherston e Sérgio Medeiros entendem kama zotz’como a coletividade
de Morcegos da Morte € ndo como um morcego-rei que comanda os demais quirdpteros
na Zotzi Haa, até mesmo porque nio existe um jaguar-mestre na Casa do Jaguar, nem
uma faca-mor na Casa das Facas. Ocasionalmente, a ocorréncia do elemento isolado
na iconografia Maia justifica-se pela dificuldade de pintar um enxame de insetos, uma
manada de herbivoros ou uma revoada de morcegos. E mais cémodo destacar um ou
dois animais em tamanho maior para trabalhar detalhes sem fadiga. E por isso que
certas pinturas e esculturas destacam um morcego que representa o bando e é o préprio
bando compactado na unidade. (Se as vezes o animal parece gigante € porque o
homenzinho usou magia de encolhimento para entrar numa zarabatana).

O morcego (Zotz) ndo € um mensageiro regular como a coruja ( 7ukur) que goza
de posigcdo privilegiada na hierarquia dos animais subordinados aos deuses do
submundo. Nao ha indicios de que eles sejam sequer animais magicos (navinak). Entao
por que ocupam um papel tdo destacado? Na falta duma explicagdo, perguntar aos

descendentes dos quiche-maia nao é ma ideia.

576 ELTRINGHAM, Peter; FISHER, John & STEWARRT, Lain. 7he Rough Guide fo Maya World. London, Rough Guides,
201, p 435.

577 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (organizadores). Obra citada., p 185.

578 BROTHERSTON, Gordon e MEDEIROS, Sérgio (organizadores). Obra citada., p 221.
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Quando a artista Jeri Griffith visitou as terras altas da Guatemala, em 2005, ela
encontrou um artesao quiche-maia vendendo uma estatua de morcego com bragos
humanos na frente das asas. Antes de comprar o artesanato, a turista norte-americana
questionou seu significado, ao que o amerindio respondeu em espanhol fluente: “E um
morcego. Pendure-o em sua casa para proteger seus animais das coisas voadoras que
vem a noite sugar o sangue deles57®”. Tal como ocorre no Parque do Xingu, bajular o
vampiro para que, lisonjeado, ele ndo cometa maleficios, faz parte da profilaxia ritual.

Em 1970 o explorador Daniel P. Mannix narrou sua visita a gruta de Los Sabinos,
que abrigava a “mais setentrional colénia de morcegos até entdo conhecida”. Durante o
percurso, dois guias indios, pai e filho, que viviam numa povoacao préxima a gruta,

contaram que 0s morcegos saiam todas as noites para sorver o sangue dos rebanhos.

“Uma vez vi um chupar o sangue de um galo” — contou-nos o filho —.
“O morcego agarrava-se a pata do galo com as garras que possui nas
asas, enquanto apoiava as patas traseiras no solo. Quando o galo quis
fugir, o morcego continuou agarrado, sem lhe soltar a pata nem deixar
de sugar” (...). Alguns indios do sul do México revelaram ter-se declarado
uma epidemia de raiva no seu gado, ocasionada pelos morcegos, em
consequéncia da qual teriam morrido noventa por cento das reses.
Segundo eles, os morcegos comportavam-se como caes raivosos,
mordendo tudo o que encontravam. Varios indigenas da Trindade e do
Panama morreram em consequéncia das mordeduras de vampiros

raivosos.580

Os jaguares e desmodontideos exercem fascinio sobre quem convive em seu
habitat apenas por serem jaguares e desmodontideos. A onga pintada é um grande,
belo e perigoso animal carnivoro que dispensa qualquer outro alimento que n&o seja o
sacrificio sangrento. O vampiro € hematéfago, ainda mais especializado. Eles estao
aquém da condicao onivora humana. Nao sao deuses nem fantasmas. Vivem alheios a
tudo isso porque sao solidos, palpaveis, reais, estao vivos e podem ser vistos, ouvidos,

cheirados. Sdo de verdade. Sao seus vizinhos.

579 GRIFFITH, Jeri. Mayan wood sculpture of a bat from the highlands of Guatemala. Publicado em 07/03/2015 no blog
Jeri Griffith, Artist. URL: <http://www jerigriffith.com/blog/>.

580 MANNIX, Dadiel P. Na Gruta dos Morcegos. Em: O ASSOMBROSO MUNDO DA NATUREZA: Suas Maravilhas e
Mistérios. Portugal, Selecgbes do Reader’s Digest, 1970, p 141-142.
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A Mimica do Morcego no Acre e no sul do Estado do Amazonas

Em 1928 o médico brasileiro Dr. Jodo Braulino de Carvalho observou os povos
indigenas que habitam a fronteira do Brasil com o Peru, constatando que o vocabulo
kaxi designa o morcego entre os clas da familia linguistica Pano, também conhecidos
como Nawad8!. No cld Poyanawa, o animal era também chamado pempa& e seu sinbnimo
em duplicata kaxi kaxi, “parece ser estrangeirismo382”,

Entre os clas da referida familia linguistica ha um Povo Arara (Xawanawa), um
Povo Garga (Uxunawa), um Povo Onga (Camanawa), um Povo Serpente (Rununawa),
etc. Até 1984 houve um Povo Morcego (Kaxinawa) que reivindicou a mudanga de sua
classificagédo nos livros de etnologia, para se tornarem Homens de Verdade (Huni Ku).

A justificativa apresentada pelo porta-voz bilingue da tribo acreana a loira Nietta
Lindenberg do Monte, professora de lingua portuguesa e literatura, culpou os brancos
pelo equivoco preliminar: A primeira vez que um nao-indio encontrou um Huni Ku, sem
roupa, este era indistinguivel dos demais indios e “brincava” com um quirdptero. Quando
o branco indagou o nome da sua tribo, com intuito de classificagao, o ouvinte dispensou-
0, respondendo em idioma Hatxa Ku, informando que naquele momento ele estava
ocupado matando kaxi, isto €, cagcando morcego. Dai o branco estranhamente deduziu
conforme o raciocinio morfolégico indigena: “Sua tribo e vocé se chamam Kaxinawa”.583

Na segunda metade do século XX os Huni Ku constituiam uma populag¢do de
cerca de cinco mil e quinhentas pessoas instaladas no leste do Peru e também no Brasil,
onde se assentaram no Acre e no sul do Amazonas.

Desde que mudaram de nome, os poetas e professores Huni Ku passaram a
omitir o vernaculo kaxi nas coletaneas bilingues impressas pela editora da Comissao
Pré-indio do Acre (CPI/AC), com auxilio do Ministério da Educagdo e Cultura (MEC).
Eles ndo fornecem mais detalhes a respeito da cagca aos morcegos e n&o narram

quaisquer mitos cognatos. Outra narrativa omitida nas referidas coletaneas € o mito do

81 RELATORIO APRESENTADO AO PRESIDENTE DA REPUBLICA DOS ESTADOS UNIDOS DO BRASIL. Ano 1928.
4.° vol. Anexo especial n. 2: Relatério da Comissao de Limites do Brasil com o Peru. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional,
1929, p 324-7. Excerto copiado no blog VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS BRASILEIRAS,
Ultima atualizagao: 16 set. 2006. URL: <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/tutxiunaua1.html>.

582 /dem, p 308-20; Excerto copiado no blog VOCABULARIOS E DICIONARIOS DE LINGUAS INDIGENAS
BRASILEIRAS, ultima atualizagédo: 16 set. 2006. URL: <https://www.geocities.ws/indiosbr_nicolai/poianaua1.htmi>.

583 MONTE, Nietta Lindenberg (org.). Estdrias de Hoje e de Antigamente dos Indios do Acre. Rio Branco, Comissao Pré-
indio (CPI/AC), 1984, p 29, “Kiste Kaxinawd . Recompilado em: IBA, Hemidio Peres; MANA, Joaquim Paulo de; e outros.
Huni Kuiné Miyui. Rio Branco, Ministério da Educagéo e Cultura (MEC) e Comisséo Pré-indio (CPI/AC), 2002, p 9.
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Joao-de-Barro (Furnarius rufus), que cresceu em importancia nas digressdes de Claude
Lévi-Strauss; o qual tomou conhecimento do tabu “Kaxinawa” proibitivo da caca a
superestimada ave, porque “no tempo em que seus antepassados levavam uma vida
primitiva, dormindo ao relento e comendo todos os alimentos moqueados, o Jo&do-de-
Barro os ensinou a construir casas e fazer ceramica®%4”’. A olaria seria tdo importante
para tal tribo que o lugar do assentamento das aldeias era escolhido em fungéo da

qualidade e da quantidade de argila encontrada as margens dos riachos.58%

A enchente que diversificou os animais

Os Huni Ku ddo o mesmo nome ao desenho (kene) no grafismo corporal € na
ornamentacao de objetos. Embora utilizem padrdes similares as abstracdes das tribos
xinguanas, nao é seguro supor que eventuais figuras idénticas carreguem os mesmos
significados. Na narrativa da origem do kene, contada por Agostinho Muru, ha muitos
anos passados aconteceu um diluvio em que varios Huni Ku se afogaram, acabando
transformados em animais da floresta. Yube estava numa rede decorada com kene de
tumuya, quando foi surpreendido pelas aguas. Por isso ele foi transformado em cobra e
guardou a sabedoria do kene, posteriormente lecionada a tecela Siriane.586

Em junho de 2009 a bidloga e indigenista Myrian Barboza observou episédios de
caga aos morcegos, para consumo, na Terra Indigena (T.l.) do Rio Bia, localizada no
Estado do Amazonas, cujos habitantes se autodenominam Tikuna®8?, embora sejam
conhecidos como Katukina pelos demais grupos indigenas e também pelos nao-indios.

Ao ser questionado sobre a razdo da caga aos morcegos o, fuxaua da Aldeia
Gato narrou o motivo do diluvio. Um dia o jaguar foi gente. Era um guerreiro antropéfago.
Ele tinha um subalterno a quem ensinou a virar vampiro bebendo sangue. No jargao do

rito de mistérios falado pelo jaguar, o Homo sapiens se chamava kariweuri. O subalterno

584 | EVI-STRAUSS, Claude. A Oleira Ciumenta. Sao Paulo, Editora Brasiliense, 1985, p 75.

585 Jdem, p 224.

586 KENE: A ARTE DOS HUNI KUIN (catalogo da exposicédo organizada por Déde Maia). Rio de Janeiro, CNFCP, 1999,
coépia ndo paginada.

587 Nao é curioso que os Katukina queiram ser apenas “humanos” (#lkuna), assim como os ex-Kaxinawa se tornaram
etimologicamente “humanos” (Auni ku)? Seria mesmo o ndo-indio quem distribuiu classificagdes étnico-raciais fictas,
conforme falsos totens presumidos, ou, desprezando o simbolismo de herangas culturais esquecidas, tais pessoas
passaram a se sentir mais humanos, menos bicho, mais aptas a integrar a sociedade civil e prontas para abragar a

aculturagao como norma moral e ética?
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recebeu a missao de fazer caca humana e levar pedagos de carne ao Jaguar, agao
heroica que Ihe rendeu a tomada dos nomes Ernan Pornin, Ernankon e Baradakon, pois
era costume entre os antrop6fagos acumular um nome a cada sacrificio.

Posteriormente, a colecdo de nomes do guerreiro Ernan, o vermelho (pornin), se
transformaria no mais proximo que uma tribo amerindia chegaria da elaboragdo duma
classificagdo taxonémica de espécies onde quirdpteros (kaxi) da familia Phyllostomidae
se dividem nas subfamilias Glossophaginae = Baradakon e Desmodus = Ernan Pornin.

Gracgas ao refor¢o na dieta, o homem morcego acumulou gordura, predicados e
narrativas de autopromogao, sobressaindo num cenario social onde feiura e raquitismo
sao mais temidos do que qualquer outra coisa no mundo dos vivos e mortos. As pessoas
diziam: “Ernan Pornin € muito forte, cada pernéo, bragéo, é mais forte que a gente388”,

Ernan é o antagonista no conto do heréi Jacoari, pai hipdnimo da tribo Katukina.
Apos cumprir as condicdes para desposar mulheres solteiras58®, Ernan e Jacoari foram
a festa comunitaria dancgar ra/ raicom as pretendentes disponiveis. Ernan escolheu uma
favorita e foi rejeitado. Jacoari obteve duas esposas, sendo uma delas a eleita de Ernan.

Quando Ernan e Jacoari sairam juntos, para cagar, aconteceu de Jacoari acertar
com gravata®% um animal entocado na parte oca dum tronco de arvore. O oco de pau é
onde os morcegos se entocam habitualmente. O buraco era grande o bastante para o
humano entrar e apanhar a caga abatida. Ernan viu a oportunidade perfeita de eliminar
estrategicamente seu rival, arrolhou a entrada com um cupinzeiro, voltou a aldeia
Tukuna e levou todas as mulheres da casa de Jacoari, inclusive sua irma.

Jacoari passou dias preso no buraco, sedento e esfomeado, roendo madeira e
bebendo a prépria urina. A agao continua de roer madeira para abrir espago, como um
castor, desgastou o esmalte dental daquele prisioneiro de tal forma que este foi o fato
determinante de sua transformacao na ave Rynchops niger no pos-morte. Quando
conseguiu se libertar, Jacoari retornou a aldeia e viu sua oca vazia. Ele procurou Ernan
durante dois dias, até encontrar onde estava assentado. Entao viu o inimigo dangando
rai rai com suas mulheres, em meio a uma grande festa. Neste momento Jacoari foi

reconhecido pela irma que, ao segui-lo e aborda-lo, foi transformada em gaivota.

588 BARBOZA, Myrian Sa Leitdo; ANDRADE, Fernanda Atanaena Gongalves de & BARBOZA, Roberta Sa Leitdo.
“Quando come morcego bradakon fica forte”: o consumo de morcegos pelos Katukina do Rio Bia. Em: ARRUDA, Rinaldo
S. V. e outros (org.). Reflexbes Indigenistas. Campinas, Curt Nimuendaju, 2011, p 56.

589 Hoje em dia os clas da regido promovem a unido de rapazes entre 14 e 17 anos com mogas entre 10 e 14 anos.

5% |magino que a referéncia ao gravata (Aechmea muricata) seja uma licenga poética, pois a floragdo de tal bromélia

lembra um penacho vermelho usado em flechas para estabilizar o voo.
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Jacoari planejou uma armadilha, montou acampamento em lugar alto, represou
agua em quantidade suficiente para inundar a aldeia ribeirinha, removeu o obstaculo, a
meia-noite, e foi dormir enquanto todos morriam afogados na lama. “Ai apareceu a alma
do Ernan Pornin e virou morcego%®"”. Mesmo surpreendido no escuro, ele passou a
evitar o dia em sua nova vida. “O morcego que chupa gente ndo gosta de sol para poder

chupar gente no escuro. Quando o cara dorme no mosquiteiro ele ndo morde?92”,

Ocultagéo do consumo de morcegos

Uma famosa sentenca atribuida a Hipdcrates afirma que “o homem é aquilo que
come”. Sera? Denise Paiva Agustinho comenta a hipotese indigenista onde animais
exoticos (ou seja, todos aqueles que o citadino ndo esta acostumado a ver pré-morto no
hipermercado) sejam mais que mero alimento, rememorando o passado da antropofagia

onde o devorador teria a pretensao de incorporar caracteristicas do devorado:

Compreender algo ou alguém é entender o outro através dos mesmos
parametros de quem compreende. E prender o outro com o mesmo.
Assimilar é tornar-se similar, recapitular o mesmo. Apropriagao é tornar
préprio. E uma absorgéo, apreensao, incorporagdo, anabolismo. E um
movimento de integragdo do meio no organismo. Assim, como um
saber assimilado também transforma reciprocamente a sociedade
dominante e comunidades minoritdrias, a carne deglutida se
transforma ao longo do tubo digestivo, transformando a quem come.

Incorporar € tornar corpo, carne.593

O citadino, que nao vira boi ou frango comprando carne no agougue, racionaliza
a transformacao da alteridade em algo capaz de incrementar seu estranhamento, dando
um passo além do humano pelo poder intrinseco ao sangue do vampiro. “Decifra-me

devorando-mes*#”. E a regra do jogo. O novelista norte-americano Martin Cruz Smith

591 BARBOZA, Myrian Sa Leitdo; ANDRADE, Fernanda Atanaena Gongalves de & BARBOZA, Roberta Sa Leitdo. Obra
cltada, p 54.

592 Jdem, p 55.

593 AGUSTINHO, Denise Paiva. Devorando a questdo. Um ensaio sobre morcegos, alteridade e vontade de assimilagao
do outro. Das Questdes, n.2, fevereiro/maio 2015, p 59. Digitalizado em: DAS QUESTOES: Filosofia, tradugéo, arte.
<http://periodicos.unb.br/index.php/dasquestoes/article/view/15371/10946>.

594 Jdem, p 60.
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explorou a empatia entre presa e cagador ao criar o personagem Joe Paine, atualizando
a glosa: “Vocé é aquilo que vocé matad9s”,

Na cena final do livro Nijghtwing (1977), os quirdpteros superam o humano. “Os
morcegos e Paine tinham se juntado, se tornando a cabeca e a cauda de uma unica
criatura. Um animal concebido na morte e nutrido por obsesséo. Disfar¢cado de diabo5%”.
Cena idéntica a composta oitenta e sete anos antes pelo romancista baiano Rodolfo
Tedfilo (1853-1932), em A forme (1890), onde o personagem Manuel Freitas inspeciona

uma casa abandonada, ocupada por uma colénia de Desmodus rotundus.

Ao passar pela porta de um quarto, foi vivamente impressionado por
um ruido de voo que vinha de dentro. Parou, forgou a porta e entrou no
escuro aposento. Uma nuvem de morcegos pairava no ar. Freitas vai
as apalpadelas a porta fronteira, guiado pelas estreitas frestas abertas
entre as tabuas e por onde a luz se coava. Aberta a porta, entra a luz
em feixes, e 0s morcegos deslumbrados esvoagam doidamente. A um
canto estava uma rede armada, que oscilava brandamente como
impelida pelos movimentos respiratérios de animal. O fazendeiro se
aproxima e vé viva uma massa preta a mover-se; olha com mais
atencao e vé que centenas de morcegos se enovelam ali grunhindo.
Observa atentamente e com surpresa divulga encravados na pretidao
da nuvem dois pontos azuis aureolados de branco. Eram olhos, e olhos
humanos. Aproxima-se mais e, tocando o pélo dos animais, procura
enxota-los, Poucos foram os que voaram deixando o repasto. Rarefeito
0 véu negro, percebe o fazendeiro as formas de um corpo de crianga.
Os morcegos agarrados sugavam o sangue, embora de cheios ja nao

pudessem voar.597

Sorte nossa que isso ndo aconteca tal qual na ficgao, onde animais de grande
porte caem enxagues, assaltados por uma nuvem viva de individuos cooperativos. Uma
vitima desperta pelo rebulico lutaria desesperadamente pela vida, consciente de estar
diante de tal quadro apavorante. Considerando que vampiros recém alimentados tem

dificuldade de voar até urinar o excesso de liquido, quantos morceguinhos, pesando

595 SMITH, Martin Cruz. Terrores da Noitfe. Sao Paulo, Circulo do Livro, 1984, p 216.

5% /dem, p 216.

597 MENON, Mauricio Cesar. Vampiros: Algumas faces do monstro em narrativas brasileiras. Em: Anudrio de Literatura,
ISSNe: 2175-7917, vol. 16, n. 2, p 193. Disponibilizado para consulta online pela Universidade Federal de Santa Catarina.
URL: <https://periodicos.ufsc.br/index.php/literatura/article/view/2175-7917.2011v16n2p185>.
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entre quinze e cinquenta gramas, um touro com mais de uma tonelada conseguiria
matar apenas rolando sobre o chdao? Quirdpteros apresentam grau de competéncia
cognitiva suficiente para calcular o perigo. Entdo os vampiros n&o levam a familia para
jantar, evitando morder uma presa no momento em que esteja sendo visada por outro.

Quirdpteros foram consumidos por humanos no Novo Mundo, no passado. Em
1514 o naturalista Gonzales Fernandes de Oviedo conheceu indios na Ameérica Central
que usavam a si proprios como isca para capturar e cozer morcegos-vampiro “bem
gordos e saborosos5%”. Morcegos de quaisquer espécies que se deixem apanhar sao
fontes de alimento recorrente para numerosas tribos brasileiras.

Em 1985 os Kraho ofereceram uma refeicdo preparada com carne de morcego
ao Dr. Rinaldo Arruda, na T.I. Kraholéndia (Tocantins). Indigenistas confirmaram a
presenca de carne de morcego na culinaria Apinayé (Tocantins), Canela (em Barra do
Corda, Maranhao), Suruaha (assentados na bacia dos rios Tapaua e Cuniua, no Estado
do Amazonas) e Katukina (na T.l. do Rio Bia, no Estado do Amazonas). O método de
caca difere conforme a regiao geografica. Os Krahd e Apinayé exterminam col6nias por
asfixia, acendendo fogueiras e obstruindo a entrada de cavernas. Os Katukina armam
redes ao redor de alimentos visados pelos morcegos, de modo que os apreciadores de
frutas ficam presos na prote¢do dos cachos de banana, os hematéfagos se embolam no
mosquiteiro estendido sobre a rede do indio que dorme, e assim por diante.

Geralmente os animais encontram mais defensores entre os ndo-indios do que
seus cagadores.5® Por este motivo, quando Myrian Barboza entrevistou moradores das
aldeias acreanas Boca do Bia, Gato, Sororoca, Janela, Bacuri e Surucucu, os Katukina
relutaram em dizer a verdade. Enquanto o ex-fuxuada da aldeia Boca do Bia afirmava

que o consumo de morcegos era tipico da culinaria local, outros indigenas negavam a

59 QVIEDO, Gonzalo Fernandez de. Sumario de la natural historia de las Indias. México, Fondo de Cultura Economica,
1996, p 173.

59 Ndo raramente o interlocutor bem-intencionado vira bicho quando o assunto é ecologia. Num exemplo tipico, uma
equipe de jornalistas, produzindo um documentario sobre uma epidemia de suicidios motivados por preconceito racial,
entre os Guarani e Kaiowa, no Mato Grosso do Sul, ndo se absteve de jogar suas farpas: “A maioria dos karai (homem
branco) tem em mente uma visdo romantica e ultrapassada do indio, como protetor das matas e florestas. Apesar de
lutar por sua terra, eles fazem muito pouco para evitar sua destruicdo. Se precisar arrendar a terra para plantar e derrubar
todas as arvores, eles o fardo. Se um gringo quiser comprar um cocar de pena de arara azul, eles vao matar todas as
que encontrarem para fabricar o cocar. Esta longe do entendimento do indio que os recursos nao sao infinitos, ja que
viviam em terras que se perdiam no horizonte. A terra é deles, fardo com ela o que bem entenderem”. (TAMASHIRO,
Mariana; RIBEIRO, Talita Bagnoli & CAMARGO, Timéteo. Jejuka. A vida dos indios que escolhem a morte. Campinas,
PUC-Campinas, 2004, p 203).
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caca. Ja o tuxaua representante da Aldeia Surucucu negou o consumo e foi contrariado

por pelo menos um dentre seus representados, que ja havia provado a iguaria.

O representante da Aldeia Bacuri também negou o consumo de
morcegos; s6 depois, quando a pesquisadora informou que os
indigenas da Aldeia Gato o comiam, ele confirmou também realizar
este tipo de consumo. O fuxaua da Aldeia Gato comentou que durante
sua participagao nas reunides na cidade de Jutai, os nao-indigenas

recomendavam a nao ingestdo de morcegos, pois ndo era “bom”.600

Entre os indigenas entrevistados por Myrian Barboza, uns afirmam que nunca
comeram morcegos, outros que pararam de comer, outros ainda que permanecem
cacando quiropteros. Contudo, todos afirmam que seus pais e antepassados comiam
com muito mais frequéncia. Antigamente morcegos eram aperitivo de festas folcléricas,

podendo também ser degustados em qualquer dia, horario ou época do ano.

Morcego, substituto do elemento humano

No conto folclérico Kanoé, narrada por Aklka Francisco Kanoé, o heroi guia sua
tribo para cagar e comer morcegos que se alimentavam do povo Kanoé.s! O vampiro é
um inimigo que qualquer um pode comer sem remorso.

Na natureza os morcegos hematéfagos buscam areas vascularizadas de pouco
pélo e pele fina, nos vertebrados. Eles ocasionalmente mordem o anus de animais de
grande porte; porém, a onga é seu predador natural. Quando o morcego se aproxima
ela o agarra e devora. Curt Nimmuendaju coletou uma narrativa do povo Tikuna sobre
a estratégia do jaguar.592 |sto despertou o interesse de Claude Lévi-Strauss, que

estudou o conto de Peti (peti), onga capturada pelo ancestral Dyai (dyor) em Naiméki.603

600 BARBOZA, Myrian Sa Leitdo; ANDRADE, Fernanda Atanaena Gongalves de & BARBOZA, Roberta Sa Leitdo.
“Quando come morcego bradakon fica forte”: o consumo de morcegos pelos Katukina do Rio Bia. Em: ARRUDA, Rinaldo
S. V. e outros (org.). Reflexbes Indigenistas. Campinas, Curt Nimuendaju, 2011, p 50.

601 MINDLIN, Betty e narradores indigenas. 7erra Gravida. Rio de Janeiro, Rosa dos Tempos, 2001, 169-171.

602 |gnoro se a coleta foi realizada durante a viagem de 1929 (quinze dias), de 1941 (seis meses) ou de 1942 (cinco
meses) aquela tribo do Solimdes. A edigdo do livro é postuma. Este texto foi traduzido do portugués para inglés por
William D. Hohenthal e editado por Robert H. Lowie. O manuscrito original nunca foi publicado, de modo que tive de
converter a tradugao de volta ao nosso idioma.

603 |EVI-STRAUSS, Claude. Du Miel aux Cendres. Paris, Plon, 1966, p 322-323 e 329.
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No contexto, o Desmodus rotundus é apenas um terceiro interessado. Nem heréi, nem

vildao. Ele é o alimento substituto do antropéfago que perdeu o acesso a carne humana.

A onga pefi’ matou muitas criangas. Quando escutava uma crianga
chorar sozinha, desacompanhada de seus pais, ela assumia o aspecto
da mae e levava-a para longe, dizendo: “Aproxime seu nariz de meu
anus”. Entao asfixiava a crianga com peido e a devorava. dyo/’assumiu
0 aspecto dum bebé alojado em sua tipoia, parou no meio do caminho
e chorou. pefi’ chegou, pendurou a tipoia nas costas e mandou-o
cheirar sua bunda. Ao invés de obedecer, dyo/’ virou o rosto para o
outro lado. A onga peidou em vao. Peidou sem parar e correu cada vez
mais rapido. Quando passou por uma maloca, os habitantes gritaram:
“Onde vocé vai com nosso ancestral (fa-naf)?”

Entao peti’descobriu com quem estava lidando e suplicou que a
desmontasse, mas dyo/’nao saiu. pefi’voltou a correr e entrou numa
caverna, numa montanha, que era a entrada para o submundo (reino
dos mortos), pedindo a todo momento que dyor’ o libertasse. dyari’
mandou peti’retornar ao ponto de encontro. Naquele local havia uma
arvore muirapiranga (Brasimum paraense Hub. Maraceae) com um oco
de pau em seu tronco. Segurando ali, dyo/’manteve os bragos da oncga
firmemente presos, amarrados pela tipoia.

Do outro lado do tronco, peti’ apanhou sua flauta de bambu e
comemorou a vitdéria com musica. A onga pediu a0 morcego que viesse
limpar sua parte traseira. Outros espiritos do cla do Jaguar vieram lhe
trazer comida. Até hoje, as vezes nds podemos ouvir seu ruido na
localidade chamada naimé’kj, @ margem esquerda do Igarapé de S&o
Jerénimo, num terreno anexo a fazenda abandonada do Tikuna Tibério

Tuyuca.604

Nesta narrativa a onga peidorreira atrai o Desmodus rotundus pedindo um favor
irrecusavel. Ao limpar o anus da prisioneira o vampiro teria a oportunidade de sangra-la
traicoeiramente. Contudo, 0 morcego estrategista ignora a estratégia que o nocauteara
por asfixia. O predador se transforma em presa, quase como na vida real. Ainda sobre

a aproximagao do consumo de morcegos ao tema da antropofagia, Claude Lévi-Strauss

604 NIMMUENDAJU, Curt. The Tukuna. Trad. William D. Hohenthal. Berkeley and Los Angeles, University of California
Publications in American Archaeology and Ethnology (UCAPAAE), vol. XLV, 1952, p 132. Disponivel para download em:

<http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1952-tukuna/nimuendaju_1952_tukuna.pdf>.
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menciona um conto (Mssss) coletado por Curt Nimuendaju onde morcegos saem do

umbigo do “ogro” que devorou o povo Gé.605

Consegui localizar a referéncia mencionada. Nao € um ogro e sim um valentao

corpulento quem devora os indios. A acao do personagem folclérico esta restrita ao

territorio dos narradores da historia, os Serente, tribo Gé residente em ambas as

margens do rio Tocantins, entre a latitude S 8° e 10°. O conto diz literalmente:

Numa vila havia um homem chamado Amki. Ele era muito mais
forte do que todos os outros; ninguém ousava provocar briga com ele.

Certa vez ele estava em casa, faminto, pensando sobre como
arranjar comida. Mais tarde ele reuniu todos os meninos da aldeia e os
convidou para sair a caga duma robusta sucuriju, isto é, uma anaconda
(Eunectes murinus), na floresta. Os rapazinhos reuniram provisdes
para o dia seguinte, cada um enchendo uma cesta de beiju para a
temporada de caca a cobra. Amki guiou-os floresta a dentro, onde
falou-os para catar lenha e acender uma fogueira. Quando o fogo
estava alto, ele pegou uma corda que havia trazido e amarrou os pés
de todos os garotos; sob alegagao de que era necessario conta-los de
modo que cada um recebesse uma parte proporcional da sucurij.
Todavia, quando todos estavam amarrados juntos, ele os cozinhou.

Quando estavam bem cozidos, ele comeu tanta carne quanto
conseguiu engolir, tirou um pedaco para levar a sua esposa e ocultou
as sobras cobrindo com terra.

Quando Amki retornou a vila, as pessoas perguntaram onde
ele havia deixado os garotos. Ele respondeu que o grupo voltou mais
cedo, deixando-o sozinho na mata, e que ja deveria ter chegado.
Porém, um homem seguiu seu rastro na floresta e encontrou o local
onde os ossos das vitimas cozidas foram enterrados. Este ultimo voltou
delatando aos parentes dos mortos o que Amki fizera. Ninguém deixou
Amki perceber que seu crime foi desvendado. As maes choraram em
segredo. Os homens planejaram uma estratégia para matar Amki, pois
ninguém tinha coragem suficiente para um combate corpo a corpo.

No fim, eles enviaram um mensageiro que o convidou para
participar dum programa cultural, que consistia em sentar em roda para
narrar e ouvir narrativas de contos na Casa dos Homens. Desconfiado,

Amki se recusou a ir, sob pretexto de doenca. No dia seguinte os

605 | EVI-STRAUSS, Claude. Du Miel aux Cendres. Paris, Plon, 1966, p 329.
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homens convidaram Amki para cacgar tapir ( 7apirus terrestris). Desta
feita, Amki foi a Casa dos Homens e sentou com o resto, que estavam
devidamente preparados. Antes que ele percebesse o que acontecia,
um dos homens atirou (flecha ou dardo embebido em curare, um
veneno paralisante) em suas costas. Todos os outros atacaram em
seguida. Eles abriram a barriga do canibal na altura do umbigo. Um

bando de morcegos saiu voando |4 de dentro.606

Os morcegos sao aquilo no que as criancas devoradas se transformaram,
diferentemente da versao do povo Waiapi, onde os pedagos do canibal esquartejado
viram morcegos, encenada no episddio "Anerau, 0 morcego canibal" do curta-metragem
Colegcao Segredos da Mata (1998).

O antropéfago folclorista

Existe pelo menos um filme de horror nacional focado no protagonismo indigena.
O curta metragem Colecdo Segredos da Mata (1998), dirigido por Dominique Gallois e
Vincent Carelli, produzido pelo Centro de Trabalho Indigenista do Conselho das Aldeias
Waiapi, teve o trabalho de dire¢do de arte, narragao e interpretagdo entregue a Matapi
e Seremete. O resultado foi um conjunto de encenagdes de contos tradicionais do povo
indigena Waiapi®®’, com a participagdo de homens, mulheres e criancas de toda a
aldeia. Alguns interpretaram o papel de herdis ou monstros antropdfagos. Outros
fizeram figuracao. O resultado foi trinta e sete minutos de estérias divertidas.

Este material audiovisual esclarece muitos pontos obscuros comumente lidos em
coletdneas organizadas por antropologos. Por que personagens humanos as vezes
entram no “oco de pau” onde vivem morcegos, cupins e outras formas de vida miuda?
Sera que eles encolhem, igual aos magicos do Popo/ Vuh? Nao! A sumauma (Ceiba
pentandra) € uma arvore que atinge proporgdes gigantes e algumas tem ocos entre as
raizes onde humanos adultos entram e saem com facilidade, sem abaixar a cabeca. E

possivel acampar e dormir la dentro, na falta dum abrigo melhor.

606 NIMMUENDAJU, Curt. Serente Tales. Em: The Journal of American Folk-Lore, vol. 57, n° 225 (Jul. - Sep., 1944),
Menasha, American Folklore Society, 1944, p 186-187. URL: <http://www.jstor.org/stable/535964>.

607 O povo Wajapi habita o norte da América do Sul e é falante duma lingua pertencente a familia linguistica tupi-guarani.
No Brasil, estao distribuidos em treze aldeias situadas na Terra Indigena Waiapi, no centro-oeste do estado do Amapa.

Sua area de origem talvez seja a regiao do baixo rio Xingu, onde foram encontrados no século XVII.
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Por que Curupira ndo percebeu que |he arrancaram os dentes e presenteou o
espoliador com uma arma que nunca erra, num conto compilado por Clemente Gaspar
Maria Brandenburger (1879-1947) 608 na coletanea Lendas dos Nossos Indios
(1923)760° Em “Anha Tapirde. A Flecha Magica”, a narrativa se repete nos minimos
detalhes. O antagonista benfazejo ndo necessita dos dentes da velha caveira pois, uma
vez morto e redivivo, ele materializou um novo corpo completo para si.

A ultima encenacao da Colegdo Segredos da Mata documentou o conto Anerau:
O Morcego Canibal. Primeiro contemplamos a cena do cagador balan¢gando os bracos,
retratando a perspectiva que o morcego tem de si mesmo como humano. Entdo uma
mae perde um bebé, acorda assustada e projeta uma perspectiva de hediondez sobre
o inimigo. Dai em diante o telespectador passa a ver o personagem antagonista como
um monstro com asas de morcego. “Ele levava as criangas para comer. Ele era canibal”.

Os antigos passaram a amarrar bebés com fio de algodao antes de dormir. Eram
fios longuissimos. Quando outro indiozinho desapareceu, os homens da tribo seguiram
o fio puxado até o lar de Anerau, no “buraco da pedra”. La, o suspeito de antropofagia
revelou sua singularidade. O método Waiapi para induzir os antagonistas anteriores a
confessar seus crimes era embebeda-los com oferta de cerveja de mandioca. Porém, o
morcego era o unico indio no universo que recusava bebida fermentada.

Para vencé-lo, os Waiapi tiveram de pensar numa estratégia melhor. Insistindo
num fatigante questionario, descobriram que o vampiro se embriaga com musica; mas
nao qualquer musica. Ele pretendia somar conhecimento, afastando tudo que havia sido

previamente memorizado. Seu verdadeiro interesse € a coleta de dados folcléricos.

— Venha, vamos tocar as flautas do Turé.

— Essa musica, eu ja conhego, “cunhado”.

— Que festa vocé gostaria? A festa dos inimigos?
— Nao, essa eu também ja conheco.

— Entdo podemos dangar com a flauta Temereren.

— Ah! Essa, eu nédo conhego!

608 O alemao naturalizado brasileiro Clemente Gaspar Maria Brandenburger (1879-1947) foi historiador, jornalista e
antropdlogo, Doutor em Filosofia pela Universidade de Heidelberg.

609 BRANDENBURGER, Clemente. Lendas dos Nossos Indios: Leituras Brasileiras. Rio de Janeiro, Livraria Francisco
Alves, 1923, p 40.
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Os “antigos”, antepassados dos Waiapi atuais, estavam com tanto medo que
nem viravam as costas. Mesmo assim convidaram Anerau para a festa na aldeia. Eles
mentiram para o suspeito, atraindo-o: “Venha, venha! Como vocé é bonito”. O enorme
morcego foi bajulado e agraciado com a musica da flauta escolhida. Quando terminou
a danca Temereren, o dia raiou e Anerau quis ir embora. Os antigos o trouxeram de
volta até o suspeito sentir-se integrado, confiante. Entdo ele confessou: “Eu como as
criancinhas, veja os ossos delas”. Uma vez provado que foi Anerau quem comeu o0s
filhos dos Waiapi no buraco da pedra, a comunidade o executou por esquartejamento.

O xama pronunciou: “Que teus restos se transformem”. Pedacgos foram jogados
para o ar, para ver o que acontece. Maos, pés, pernas, tudo virou morcego. Seu sexo

virou um morcego gigante. A monstruosidade ndo era mais uma questao de perspectiva.

Com esse filme até os indios do fim da terra terdo cuidado com os
monstros que eles ndo conheciam e que podem ataca-los. Eles sao
canibais! Fizemos o filme porque eles sdo perigosos, para assustar
quem assistir. Se um branco entrar longe na mata, ele também pode
ser devorado. Eles [os monstros] tem muitos caminhos por ai, mas nés
nao sabemos onde eles estdo. Eles continuam andando e aparecendo

na mata. Eles ainda circulam por esses caminhos.

Segundo noticia veiculada pela Secretaria de Estado de Educagao (SEEDUC),
no dia 14/06/2012 o referido filme de contos de horror foi exibido no auditério do SESC
GINASTICO (Av. Graga Aranha, 187, Centro), com capacidade de mil lugares,
quinhentos deles reservados para estudantes de escolas publicas. E fato notério que a
exibicao haja sido parte oficial do evento Rio+20, quando o Rio de Janeiro sediou uma

conferéncia das Nagdes Unidas sobre desenvolvimento sustentavel.610

600 RIO + 20 - CONFIRA A PROGRAMAGAO. Website do GOVERNO DO RIO DE JANEIRO. URL:

<http://www.rj.gov.br/web/seeduc/exibeconteudo?article-id=958075>.
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Brinquedo efémero

Artistas das culturas Karaja e Javaé®!! esculpem pequenas figuras humanas
de ceramica e madeira, predominando a ceramica. Sandra Lacerda Campos levantou a
hipotese de que a fungéo social das bonecas Karaja ultrapassa o conceito de brinquedo
infantil. A pintura e aderegos representam os multiplos aspectos da organizag&o cultural
e simbolizam planos cosmoldgicos. Sdo aplicados as bonecas os mesmos grafismos
utilizados na pintura corporal, traduzindo o lugar que cada individuo ocupa na sociedade
Karaja: “Alguns padrdes simbolizam formas da natureza como o desenho das costas do
tracaja, da cascavel, do urubu-rei, as asas do morcego, entre inumeraveis motivos®12”,

Abaixo vemos uma boneca Karaja com representagdo do grafismo de asa de
morcego doada por Sandra Lacerda Campos ao Museu da Cultura. A antropdloga
coletou o item durante pesquisa de campo realizada para seu doutorado no Programa

de Estudos Pés-Graduados em Ciéncias Sociais da PUCSP, concluido em 2007.

Anténio Bento sugere a obviedade de intengbes erdticas latentes em imagens
destituidas de pés e pernas cujas coxas e nadegas sao reproduzidas com “deformagdes
expressionistas®’?” lembrando a base do sexo masculino. Dorothea Voegeli Passetti,

orientadora de Sandra Lacerda, discorda que tal obra de arte seja mais do que mero

611 Os Karaja, Javaé e Xambioa sao habitantes seculares das margens do rio Araguaia nos estados de Goias, Tocantins
e Mato Grosso. As trés etnias sao falantes de dialetos da lingua Karaja.

612 CAMPQOS, Sandra Lacerda. Bonecas Karaja: Apenas um brinquedo? Em: REVISTA DO MUSEU DE ARQUEOLOGIA
E ETNOLOGIA, n° 72. SP, MAE, 2002, p 244. URL: <http://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/109451/107925>.
613 BENTO, Antdnio. Abstragdo na Arte dos Indios Brasileiros. Rio de Janeiro, Editora Spala, 1979, p 132.
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“brinquedo efémero, feito a partir de padrées estéticos tradicionais e rigidos8'4”. As
bonecas Karaja nao sao brinquedos eréticos nem tampouco Art Déco para residéncias.
Elas sao transmitidas pelas maes e avoés as filhas e netas, menores de idade, ndo sendo
substituidas quando inevitavelmente quebram nas maos duma geracao infantil.

No povo Serente, tribo Gé residente as margens do rio Tocantins, as meninas
recebem nomes entre o terceiro e o quinto ano de idade. Com excecao de certos casos
especiais, 0s nomes sdo dados pela sociedade masculina.é's Quando os homens mais
velhos (krieri'ekmu) dao o nome Arbodi’, que significa morcego, eles cantam e imitam o
guinchar do animal ao fim de cada cancgao, inserindo o dedo indicador ao lado da boca
e sacudindo-o rapidamente. Para completar a mimica, eles montam a figura das asas
do morcego (arbo -pahi) cruzando barbante com as m&os.s16

Adultos e criangas Karaja, habitantes da Ilha do Bananal, em Tocantins, brincam
de reru, atividade onde trangam fio de fibra de buriti para formar diversas figuras. Alguns
simbolos sdo manipulados para exibir movimento, como um lago secando ou dois
peixes nadando em diregdao contraria. Ha figuras elaboradas com a participacao de
quatro maos, coreografando o objetivo em comum a dois atores: “Na sua maioria, elas
representam elementos da fauna que cerca os Karaja; o tamandua, o veado-campeiro,
a garga, 0 morcego, a cobra, 0 sapo, a aranha e muitos outros bichos®17”.

Os Kalapalo, que vivem no Parque Indigena do Xingu, no Mato Grosso, chamam
a brincadeira com fibra de buriti de kefinho mitseld. “Aparecem animais, figuras da
mitologia e referéncias bem-humoradas as suas atividades®'8”. Outros povos indigenas
norte-americanos e sul-americanos também conhecem a brincadeira que, no Rio de
Janeiro, os nao-indios chamam de “cama de gato”. Os Incas elevaram suas quipuas ao
status de escrita nacional.

Muitos padrdes de trangado sao compartilhados por diversos povos, o que indica
compartilhamento de patrimdnio cultural durante contatos entre grupos. Por meio de

movimentos com maos e dedos, um barbante amarrado nas pontas forma desenhos

614 PASSETI, Dorothea Voegeli. Bonecas-brinquedo. Publicagdo da PUC-SP. Acessado em 06/11/2016. URL:
<http://www.pucsp.br/educacao/brinquedoteca/downloads/UTF_8_Arte_Karaja_%20texto_Dodi.pdf>.

615 NIMMUENDAJU, Curt. The Serente. Trad. Robert H. Lowle. Los Angeles, Frederick Webb Hodge fund, 1942, p 53.
URL: <http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1942-serente/nimuendaju_1942_serente.pdf>.
616 NIMMUENDAJU, Curt. 7he Serente. Trad. Robert H. Lowle. Los Angeles, Frederick Webb Hodge fund, 1942, p 54.
617 MAIA, Chang Whan. Jogo da Cordinha. Em: O Globo. Edigdo de domingo, 25/03/2001, caderno Ciéncia Hoje das
Criancgas, p 1-2.

618 FIGURAS DE BARBANTE. Em: Mirim: Povos Indigenas do Brasil. Acessado em 13/07/2016 as 21h30. URL:

<https://pibmirim.socioambiental.org/como-vivem/brincadeiras/>.

227



geométricos, a semelhanca das coisas do mundo ao seu redor, recriando formas do
cotidiano. Os Wapixana também fazem morcegos de barbante. Nesta cultura, adultos
de ambos os sexos fazem trangados complexos numa velocidade espantosa.

As criangas treinam passando trangados mais simples para as maos de outras,
que vao transformando os desenhos. Sabem também fazer magicas: Desfazem varios
ndés com um unico puxao, emendam duas pontas dos fios na boca, passam a mao de
alguém entre os fios, cortam o pescogo de mentirinha, etc. Dona Julia, mée do chefe

(fuxaua) da aldeia Canauanim, em Roraima, preserva o costume Wapixana:

Dona Julia ensina os mais novos da aldeia a fiar o algoddo com uma
ferramenta feita de casco de jabuti. Quando juntam varios novelos bem
branquinhos, ela gosta de tecer rede de dormir e de brincar de fazer
figuras e magicas nos dedos com os pequenos pedagos que sobram.
Da um né na ponta e comega a mostrar suas habilidades com os fios,

sob o olhar atento dos netos e parentes.619

A proposito, outro brinquedo confeccionado com linhas fortes, gravetos e papel
manteiga, que todo latino-americano conhece, € a pipa. Hoje em dia, meninos e meninas
soltam pipa na aldeia Guarani Tekoa Mboy-Ty em Camboinhas, Niteréi (RJ). Desde
quando indiozinhos brincam deste modo? Eu n&o sei. Neste pais existem diversos
padrdes de pipas com nomes de animais voadores. “No Ceara tem um tipo chamado
morcego que bate as asas’2?”. Noutros pontos do Brasil também. Entre os n&o-indios o
objetivo é o duelo de pipas. Menina nao brinca. Nao basta que o menino mantenha a

pipa no ar. Ele tem de derrubar as dos colegas € monopolizar o céu.

Pipa morcego confeccionada por Alternativa Pipas, no Brasil.62

619 FIGURAS DE BARBANTE. Em: Mirim: Povos Indigenas do Brasil. Acessado em 13/07/2016 as 21h30. URL:
<https://pibmirim.socioambiental.org/como-vivem/brincadeiras/>.

620 A MORTE DOS PAPAGAIOS, BRINQUEDO E ARTESANATO. Em: Didrio de Noticias. RJ, 06/06/1973, p 2.

621 ALTERNATIVA PIPAS: Pipas da atualidade! Cena capturada de video publicado no canal do autor no YouTube, em
03/01/2017. URL: <https://www.youtube.com/watch?v=j6nM5y-DH74>.
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Enfrentamento de concepgoes fantasiosas memoristicas pela pedagogia moderna

Os pedagogos brasileiros Joseane Scavroni, Lucia Maria Paleari e Wilson Uieda
trabalharam num experimento envolvendo 120 criangas de trés turmas de terceira série
do ensino fundamental, matriculados em escolas publicas da cidade de Botucatu, no
Estado de Sao Paulo. Destes, 90 alunos residiam na area urbana e 30 na zona rural.

Cada crianga foi instruida a desenhar um ou mais morcegos, escrever uma
redacao e responder um questionario sobre o tema. Os dados serviram de suporte para
a elaboragao duma proposta visando a desmistificacao desse grupo de animais.

O resultado preliminar revelou que 93% dos entrevistados acreditavam que
todos os morcegos sdo hematofagos, 79% opinaram que as cavernas sdo seu habitat
preferencial, 71,1% Ihes atribuia personalidade maldosa, 69,3% os julgavam feios e
55,1% n&o os reconheciam como potenciais vetores de raiva e histoplasmose. 47,4%
opinaram que a extingdo dos morcegos ndo causaria impacto ambiental relevante.

Os pedagogos verificaram outras “concepgdes fantasiosas e estimuladoras de
atitudes agressivas”, prontamente confrontadas por suas benévolas propostas de agdes
construtivistas duma visao mais realista, condizente com o valor biolégico e ecolégico
do grupo. A hematofagia do vampiro foi exagerada em quadros morbidos onde
morcegos se alimentam em bando, onde o animal carrega um brago humano amputado,
vomita sangue ao voar ou revoa num bando associado a um homem-morcego e a mula
sem cabeca baforando chamas. Um aluno desenhou morcegos com asas de mariposa.

Embora nenhuma crianga desconhecesse a palavra “morcego”, poucas estavam
seguras ao apontar alguma caracteristica do grupo, como a presencga de pélos (38,9%).
A vagueza na descricao foi encarada como indicativo de conhecimento marcado por
memorizagao, sem a devida compreensao da relagao entre referéncia e referencial; fato
gerador de interpretagdes descontextualizadas sobre o comportamento animal.

O contato direto que 75 criangas ja tinham tido com morcegos (45,6% residentes

em area urbana, contra 20,2% da zona rural) foi atribuido a caga recreativa.

Os proprios participantes da cidade deram a explicagéao para esse fato,
relatando que tém o habito de atingir e derrubar morcegos em voo,
quando movimentam com rapidez, com uma vara de bambu, habito

que nao é comum entre as criangas do campo.622

622 SCAVRONI, Joseane; PALEARI, Lucia Maria & UIEDA, Wilson. Morcegos: Realidade e fantasia na concepgao de
criangas de area rural e urbana de Botucatu, SP. Em: Rev. SIMB/O-LOGIAS. V. 1, n.2, Nov/2008, p 10. Disponibilizado
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Nao podemos culpar a TV por isso. A circulagdo da informacao chegou até a
Inglaterra, onde acabou compilada na enciclopédia de Richard Cavendish décadas
antes da abertura da temporada de caca a Zubat e Golbat, personagens da franquia

Pokémon, cuja “captura” virtual é feita com o auxilio dum aplicativo de jogo para Android,

A técnica dos caboclos brasileiros para apanhar morcegos consiste em
fincar uma fina vara de bambu no chao e a agitar freneticamente. A
parte de cima da vara produz ruidos muito agudos, alguns dos quais
inaudiveis ao ouvido humano. O morcego recebe os sinais e voa na

direcao da vara: bate e geralmente morre®23,

Motivados pela iniciativa de Joseane Scavroni e outros, os pedagogos Tiago
Yamazaki lzumida Andrade e Jandira Liria Biscalquini Talamoni realizaram pesquisa
idéntica, entrevistando trinta alunos do segundo ano do ensino médio de trés escolas
estaduais de Sao Carlos, SP, os quais associava a palavra “morcegos” a memoéria de
dados auferidos de forma direta ou indireta. Novamente, a maioria acreditava que todo
e qualquer quiroptero € hematofago (90%) e dorme em cavernas (82%): “Alguns alunos
comentaram que ja haviam matado morcegos girando bambu no ar, justificando a sua
atitude por entender que esses animais eram maus e transmitiam doengas®24”,

Isto € uma técnica dos indigenas brasileiros, das regides nordeste e sudoeste,
herdada por miscigenados, assimilada por nao-indios, que vem sendo gradualmente
suprimida na fonte. Faz parte de nossa tradi¢gao oral. Meus pais me ensinaram, quando
eu era pequena, sobretudo informando que, no Rio de Janeiro, a técnica acompanhava
a crenga de que o velho Andira nasceu rato e virou morcego.

Até 1960 os rapazes brincavam de matar quirdpteros balancando vara no Bairro
de Santa Teresa, Rio de Janeiro, RJ. Eles nao comiam a caga. Devido a imposi¢cao dos

costumes europeus, a estratégia perdeu a finalidade e acabou convertida num cruel

para download no portal da Universidade Estadual Paulista (UNESP). URL:
<http://www.ibb.unesp.br/Home/Departamentos/Educacao/Simbio-
Logias/artigo_edu_morcegos_realidade_fantais_concepcao_criancas_a.pdf>.

623 OS PODERES DO MORCEGO. Em: Homem Mito e Magia. Sdo Paulo, Trés, 1973, fasciculo 6, p 126.

624 ANDRADE, Tiago Yamazaki lzumida & TALAMONI, Jandira Liria Biscalquini. Morcegos, anjos ou demonios?
Desmitificando os morcegos em uma ftrilha interpretativa. Disponibilizado para download no portal da Universidade
Estadual Paulista (UNESP). Revista Simbio-Logias, V. 8, n. 11, Dez/2015, p 183. URL:

<http://www.ibb.unesp.br/Home/Departamentos/Educacao/Simbio-Logias/morcegos_anjos_ou_demonios.pdf>.
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passatempo. Os morcegos sacrificados viravam objeto de dissecagao para satisfazer a
curiosidade de interessados em observar como os mamiferos sdo por dentro.

Eu nao deveria fazer como os outros, acreditando em mitologia, nem maltratar
animais a troco de nada, assumindo o risco de contagio de raiva, mas precisaria lembrar,
porque a diversidade cultural é o que faz com que um brasileiro ndo seja um japonés.

A primeira infancia € um periodo de assimilagdo do ambiente. A segunda, dos 3
aos 6 anos, é época de aquisicao da cultura da sociedade onde a crianga esta inserida.
Com ideias coerentes sobre morcegos hematéfagos e conhecendo o papel das demais
espécies como dispersoras de sementes, polinizadoras, controladoras de populagdes
de insetos, etc., é facil distinguir ficcao de realidade, optando pela agao consciente.

Sobre exercicios objetivando a integragdo de conhecimentos familiares com os
cientificos, podemos mencionar o experimento das professoras Julia Machado de Lima
e Maria Rita Avanzi, realizados com estudantes do 6° ano do ensino fundamental numa
escola do Paranoa, regido administrativa do Distrito Federal.

Nesta pesquisa nao foi indicado o niumero de participantes nem a porcentagem
de respostas a questionarios. Novamente, foi constatado que os alunos possuiam a
leitura prévia de determinados elementos, antes do estabelecimento duma leitura formal
sobre eles. “Essas primeiras leituras vao se estabelecendo através da interacido com
objetos, com a natureza, com os familiares e com as crencgas de seu povo%25”,

A leitura do mundo precede a leitura da palavra. As histérias ouvidas a respeito
dos morcegos fora da escola traziam elementos de “mitologia” e “onirismo coletivo”.
Todo os primeiros desenhos tinham algo em comum: Caninos para fora da boca €, em
alguns casos, sangue escorrendo. Um aluno retratou o morcego como figura humana
assexuada, nua como um indio erguido em postura ereta, bipede com pés no chao. A
figura com pernas e bragos humanos, mas com asas e cabecga de quiréptero, se ergue
soberana numa tempestade de raios. O prédigo desenhista perguntou as professoras:
“E verdade que morcego vira homem em noite de lua cheia?626”

O senso comum e a ciéncia sao duas culturas diferentes. Ao relaciona-las entre
si abandona-se as concepgoes de biodiversidade conexas a perspectiva inconsistente.
Porém, ao invés da visualizacdo de espécimes conservados em formol ou da vivéncia

do exercicio de trilha na mata, onde bichos de verdade sdo capturados em redes de

625 | IMA, Julia Machado de & AVANZI, Maria Rita. Conservagao de morcegos e ensino de ecologia: uma proposta de
acao dialégica com estudantes do ensino fundamental. Revisita da SBEnBio, n° 9, 2016 VI, p 3540. URL:
<http://www.sbenbio.org.br/wordpress/wp-content/uploads/renbio-9/pdfs/2088.pdf>

626 | IMA, Julia Machado de & AVANZI, Maria Rita. Obra citada, p 3545.
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nylon por mastozoodlogos em servico, o contato dos estudantes do 6° ano com a coisa
real, na escola, restringiu-se a consulta de fotografias. Talvez isto explique por que, no
oitavo encontro, os desenhos pds-aula ainda traziam morcegos com bracos destacados

das asas e hibridismo de elementos fantasiosos com conceitos cientificos.

Outra atividade que resultou em produg¢des muito interessantes foi a
escrita de uma redacao na qual deveria haver a participagao de um
morcego. A variedade de histérias e o conteudo delas foram
surpreendentes, demonstrando o foco que cada estudante deu para o
trabalho com morcegos. Em uma redagcédo, o morcego desempenha
papel de mocinho, que salva uma humana de seu pai morcego; em
outra, € o vilao, que é poupado da morte pelos humanos para nao ser
extinto; em outra histéria, o morcego morde um humano e Ihe transfere
poderes especiais, a semelhanga do que aconteceu com o super-heréi
Homem Aranha; outra redagao conta a histéria de um homem que
encontra um morcego na rua, mas nao sabe como cuidar dele e prefere

leva-lo para o zooldgico.%27

No fim de tudo, a comunicag¢do entre conceitos construidos pela comunidade
cientifica e a prévia compreensdo dos estudantes teria gerado a aproximacgao entre
educacgao e diversidade cultural, conhecimento consolidado e senso comum. Enfim, o
momento de dar voz a crianca far-se-ia necessario, pois a tentativa de sobreposi¢ao de
uma forma de pensar sobre a outra seria uma pratica extensionista, antidialégica, que
provoca reagao de defesa ante o “invasor” que ameacga romper seu equilibrio interno.

Pensar os quirépteros sob uma perspectiva dialdgica, instigada por intervengodes
educativas orientadas para a provocagao de atitudes conservacionistas em relacao aos
animais, teria o condao de criar vinculos afetivos entre humanos e morcegos, inclusive
gerando a idealizagado de novas figuras hibridas imaginarias (hematéfago embelezado
com cabega de coelho).

Deste modo, atividades promotoras da formacao de saberes da experiéncia
ampliam a leitura de mundo dos estudantes sobre a biologia dos morcegos, adicionando

algo como mais cascalho com pepita ou trigo com joio a carga pré-existente.

627 | IMA, Julia Machado de & AVANZI, Maria Rita. Obra citada, p 3546.
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Mito da Tribo Morcego do Araguaia

Os grupos Timbira possuem sistemas sociais bastante proximos, vivem em
ambiente parecido e com mesmo padrao de residéncia. O termo Timbira designa o
conjunto de povos autbnomos Apinajé, Krahd, Apanyekra, Ramkokamekra, Apanyekra,
Kenkateyé, Krinkati, Pukobyé e Gavides do Oeste; dentre os quais se encontram,
absorvidas, as etnias Krenyé, Kukoikateyé, Kenkateyé, Krepumkateyé, Krorekamekhra,
Poérekamekra, Txokamekra.

Segundo Lux Vidal, as principais diferengas entre os povos Timbira e os
Kayapdb2¢ sdo meramente valorativas. O que é enfatizado em um grupo, como as
categorias de idade entre os Xikrin, tem papel secundario entre os Apinajé e € dado
irrelevante sob o ponto de vista Kraho.622 Ou seja, sendo membro de grupo X, Y ou Z
voceé seria estimulado pela coletividade a apreciar o objeto W com menos ou mais ardor.
Contudo, em qualquer aldeia, o objeto W estaria a sua disposi¢ao e constaria no cabedal
de assuntos conhecidos.

Enquanto o mito da criagdo compartilhado entre mais de uma etnia xinguana
termina com o nascimento do Sol e da Lua, engendrados por uma mulher esculpida pelo
filho do morcego, o mito da criagdo Jé comega justamente pelo nascimento do par de
avatares, homem Sol e homem Lua, cuja genealogia ndo é informada. No principio s6
existiam na terra Mebapame (Sol) e Bruburé (Lua). Tal como na lenda xinguana, eles
criam mulheres jogando artesanato de fruto de Cucurbita legenaria L na agua.

Na posse de dois maracas, o Sol jogou o mais trabalhado na agua e fez para si
uma mulher bela (variante arawak) ou branca (variante j&). Com o maraca mais rustico,
que sobrou, seu irmao obteve uma mulher feia (arawak) ou negra (j€) e amou-a
incondicionalmente, tomando por esposa.t3 Lux Vidal escutou mulheres Xikrin falando
entusiasticamente sobre a lua cheia: “Quem é teu amante (mief)?”, perguntava, e outra

respondia gesticulando: “Muturua”, um homem Lua®31,

628 O grupo Kayapo se subdivide em subgrupos Iramraire, Xikrin, M& béngokre, Gorotire, etc. Embora Kayapé nao seja
Timbira, tal grupo € influenciado e influencia a centrifuga da aculturagéo. Os Xikrin, por exemplo, apresentam-se como
um grupo Jé, culturalmente auténomo, muito préximo dos Gorotire e também dos Apinajé; apresentando afinidade com
outros grupos Timbira e Jé centrais.

89 VVIDAL, Lux. Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira. Os Kayapo-Xikrin do Rio Cateté. Sdo Paulo,
HUCITEC-EDUSP, 1977, p 10.

830 OLIVEIRA, Carlos Estévao de. Os Apinajé do Alto-Tocantins. Em: BOLETIM DO MUSEU NACIONAL (Vol. VI, N° 2).
Rio de Janeiro, Museu Nacional, 1930, p 69.

831 VIDAL, Lux. Obra citada, p 8.
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Em setembro de 1926 o folclorista pernambucano Carlos Estevao de Oliveira
(1880-1946) entrevistou longamente o cacique Cambbrité-Mutuki sobre os usos e
costumes do povo Apinajé, do grande grupo Jé, que habitavam a mais de cem anos
quatro aldeias distribuidas no angulo formado pelo encontro dos rios Tocantins e
Araguaia, e entre Sdo Vicente e Boa Vista, na regido conhecida como Bico do Papagaio,
no norte do estado do Tocantins. Cambarité-Mutuki era um homem bilingue, falante de
bom portugués.

De acordo com um mito narrado por ele houve um tempo em que dez aldeias
(seis a mais do que as que sobreviveram a era colonial) se reuniram para vingar a morte
de compatriotas lutando contra “uma estranha nacao de indios possuidores de asas e
que s6 andavam a noite, voando como os morcegos®32”, O cacique apresentou um item
do espolio de guerra como prova material e levou duas testemunhas que endossaram
o conhecimento geral da narrativa transmitida a Cambérité-Mutuki por seu pai € a este
por seu avb. A arma do vampiro, um bonito machado pykai, foi incorporada a colegéo

particular de Carlos Estevao de Oliveira (objeto retratado na fotografia abaixo).

Os jivaro igualmente justificam o mito da tribo de gigantes antropéfagos
nominados Ajaimp pela atribuicdo de autoria da producdo dos machados de pedra
polida que as vezes eles encontram durante o desmatamento das rogas;

fundamentando a realidade do homem impossivel por meio de objetos tangiveis.

632 OLIVEIRA, Carlos Estévao de. Os Apinajé do Alto-Tocantins. Em: BOLETIM DO MUSEU NACIONAL (Vol. VI, N° 2).
Rio de Janeiro, Museu Nacional, 1930, p 91.
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No entanto, segundo Philippe Descola, relatos de exploragdes havidas nos
respectivos aldeamentos antes de 1939 dao prova que esses “machados de Ajaimp”
eram de uso comum entre os Jivaro a menos de trés geracdes passadas. “A invencao
de uma pré-histéria fantastica fez-se assim ao preco do esquecimento dessa histéria
mais prosaica que em outras partes se tece pelas lembrangas de familia833”

Observe a indubitavel semelhanga do desenho (levemente restaurado e colorido
por mim) de um machado de lua feito em setembro de 1926 pelo cacique Camborité-
Mutuki com a fotografia dum artefato de bronze escavado dia 06/11/2008 pelo
arqueologo Marlon Borges Pestana, no sitio arqueolégico Figueirépolis | (coordenadas
21L 0319498\8305426) localizado no municipio de Indiavai, no Estado de Mato Grosso.

O descobridor desde “machado de lua”, associado a vasilhas historicas, acredita
que foi adquirido por meio de escambo em entrepostos comerciais, pois “encontra-se
do mesmo tipo desenhado na bandeira do Estado de Sao Paulo” e “essa fase colonial
foi marcada pela presencga de portugueses e espanhois interessados em delimitar as
terras de suas respectivas coroas”.634

A alteridade do objeto se comprova pela diferenga marcante entre a peca e os
machados de diorito cinza produzidos pelos préprios indigenas vinculados ao tronco

linguistico Arawak e Macro-Jé que viveram na regido entre 1630 e 1830 d.C.

r

Mais recentemente foram achadas “laminas de machado semilunar®3%” em sitios
da fase Mossamedes I, ao redor dos séculos XVII e XVIlI, localizados na microrregiao
conhecida como Mato Grosso de Goias, e tais nao eram de fabricagdo europeia.

A julgar pelo desenho do cacique Cambdrité-Mutuki entregue a Carlos Estevao

juntamente com a prova material, essas laminas ndo deveriam ser tdo cheias de enfeites

633 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo. Trad. D. Bruchard. Sdo Paulo, Cosac Naif, 1993, p 262-264.

634 PESTANA, Marlon Borges. Arqueologia pré-colonial e fronteira no povoamento do extremo oeste brasileiro. (Tese de
doutorado). Sao Leopoldo, UNISINOS, 2014, p 101 e 190. URL: <http://www.anchietano.unisinos.br/index1.htm>

635 SOARES, Juliana. Discutindo a Tradigdo Aratu. O sitio ceramico GO-RV-06 e novas contribui¢cbes. (Tese de
mestrado). Sao Leopoldo, UNISINOS, 2012, p 46. URL: <http://www.anchietano.unisinos.br/index1.htm>
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plumarios e cordames na circunstancia lendaria ou mitica na qual teriam sido
encontradas. O modelo genérico — que por mero acaso parece um artefato europeu — é
recorrente em grande parte do Brasil.

Por meio de pesquisa bibliografica acompanhada de consulta ao acervo de
museus e cole¢des particulares, no Estado de Sdo Paulo, Bente Bittmann Simons
constatou que as marcagées num mapa do Brasil identificando sitios arqueologicos
onde machados de lua foram escavados ou coletados (quando em uso), coincidem
predominantemente com a distribuicio geografica de grupos de tronco linguistico Jé. As
fotografias abaixo sao, respectivamente, os artefatos RGA 5907, RGA 1090, RGA 616

e RGA 409 do acervo do Museu Paulista.®36 Todos sdo legitimos machados indigenas.

Pela sequéncia de imagens acima conseguimos entender facilmente o processo
de abstracdo que transformou o morcego funcional num padrdo iconografico tao
parecido com uma ancora que pelo menos um indigena brasileiro julgou mais facil
adquirir bugigangas na quermesse do que esculpir seu préprio machado de danca ritual
pelo método tradicional.

Os Tremembé do Maranhdo teriam se especializado na produgdo desta
commodity para trocar por produtos fornecidos por outras tribos. Este grupo étnico
possui dialeto préprio e constitui escessao no mapa de falantes de Jé.

Os Yuruna do Baixo Xingu falariam uma forma de Tupi®®¥” mixada com Jé,
mantendo a cerimbnia da danga com machado de lua. Segundo Simons, os machados

de lua “parecem ter alguma importancia” para os Krah6 do Estado de Goias.

636 Em 1986, os indios Krahé recuperaram, do Museu da Universidade de Sao Paulo, um machado de pedrasemilunar,
um evento muito noticiado nos jornais da época.

637 Jodo Alfredo Rohr descreveu uma lamina-de-machado semi-lunar, recebida por doagdo em 1966, proveniente dum
sitio Tupiguarani na regido do alto Rio Uruguai, no municipio de ltapiranga, no Estado de Santa Catarina. (ROGGE, Jairo
Henrique. Fendémenos de Fronteira: Um estudo de contato entre os portadores das tradigdes ceramicas pré-histéricas no
Rio Grande do Sul. Tese de doutoramento. Sao Leopoldo, 2004, p 163. URL:
<http://www.anchietano.unisinos.br/publicacoes/textos/rogge2004/rogge-2004.PDF>)
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A lenda Krahé diz que o primeiro machado de lua, que eles chamam de koJerg,
era um armamento magico capaz de falar e ensinar canticos. Seu proprietario foi
flechado por um Krolkamekra, num raro caso de latrocinio entre indigenas.63 Entao os
Krah¢ fizeram guerra contra a tribo vizinha, menos para vingar a morte do ente querido
do que pela ansia de recuperar o koieré. Os Krolkamekra foram reduzidos a extingdo.s3°

Depois que os Krahd passaram a criar gado, a posse de um kojeré se tornou
conditio sine qua non para um membro da aldeia se tornar proprietario de gado. Seria
tal objeto uma variante dos instrumentos de trepanacao e cortes cirurgicos (a foice dos
homens morcego peruanos, mexicanos, etc.) utilizados em grande parte das Américas?

No ano em que Carlos Estevao de Oliveira publicou a versao original destaf40
narrativa no Boletim do Museu Nacional (junho de 1930), ele se tornou diretor do Museu
Paraense Emilio Géeldi (MPEG), cuja gestao durou de 1930 a 1945, e logo foi procurado
por Curt Nimuendaju (1883-1945), etndlogo alem&o naturalizado brasileiro, que
desejava realizar sua propria pesquisa de campo entre os Apinajé.

O segundo autor contratou o tradutor Robert H. Lowie para publicar um livro em
inglés®', deixando o manuscrito em portugués confiado a Carlos Estevao, para que
fosse editado pelo MPEG. Isto foi feito no Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi
(Tomo XllI, 1956), com reedicdo comemorativa em 198342, Alberto da Costa e Silva, um
terceiro interessado, traduziu apenas o capitulo sobre os indios morcego do inglés de

volta ao portugués, em 1957, produzindo uma versao popular.543

638 Horace Banner coletou a seguinte narrativba sobre o roubo do machado espoliado pelo Povo Kayapd: O machado
original dos Kayap6 é o “uhat’, feito de pedra. Um Kayap6 viu um homem-macaco (Kubé-kukoi-td) espreitando-o de uma
arvore. Andava este com um machado de ferro no ombro, amarrado com embira. “Da-me o machado para eu também
poder comer palmito e mel”, gritou o Kayapé. “E s6 este que tenho”, respondeu o homem macaco. A conversa tornou-se
hostil e quando o Kayapé |he atirou uma flecha, o homem-macaco arremessou-lhe o machado. Na aldeia, o machado de
ferro despertou grande interesse e muitos indios viajaram até as terras dos homens-macacos na esperancga de adquirir
outros. Mas hoje é mais facil obter machados dos AKubé-krut (os Homens de Metal, os brancos) do que de Kubé-kukou-
fi. (BANNER, Horace. Mitos dos indios Kayap6. Em: REVISTA DE ANTROPOLOGIA, Vol. 5, N° 1, Junho 1957, p 63.
Disponibilizado no J-STOR: <https://www.jstor.org/stable/44114826>).

639 SIMONS, Bente Bittman. Notes on Anchor Axes from Brazil. Em: Revista do Museu Paulista. Nova Série: Volume.
XVI. Sao Paulo, Editora Classico Cientifica, 1965/66, p 323-324.

640 OLIVEIRA, Carlos Estévao de. Os Apinajé do Alto-Tocantins. Em: BOLETIM DO MUSEU NACIONAL (Vol. VI, N° 2).
Rio de Janeiro, Museu Nacional, 1930, p 89, 91-92.

641 NIMUENDAJU, Curt. The Apinayé. Trad. Robert H. Lowie. Washington, Robert H. Lowie & john Cooper, 1939, onde
a narrativa “B” esta contida nas paginas 179-180.

642 NIMUENDAJU, Curt. Os Apinayé. Belém-Para, Museu Paraense Emilio Goeldi, 1983, onde a narrativa “B” esta
contida nas paginas 134-135.

643 S|LVA, Alberto da Costa e. Antologia de Lendas do Indio Brasileiro. Rio de Janeiro, Ministério da Educacg&o e Cultura,

1957, onde a narrativa “B” esta contida nas paginas p 215-217.
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Em 1965 o arquedlogo Bente Bittman Simons resumiu a versdo de Curt
Nimuendaju numa ampla pesquisa sobre o padrao iconografico dos machados de lua
encontrados idénticos no Brasil, Equador, Peru, Argentina e até nas indias Ocidentais.644
Mais recentemente, no ano 2000, o historiador e antropélogo Odair Giraldin, professor
associado da Fundagao Universidade Federal do Tocantins (UFT), coletou uma variante
atualizada da narrativa e apresentou-a no 30° Encontro Anual da ANPOCS845,

Gragas a estas pessoas, dispomos de trés variantes Apinajé separadas por treze
anos, a primeira da segunda, sessenta e um anos, a segunda da terceira, e setenta e
quatro anos, a terceira da primeira. Neste capitulo chamarmo-las de A, B e C para evitar
desnecessaria ocupacgao de espaco por uma enxurrada de notas de rodapé idénticas.

Paralelamente, Lux Boelitz Vidal coletou uma variante Xikrin do Cateté, faccao
dos Kayapo Setentrionais, grupo linguistico J&, hoje residentes no municipio de Maraba,
no Estado do Para, mas que no fim do século XIX ocupavam uma vasta area entre os
rios Araguaia e Xingu. Estes indigenas que “interessavam-se também pelos mitos e pela
vida de outros grupos indigenas®46” forneceram a variante D.

Trata-se de conto folclérico difundido pelos Apinajé sobre a lendaria Tribo
Morcego constituida por amerindios nao pertencentes ao tronco Macro-jé e nao falantes
da lingua homénima que, por isso mesmo, ndo deveriam se referir a si mesmos como
Cupéndipe (A), kupé-dyéb (B), kupé nhép (C) ou kuben nyep (D), conforme grafado em
diferentes transliteragdes. O prefixo Aupé indica alteridade no idioma do contador de
estodrias. Isto &, conceitua um conjunto de costumes diversos, tracos étnicos e tudo que
faz de alguém um estranho no ninho. Dyéb ou nhép significa “morcego”.

A mitolégica Tribo Morcego habitava numa grande caverna que tem uma fenda-
porta em baixo e uma fenda-janela bem no topo do altissimo teto. O lugar descrito me
parece idéntico a Gruta dos Morcegos no Morro do Archer, dentro do Parque Nacional
da Tijuca; porém nao ha nenhum relato de estadia da Tribo Morcego no Rio de Janeiro
que justifique a identificagdo de um inaudito sitio arqueoldgico compativel nos minimos
detalhes com o cenario da narrativa Apinajé. Embora a descricdo ndao combine com

nada no cenario da Loca do Rio Araguaia nem com a Gruta da Santa, cujo chao é

644 SIMONS, Bente Bittman. Notes on Anchor Axes from Brazil. Em: Revista do Museu Paulista. Nova Série: Volume.
XVI. Sao Paulo, Editora Classico Cientifica, 1965/66, p 321-358 e Plate | a IV.

645 GIRALDIN, Dr. Odair. Do arco e flecha, espingardas, santos e nomes pessoais: bens (tangiveis e intangiveis), corpo
e indianidade Apinajé. Em: 30 Encontro Anual da ANPOCS, 24 a 28 de outubro de 2006. Brasil, ANPOCS, 2006, onde a
narrativa “C” esta contida nas paginas 13-17. URL: <http://www.anpocs.com/>.

646 VVIDAL, Lux. Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira. Os Kayapo6-Xikrin do Rio Cateté. Sdo Paulo,
HUCITEC-EDUSP, 1977, citagao na pagina 8, mito “Kuben-Nyep, os Homens-Morcego” na pagina 38.
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alagado, quem escuta e transmite a narrativa de geracdo em geracio acredita que a
Serra dos Morcegos deva estar proxima de si, no sertdo de Sao Vicente, junto ao Rio
Araguaia, onde moram os Apinajé.
Todas as variantes conhecidas da narrativa afirmam que ha muito tempo atras
(ndo se sabe quando), 14 pelos lados do Araguaia, havia uma serra muito alta em cujo
sopé os Apinajé costumavam cacar. Diversos cagadores desapareceram ao perambular
por ali e, embora outros saissem a procura daqueles que nao retornavam, ndo se podia
acha-los vivos ou mortos (C). Um Apinajé matou um cervideo®4’ nas cercanias da serra
e pernoitou na mata. Foi encontrado morto por traumatismo craniano. Ao seu redor havia
muitos rastros, mas nenhum que denunciasse a chegada ou a partida do homicida. A
concentracdo de pegadas num ponto fixo indicava que alguém pousou e saiu voando.
Muito tempo depois dois cacadores e um menino acamparam naquelas
paragens. Quando anoiteceu, eles ouviram cantar*® no interior da serra. O menor
impubere teve medo, se escondeu e testemunhou quando indios “chegaram voando”
para matar os invasores de seu territério. Ele voltou correndo para a aldeia Apinajé (B).
Antigamente existiu no Alto Tocantins uma estranha nacao de indios alados que
s6 andavam a noite, voando como os morcegos. Habitavam uma caverna dentro de um
morro. Quando voavam, cada um conduzia um machado de lua (pykal), com o qual
degolava as pessoas e os animais (A). Certa vez, dois homens da aldeia Apinajé sairam
para cacar. No sopé da serra, um deles parou para defecar, ficando atras de uma moita.
Ali escondido, péde ver quando um enorme morcego saiu de uma caverna na
serra e, voando, foi com sua machadinha de pedra atingir a nuca do cacgador. Assim
abatido, este foi carregado pelo cupéndipe para a sua morada na serra. O cacador que
estava escondido, voltou para a aldeia e contou aos demais o fato ocorrido que
explicava o desaparecimento dos cagadores que se aventuravam naquela regido (C).
De noite a tribo morcego foi vista bebendo agua numa grande grota e, ao
terminar de beber, enterraram o recurso hidrico. Foram vistos por alguns indios Kayapo-

Xikrin que contaram a outros desgostosos. (D)

847 A primeira vitima dos indios morcego teve a ideia infeliz de jantar justamente o nieti, nosso Mazama americana,
espécie aziaga em mais de uma cultura amerindia, por abrigar as almas dos mortos maléficos, eventualmente
considerada tabu. Algumas culturas afirmam que a carne de Mazama americana nao é digerida e precisa ser vomitada.
Fora do Brasil ha quem vingue a morte de cervideos vermelhos.

648 A caverna onde pessoas cantam, dangam e realizam a mimica do morcego poderia ter fungéo equivalente a Casa do
Morcego (Zotzi Haa) da cultura Maia; que era qualquer gruta cheia de morcegos onde homens pudessem realizar testes

de coragem, pernoitando antes da admissao em atividades desportivas intertribais.
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Foi assim que comecou a guerra de vendeta. Bandos de guerreiros de dez
aldeias do tronco Macro-jé teriam buscado vinganga (A). Os Kayapo-Xikrin confirmam a
participacao na batalha (D). Ou ainda, mais recentemente, ter-se-iam reunido niumeros
mais modestos para extraditar ou expatriar a Tribo Morcego: Somente vardes das quatro
aldeias Apinajé, familiares e amigos de trés mortos, teriam vingado seus entes queridos
(B). Reuniram-se guerreiros e matadores de bruxos (panhi-kané), que s&o assassinos
profissionais. Ao chegarem na serra, perceberam que havia uma “porta” de entrada da
caverna e uma “janela” localizada no alto, que funcionava como saida de emergéncia.

Os matadores de bruxos decidiram escalar a parte externa para impedir que a
Tribo Morcego escapasse pela “janela” (C). Metade do contingente Apinajé se pos a
cumprir rapidamente sua parte num plano estratégico, obstruindo a entrada da caverna
com palha seca (A e C) ou lenha e folhas verdes (B). Sem intencdo antropofagica, eles

intentam usar a técnica Krahd de caga aos morcegos comestiveis para asfixiar mimicos.

Os Krah6 usam também o fogo para capturar morcegos. Estes
vivem em tocas em forma de chaminés situadas nas bordas dos morros
que tém suas encostas talhadas a pique. Fazem um fogo de palha na
parte inferior da toca, de modo que os morcegos caiam asfixiados. Uma
boa parte deles foge, mas muitos ficam nas maos dos indios que
imediatamente os levam a assar nas pedras aquecidas que tém de
antem&o preparadas, onde permanecem muito pouco tempo, pois,
sendo muito pequenos e tenros, correm o risco de se queimarem
demasiado. Os morcegos sao entao levados para a aldeia em cestos,
tendo sua pele e entranhas retiradas no momento de serem ingeridos
com ajuda de sal e pimenta. Disse-nos um informante que os morcegos

tém mais gordura durante a estagdo chuvosa.®49

Um idoso morreu inalando a fumaga do incéndio (A) ou ndo houve vitimas fatais
porque o grupo disperso nao conseguiu concluir a tarefa de escalar o morro e tampar a
segunda fenda antes que os catadores de material inflamavel acendessem a fogueira.
(B). O lapso temporal causado pela ligeireza do primeiro grupo e a morosidade do

segundo anulou o elemento surpresa.

649 MELATTI, Julio Cezar. O Sistema de Parentesco dos Indios Kaho (Tese). Brasilia, Universidade de Brasilia,

Departamento de Antropologia do Instituto de Ciéncias Sociais, 1973, p 51.

240



Morcegos assustados sairam voando, em grande numero, pela fenda-janela e,
embora flechas tenham sido disparadas contra a colénia alvorogada, ninguém acertou
um unico alvo. “Foram todos para o sul” (A e B), em dire¢cao ao Araguaia, onde ainda
habitam em lugar incerto e ndo sabido (C). Os Kayapdé-Xikrin entraram em agao, la no
Araguaia, matando o maximo que podiam (D).

Por mais mirabolante que essa estoria pareca, o explorador portugués Jodo
Barbosa Rodrigues (1842-1909) escutou uma possivel variante E, narrada por grupos
falantes de tupi que desfrutaram uma relagao de desafeto a primeira vista diante da tribo
do Morcego (andira), alcunhado Vigilante Devorador (jacaré aguard), com aldeamento
a margem do Rio Cupari (Aveiro, PA), um afluente do Rio Tapajés famoso pelas grutas
escavadas pelas aguas. Os tupis os julgavam pobres e incivilizados, tdo nus que nem
melanina na pele os Morcegos tinham.

Jodo Barbosa Rodrigues deu credito a narrativa, foi verificar a veracidade da
informac&o e deparou-se com indigenas pendurados, realizando a mimica do morcego.
Isto aconteceu em 1875 durante uma expedi¢ao cientifica patrocinada pelo governo,

para fins de instrugao do Instituto Histérico, Geografico e Etnografico do Brasil.

Os Jacaréuaras, pelos que vi e segundo varias pessoas conceituadas
que com eles estiveram, sdo indios excessivamente alvos e que
parecem ser albinos®0, pela circunstancia de nao poderem sofrer a luz
do dia. Esta particularidade, junta a sua maneira de viver, fez com que
merecessem o nome de Andiras (morcegos), pelo qual sdo geralmente
conhecidos. E digno de notar-se os seus costumes. Nao andam durante
o dia, que passam nas suas cabanas, ndo deitados em redes, mas
pendurados pelas pernas, com a cabeca para baixo, em traves que
cruzam as cabanas de lado a lado. Assim dormem durante o dia e assim
flecham a noite, quando saem para suas excursdes. Logo que
presentem caga, sobem as arvores e pendurados pelas curvas das

pernas aos galhos matam-na. Andam completamente nus, e ndo usam

650 Sobre tribos compostas por indigenas brancos, o cronista Frei Gaspar de Carvajal narrou a batalha do explorador
Francisco de Orellana contra um grupo de mulheres “muito alvas e altas” pertencentes a uma tribo nZo identificada, ao
descer o Rio Amazonas, entre 1540 e 1545. As indias surpreendidas no banho por homens estranhos tinham cabelo
comprido entrangado na cabega, “sdo muito membrudas e andam nuas em pélo, tapadas as suas vergonhas, com os
seus arcos e flechas nas maos, fazendo tanta guerra como dez indios” (COSTA, Marcondes Lima da; SILVA, Anna
Cristina Resque Lopes da & ANGELICA, Rémulo Simdes. MUYRAKYTA OU MUIRAQUITA, UM TALISMA
ARQUEOLOGICO. Em: Acta Amaz. vol.32 no.3 Manaus July/Sept. 2002, p 468. URL:
<http://www.scielo.br/pdf/aa/v32n3/1809-4392-aa-32-3-0467.pdf>)
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pintar-se. Como ja disse, tém o seu aldeamento nas nascentes do Rio

Cupari.s51

Ouso supor que a tribo nbmade Andira, se existiu, poderia estar minerando e/ou
lapidando rochas em cursos d’agua. (Polindo machados de lua?) Por isso queimavam
no sol. Exposi¢cao em excesso causa ardéncia, bolhas e até cancer de pele em mineiros
trabalhando em condi¢des precarias. Antes do esgotamento dos recursos naturais
expostos na superficie, os rios eram locais de extracao de pedras boas para produzir
arte. O vernaculo tupi “andaral” € nome de muitos bairros e ruas no Brasil.

A cidade baiana, por exemplo, foi construida especialmente em razdo do
garimpo de ouro e diamantes. O portal da Prefeitura Municipal de Andarai explica ao
que o nome da cidade homenageia: “Andarai, palavra proveniente de Andirahy, que na
lingua Tupi-guarani, significa Rio dos Morcegos. Andira: morcego, Y: agua, rio. Nome
inspirado provavelmente nas cavernas da regiaot52”,

Se ha algo de historico nas narrativas Jé, uma guerra travada no século XIX
contra um unico grupo étnico, por todos os aldeamentos fixos e nbmades assentados
ao longo dos rios Tocantins, Araguaia, Xingu, Cateté e Itacaiunas, teve o condao de
despojar indios morcego de seus bens patrimoniais, tornar o grupo numericamente
reduzido e expatria-lo a uma localidade distante mais de dois mil e trezentos quildmetros
em linha reta da secg¢ao do Rio Araguaia, na zona limitrofe com a mitolégica regiao da
noite perpétua (Akamot K6 tuk) onde “o vento carrega a noite para o oeste653”.

O explorador portugués os teria visto na pior condicdo em que jamais estiveram;
recomegando a construir o que perderam apds escaparem da estratégia Apinajé e
sobreviverem a brutalidade Xikrin. Contudo, quando assentados no municipio de Aveiro,
no Estado do Par3a, eles repetiram a proeza de criar inimizade com todos os vizinhos,
confirmando a natureza de personae non grata.

O lapso temporal entre o testemunho de Jodo Barbosa Rodrigues e a narrativa
do cacique Cambdrité-Mutuki € de cinquenta e um anos, prazo razoavel para datar o fim
duma sucessao de eventos iniciada pela batalha narrada por alguém que afirma ser

neto dum guerreiro que lutou apoiado por um bando heterdégeno.

651 RODRIGUES, Jodo Barbosa. Exploragdo e Estudo do Valle do Amazonas: Rio Tapajés. Rio de Janeiro, Typographia
Nacional, 1875, p 133-134. Disponibilizado pela Biblioteca Digital Curt Nimuendaju. URL:
<http://www.etnolinguistica.org/text:nimuendaju-1946-sugestoes>

652 CONHECER NOSSA HISTORIA E CONHECER A NOS MESMOS. Em: Prefeitura Municipal de Andarai. Acessado
em 16/07/2016. URL: <http://www.andarai.ba.gov.br/o-municipio/a-historia>

653 VIDAL, Lux. Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira. Sao Paulo, HUCITEC-EDUSP, 1977, p 21.
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Os humanos que cagcam morcegos cagadores de humanos recolheram espolios
de guerra, obtendo “inumeros enfeites” e “machados de lua” (A). Os morcegos
desalojados pelos Apinajé nao tiveram chance de usar laminas como arma durante o
cerco a gruta, sobretudo porque fugiram covardemente.

Um menino com cerca de seis anos de idade, que ndo voava, estaria
inverossimilmente “suspenso em um canto do teto, como se fosse um morcego” (A) ou
foi achado “no lugar mais fundo da caverna, escondido debaixo de uma laje de pedra”
(B). Os panhi encontraram-no removendo uma pedra encostada num canto da parede
(C). Os Xikrin também capturaram um pequeno (ngrire) indio morcego (D).

Sobre 0 menor impubere encontrado conforme descrito pelas narrativas Apinajé,
a principio alguns quiseram mata-lo, mas um homem sem filhos pediu que o deixassem
adotar a crianca (A, B e C). A noite, no acampamento a caminho de casa (B e C) ou
apos chegar a aldeia (A) o menino ndo quis dormir deitado em esteira de folhas de
palmeira. Ele chorava muito e olhava para cima. Entdo o adotante lembrou que nao
havia colchonetes de folha nem armadores de rede na caverna, e sim um grande
numero de travessas armadas, talvez iguais as pequenas e estreitas camas jivaro que

deixam as pernas de fora. Entao fez algo que a crianga usou como brinquedo.

Foi buscar uma vara e armou-a nas forquilhas de duas pequenas arvores
vizinhas. Assim que 0 menino viu esta disposi¢ao, trepou pelo tronco de
uma das arvores até a vara, onde se pendurou pelos joelhos, de cabega
para baixo. Depois encolheu a cabega cobrindo o rosto com os bragos

cruzados e dormiu sossegadamente nessa posi¢gao.654

Os Xikrin afirmam igualmente que os indios morcego “ndo se deitavam né&o,
ficavam pendurados com a cabega para baixo” e “vinham dos campos” (D). O cacique
Cambérité-Mutuki, falando sobre o poleiro construido para o menino, ressalta que “nisto
€ que ele, pendurado pelos pés, dormia um pouco”. Ou seja, fingia dormir na posi¢cao
de morcego pelo tempo em que conseguisse suportar a dor causada pela producéao de
acido latico nos musculos comprimidos (A).

Em casa, a mae adotiva colocava o vampirinho no jirau para dormir e ele ndo
dormia. Passados alguns dias, uma velha disse para colocarem uma travessa de pau
no alto, formando um poleiro. Fizeram isso. Entdo o cupéndipe se agarrou com as

pernas na madeira, virou de cabega para baixo e dormiu (C).

654 NIMUENDAJU, Curt. Os Apinayé , p 135.
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O rapazinho se revelou um doutrinador precoce, determinado a ensinar os usos
e costumes do seu povo. “Sempre chorando”, o adotado “recusava toda alimentacao
que nao fosse o milho” (A). Seu alimento predileto era pipoca, que sua mae adotiva
estourava na areia e cinza quente do fogo (C). Um dia eles o viram desenhar um circulo
no chdo com carogos de pd/, que é milho (Zea mays)®, passando a dangar ali ao
mesmo tempo em que cantava um verso transliterado por Curt Nimuendaju como “U-
val Kluna klocire! Klyd pecetirel” para o defensor das regras de acentuagéo universal
Robert H. Lowie, e como “U-ua Kluna kibtxire! Klud petxetire!s®” para Carlos Estevao,
que preferia o ndo uso de caracteres incompreensiveis por brasileiros em geral (B).

Ao fim da cantiga, o menino dizia “uuuuhhhh”!, juntava os grdos num unico
monte no centro do circulo (C) e recolhia com ambas as maos (B). Quando lhe pediram
explicagdes, o menino disse que esta era a maneira de dangar da sua gente (B e C).

Deprimido, recusando alimentacido substancial e sem dormir, 0 menor passou
pouco tempo entre os Apinajé, morrendo em alguns dias (A e B) ou curou-se, alegrou-
se, cresceu e se tornou um importante reformulador da cultura Apinajé. Os pais adotivos
colocaram outro garoto de mesma idade para conviver com o cupéndipe, o qual
aprendeu a lingua estrangeira, seus cantos e os nomes pessoais, transmitindo a todos
os outros (C). Para os Xikrin o indio morcego ensinou sobre o timbé — planta com
agentes ictiotdxicos usada para facilitar a pesca em barragens —, juntamente com o
canto e danga da agua (ngdé-kadju-metoro), hoje recitada pelo chefe cerimonial ngre-
nho-djuoy, o “cantor verdadeiro”. (D).

Julio Cezar Melatti observou pessoalmente casos de comparagao
institucionalizada de pessoas com animais entre os Krahd, a exemplo dos gritos que

emitem ao finalizar uma reunido noturna na praca da aldeia. Se dispersam durante o

655 O destaque para o papel do mi/ho implica um paralelo notavel com a mitologia Quiche-Maia onde os deuses falham
sucessivamente na tentativa de criar homens de diversos materiais até descobrirem o milho (a4). Os homens de amido
de milho sao belos como bonecos de biscuit: “Desta vez a operagao é tdo bem-sucedida que as pessoas que emergem,
os antepassados dos quichés, tem uma visdo semelhante a divina: videntes que veem longe, gozam de um sentido de
percepcdo elevado e podem ver e conhecer toda a terra e o céu imediatamente”. (BROTHERSTON, Gordon e
MEDEIROS, Sérgio. Popo/ Vuh. Sao Paulo, lluminuras, 2007, p 37). Coincidentemente, em tupi, auati significa “milho”
ou “gente loura”. (DICIONARIO DE TUPI-GUARANI. Publicagao da Universidade Estadual do Oeste do Para, compilada
em 14/010/2009. URL: <http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/ArquivosPDF/biblioteca/dicionario-
de-tupi.pdf>). Na cultura Quiche-Maia um morcego decapita Hun Ah Pu, filho de Hun Hun Ah Pu, que alguns alegam ser
o deus do milho. Por isso, Gordon Melton acredita que o vildo da estéria era essencial para o mito agricola constituido
em torno do ciclo de plantagao: “Em sua descida, levava a morte aos graos de milho quando as sementes eram colocadas
na terra, um passo necessario para proporcionar seu renascimento nas colheitas”. (MELTON, J. Gordon. O Livro dos
Vampiros: A enciclopédia dos Mortos-Vivos. Trad. James F. Sunderlank Cook. Sdo Paulo, Makron Books, 1995, p 534).
656 NIMUENDAJU, Curt. Os Apinayé, p 134.
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crepusculo imitam os Pecari fajacu. Se partem no inicio da noite, imitam o macho da
Gallinula chloropus que canta nessa hora. Quando dispersam muito depois do cair da
noite, imitam o 7igrisoma lineatum. De madrugada, “quando a reuniao acaba mais tarde
ainda, imitam o morcego — gritando /e, /e, ie, /é — pois 0s morcegos voam pela aldeia
por volta da meia noite, gritando xit, txit, ixifd"”.

Nesta fase da vida a imitacdo do som é somente parte da complexa mimica
aprendida na infancia. Uma simpatia Krah6 manda o pai ou a mae colocar amuletos
sobre o corpo do bebé, para crescer com saude e vigor. Um deles é o osso de asa de
morcego, “para poder correr com toras a noite e ndo dar topadas em tocos6%8”,

Quando o jovem Krahd ja pode andar, a mimica é lecionada por um cantor que

conduz o pequeno homem morcego (fexebré)?5® aprendendo a voar com 0s pés no chéo.

Um outro divertimento frequentemente realizado pelos meninos é o
chamado morcego (ixebré). Fazem-no ao entardecer e com ajuda de um
cantador. Os meninos e o cantador se reunem numa das casas da aldeia
e la entoam um cantico breve, de modo estridente e sob o compasso do
maraca do cantador. Apos isso deixam a casa e se dirigem correndo
para a casa que fica exatamente oposta a primeira, do outro lado da
aldeia. Alguns se dirigem a ela correndo através do patio; outros, passam
pelo caminho circular da aldeia; fazem deste modo porque, quando um
bando de morcegos voa, se espalha por toda a parte. Chegados a outra
casa, nela entram e tornam a repetir o mesmo cantico, e novamente
correm para entrar numa terceira casa. Fazem desse modo até que

todas as casas da aldeia sejam visitadas.560

O Dr. Odari Giraldin investigou a questdo da linguagem e onomastica como
elemento identitario na lenda da tribo morcego que persegue, é perseguida, e ensina
usos e costumes aos grupos Jé. Conforme sua interpretacado da variante D, houve um

tempo em que os Timbira ndo constituiam grupos autbnomos.

657 MELATTI, Julio Cezar. Sistemas de classificagdo de animais e plantas pelos indios. Publicado em 1975 no Informativo
FUNAI, ano IV, n° 14, p 3.

658 MELATTI, Julio Cezar. O Sistema de Parentesco dos Indios Kahé (Tese). Brasilia, Universidade de Brasilia,
Departamento de Antropologia do Instituto de Ciéncias Sociais, 1973, p 88.

659 MATERNIDADE E INFANCIA NO MUNDO TRIBAL. Em: Revista de Atualidade Indigena, Ano |, n® 4. Brasilia,
Fundagao Nacional do indio, Maio/Junho de 1977, 49.

660 MELATTI, Julio Cezar. O Sistema de Parentesco dos Indios Kahd (Tese). Brasilia, Universidade de Brasilia,

Departamento de Antropologia do Instituto de Ciéncias Sociais, 1973, p 125.
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Antes os grupos Apinajé e Krahd usavam nomes pessoais de madeiras e rochas.
Depois somente os Krahé mantiveram o costume. Os Apinajé adotaram novos nomes e
passaram a expressar o choro ritual (mé myr maapri.

A introducdo do menino-morcego em territério Apinajé fez com que o grupo
reconstruisse sua identidade usando a linguagem como sinal diacritico, marcando uma

distincdo em relagcido aqueles outros grupos linguistica e culturalmente semelhantes.

E interessante observar que ndo ha informacdo etnogréafica disponivel
indicando a existéncia do mito do homem-morcego entre os proprios
Krahd, conforme Melatti (1970) e Schultz (1950). Ha relatos de
Nimuendaju (1940:177-178561) de que os lramraire (Kayap6é do Pau
D’Arco) possuiam uma versao deste mito com as mesmas informagdes
basicas contidas no mito Apinajé, inclusive com a existéncia de cangdes
ensinadas pelo kupé nhép. A diferenca para o mito Apinajé esta nos bens
ensinados pelo Aupé nhép. a linguagem, 0s nomes pessoais €
prerrogativas. Ha versdes deste mito também entre os Mé béngdkre
(Kayapd), sendo que os cantos ensinados pelos dois meninos kupé nhép
capturados, tornaram-se patrimOnios (nekrets) de uma determinada
Casa (Lea, 1986:197).662

Neste capitulo conjuguei dados de trés variantes da lenda Apinajé e uma
Kayapo6-Xikrin narradas por indigenas residentes nas referidas reservas. Ha outras
leituras. Pessoas residentes em area urbana, sejam caboclos ou nao, narram variantes
cosmopolitas cheias de estoérias de alienigenas (apreciadas pela industria do turismo e

por terapeutas alternativos®63). Em 27/01/2014, na 22 noite do 49° Festival Folclérico de

661 NIMUENDAJU, Curt. An Exploratory Expedition to the Gorotire-Cayapd: 1939-1940. Manuscritos ndo publicados.
Tradugao de Terence Turner. (Nota do autor).

662 GIRALDIN, Dr. Odair. Do arco e flecha, espingardas, santos e nomes pessoais: bens (tangiveis e intangiveis), corpo
e indianidade Apinajé. Em: 30 Encontro Anual da ANPOCS, 24 a 28 de outubro de 2006. Brasil, ANPOCS, 2006, p 13-
17. URL: <http://www.anpocs.com/>.

663 Em missiva remetida em 1969 a Wolter Isidor Siegmeistet (1903-1965), o nova-iorquino Carl Huni narrou o que ouviu
dos brasileiros sobre uma caverna em Barra do Gargas, no Mato Grosso, onde viveriam indios que saem a noite para a
floresta circunvizinha, provocando o desaparecimento de pessoas: “A entrada das cavernas é guardada pelos indios
Morcegos, que sdo de pele escura e de pequeno porte, mas de grande forga fisica. Seu sentido do olfato é mais
desenvolvido do que o dos melhores caes de caga. Mesmo se eles o aprovem e lhe deixem entrar nas cavernas, receio
que estara perdido para o mundo presente, porque guardam o segredo muito cuidadosamente e ndo podem permitir que
aqueles que entram possam sair”. Os indios-morcego guardariam zelosamente a entrada das cavernas préximas do Rio
Araguaia, no sopé da Serra do Roncador, contra pessoas inaptas a compreender o que se passa la dentro, a fim de

evitar aborrecimentos. “Em primeiro lugar ndo querem ninguém que esteja ainda enredado em comércio e que queira
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Parintins, a Associagao Folclérica Boi Bumba Garantido apresentou a alegoria “O Grade Ritual:
Kupen Diepes” onde o pajé Apinajé salva uma bela donzela das garras dum monstro.

Vanessa Lea localizou sete variantes compiladas por Johannes Wilbert e Karin
Simoneau, nos dois volumes da obra Folk Literature of the Gé Indias, publicados pela
editora da Universidade da Califérnia (UCLA). Ela prépria coletou uma oitava variante
entre os Métuktire.%84 A versao Kayapo, estudada a parte, explica de modo verossimil a

origem do conflito intertribal.

Retrato falado do Curupira dependurado em posi¢ado de morcego.

llustracao de José Lanzellotti (1926-1992), em livro paradidatico.665

ganhar dinheiro” (BERNARD, Raymond. A Terra Oca. Trad. Homero Diniz Freitas. Rio de Janeiro, Nova Era, 1999, p
219-221). As duvidosas evidéncias de ocupagao humana na Caverna dos Pezinhos, na Caverna Aroe Jari, o mobiliario
de pedra na Gruta Seca, tudo vem sendo associado aos indios morcego. Existe até um artesanato simulando um féssil
bastante tosco e caricato no acervo do Museu de Histéria Natural Wilson Estevanovic, em Uberaba (MG). O artesanato
de 35 cm de estatura € composto de restos mortais de mais de um animal preservado por taxidermia, tem asas de
morcego separadas dos bragos e corpo de simio esticado em posigao ereta hominidea.

664 | EA, Vanessa. Nomes e nekrets Kayapo: uma concepgdo de rigueza. (Tese de doutorado). Rio de Janeiro, UFRJ,
1986, volume 2, p 297-301.

665 José Lanzellotti viajou pelo Brasil pesquisando o folclére e as raizes culturais do nosso povo. Em 1949 fez parte da
expedi¢ao Roncador Xingu, com os irméos Vilas Boas, donde resultaram trabalhos de analise e documentagao de cultura
indigena. Foi desenhista, pintor, escultor, cendgrafo, figurinista de teatro, cinema e TV. Fonte da ilustragdo: REGINA,

Tia. Historias e Lendas do Brasif Contos Nordestinos. Sdo Paulo, edigdo conjunta da Apel e Paulus, nao datado, p 5.
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O Homem Morcego Pré-Colombiano

Como outros amerindios representavam os morcegos existentes na biota local?
Por que retrataram figuras humanas fantasiadas de animais, inclusive quirdpteros,
sobretudo morcegos-vampiro? Quais relagbes simbdlicas vinculam idolo(s) ou
modelo(s) iconografico(s) a ideia de divindade ou personagem que deveriam evocar ou
encorpar por meio da representagao?

Quando a representacéo tem corpo humano e/ou usa roupas, isto com certeza
€ um homem ou mulher equipado(a) com uma mascara. Por uma série de boas razdes,
baseadas em evidéncias arqueoldgicas, se tem debatido se sao xamas exercendo o
oficio, atores encenado pecas de teatro, folides em festas populares, etc.

O arquedlogo Christopher B. Donnan chefiou uma expedi¢do que abriu trés
piramides de tijolos de barro datadas de 450 a 550 d. C. descobertas entre 1997 e 1999
num assentamento mochica em Dos Cabezas, no distrito Jequetepeque. Segundo a
paleopatologista Alana Cordy-Collins, cinco ossadas tinham estatura cerca de 8cm mais
alta que a média da populacao masculina local. Todos faleceram entre os 18 e 22 anos
de idade e “provavelmente morreram sucessivamente em intervalos de um mést66”,

Fora de cada camara funeraria, uma estatueta de cobre representava o seu
ocupante. Todos foram enterrados com oferendas de cerdmica zoomorfa e potes de
alimentos. O homenzarrdo da Tumba 2 foi arrimo duma familia com Sindrome de
Marfan, patologia congénita causadora de afinamento dos dedos (aracnodactilia) e
outros ossos. O esqueleto trajando uniforme militar estava cercado de armas
representativas da mais avancgada tecnologia bélica de seu tempo, sem indicio de uso.
Seu jarro com alga era um hibrido de morcego e dragao.

Assim como as armas jaziam novas, este alvo facil morreu sem nunca haver
fraturado seus frageis ossos num campo de batalha. Conclui-se que ele ndo era um
marechal ocioso e sim um metalurgico que prestou servigo militar fabricando armas para
o Estado Mochica. O mestre ferreiro foi enterrado com seus bens pessoais, incluindo

um chapéu decorado com varios morcegos de cobre e um brinco de nariz forjado em

666 DONNAN, Christopher B (texto), GARRET, Kenneth (fotos) & Christopher A (reconstituicbes em desenhos). Moche
Burials Uncovered — Extravagant grave goods add to the mystery of this ancient people of Peru. Em: NATIONAL
GEOGRAPHIC MAGAZINE (March 2001), p 67.
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ouro na forma de morcego.®” Uma lhama e uma jovem servical teriam ambas sido

sacrificadas em sua honra.668

Gracgas ao achado do sitio arqueolégico supracitado chegou-se a sugerir que os
proprios fabricantes de armas e laminas cirurgicas (fumi) representavam o totem
morcego para propagandear seus produtos, assim como os carteiros (chaquis) que
transmitiam mensagens verbais para moches e incas usavam mascara e/ou chapéu de
raposa a fim de serem facilmente reconhecidos em associagdo com animais velozes...
Contudo, a praxe entre leigos e académicos ainda nos recomenda a chamar quaisquer

mascarados de deuses ou xamas.

Os noventa e um morcegos do Museo Larco

O melhor lugar para estudar representacdes de morcegos por culturas pré-
colombianas desenvolvidas na Costa Norte do Peru é o Museu Arqueoldgico Rafael
Larco Herrera, museu privado no distrito de Pueblo Libreem, em Lima, Peru, instalado
numa construgao do século XVIII construida sobre uma piramide pré-colombiana. Seu
acervo pode ser apreciado /n /oco ou pelo sitio da instituicdo na internet®®, cujo

mecanismo de busca interna retornou noventa e um resultados para “murciélago”.

667 DONNAN, Christopher B (texto), GARRET, Kenneth (fotos) & Christopher A (reconstituicbes em desenhos). Moche
Burials Uncovered — Extravagant grave goods add fo the mystery of this ancient people of Peru. Em: NATIONAL
GEOGRAPHIC MAGAZINE (March 2001), p 71.

668 MAPES, Jennifer. Tomb of “Giants” Unearthed in Peru. Publicado na edigdo impressa e em forma de resumo online
da National Geographic News (February 15, 2001). URL:
<http://news.nationalgeographic.com/news/2001/02/0215_moche.html>.

669 As numerosas fichas ilustradas do Museu Arqueologico Rafael Larco Herrera podem ser consultadas em:

<http://www.museolarco.org/catalogo/index.php>.
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Os peritos Rafael Larco Hoyle (1901-1966) e John Rowe (1918-2004) calcularam
diferentes datas para o florescimento das culturas e respectivos objetos. Rowe corrigiu
datagdes anteriores com base no avanco da pesquisa arqueologica. Desta forma um
artesanato Cupisnique e onze da cultura Viriu-Gallinazo, todos contendo morcegos
pictéricos ou esculpidos, teriam sido produzidos entre 800 a.C. e 200 d.C.

A interacdo gerou oportunidade de influéncia do saber anterior sobre a feitura
das sessenta e uma pecas similares da cultura Mochica, todas esculpidas entre 200
a.C. e 600 d.C., chegando a inspirar, por este intermédio, as cinco ceramicas
Lambayeque, datadas entre 600 d.C e 1000 d.C., e seis referéncias produzidas pela
cultura Chimu, mais outras sete em estilo Huari Nortefo, entre 1000 d.C. e 1532 d.C.,
cobrindo um periodo de setecentos e trinta e dois anos de historia regional.

Desde que existem artistas capazes de esculpir detalhes em objetos
pequenissimos e também artistas que pouco fazem na abundancia de espago, ndo me
prenderei a informagdes sobre escala de tamanhos e desenhos abstratos nao
repetitivos. O interessado em descricdes minuciosas a respeito de pecas particulares
encontrara o que deseja buscando pelo registro no catalogo do museu (a instituicao
faculta livre acesso online as fichas contendo nimero de registro nacional e codigo
Ubigeo, bem como o parecer dos peritos especificando as dimensdes dos objetos, as
matérias primas e técnicas com que foram feitos, como eram usados, onde foram
localizados, etc.).

Embora os amerindios peruanos nao principiem produzindo artesanato mais
simples e rude que evolui em tecnologia e complexidade, eu optei por expor descricdes
desta forma para facilitar a compreensao dos topicos.

Infelizmente a maioria dos “morcegos” conhecidos nao sao expoentes do
pinaculo da arte moche. Eu ndo enxergaria noventa e um quirépteros no Museo Larco
mesmo se estivesse /n /oco, diante de tudo, caso os artefatos ndo estivessem tao bem
descritos pela curadoria. A pe¢ca ML0164669 é uma carranca animalesca com pintura
facial tribal gallinazenha, de 5,5 cm de altura, encontrada em Chicama. Ignoro o critério
usado para ver ali um morcego e ndo uma alpaca, um canideo ou outro animal estilizado.

Os cantis de ceramica viru-gallinazenha ML016521 e ML016686, o cantil
mochica ML012348, o jarro com alga ML014466 e o jarro ML014465 sdo adornados com
uma pequenina cabega de morcego esculpida em baixo relevo perto do topo. Este ultimo
foi excepcionalmente moldado para parecer estar sendo abragcado por um passaro

psitacideo. ML020513 e ML020624 s&o jarros com alga decorados em motivo heraldico
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com um par de cabecas de morcego em alto relevo. O cantil mochica ML013529 foi
inteiramente modelado no formato de cabeg¢a ou mascara de morcego.

Cantis de ceramica modelados para parecer um animal com suposta cabeca de
morcego e corpo de bola (parece um Jodo Bobo sem asas, bragos ou pernas) ocorrem
num padrdo escultérico invaridvel com ou sem acabamento de pintura variavel. As
orelhas sédo furadas para a passagem da corda que o sustenta. Os mais antigos s&o
duas pecas viru-gallinazenha proveniente de Santa Ana, em Chicama (ML016445 e
ML016445), uma de Resbaladera, também em Chicama (ML016435) e outra de Viru
(MLO17230 do Museo Larco), mais trés provindas de area incerta (ML016862,
MLO17173 e MLO17331).

Os mochicas perderam a chance de aprimorar a técnica paupérrima. Se os cantis
moches ML012456, ML012473, ML012634, ML012635, MLO013189, ML013197,
ML013198, ML014466 e ML014466 tivessem quinhentos anos a mais ou a menos nao
faria a menor diferencga. A peca ML013189 provém de Salinar, em Viru. As outras vieram
de localidades incertas e nao sabidas. Trés exemplos tardios, cantis ML028276,
ML025320 e ML019075, seguem o padrao ainda que o ultimo artesado haja esculpido a
cabeca com uma pericia impar.

O cantil ML018973, em estilo Huari Nortefio, seria um exemplar da mesma
técnica se nao fosse pelo trabalho excepcional de escultura em baixo relevo ao redor
de toda a estrutura, cuja fronte contém uma figura humana mascarada no papel do
polimérfico deus Aiapaec com asas de morcego. ML003515 é uma garrafa mochica com
alca, achada em Tanguche, igualmente repleta de cenas em baixo relevo onde Aiapaec
usa mais uma vez capa padrao morcego e contracena com outros xamas mascarados,
cada um atuando no papel dum personagem folclorico diferente.

Os mochicas produziram algumas garrafas de cerdmica com alga, muito belas e
detalhadas, em formato de morcego de asas abertas (ML014246 e ML008255)%70,
morcego pousado sobre um grande fruto (ML0O07237, ML007349, ML007251 e

MLO009873)67' ou sobre algo que parece um grande fruto, mas € um embolorado de

670 Semelhante as pegas ML014246 e ML008255 do Museo Larco, existe um jarro mochica com alga primorosamente
esculpido na forma de morcego, datado entre o ano 1 e 700 d.C., igualmente proveniente da Costa Norte, etiquetado sob
o rotulo Mastiff (Dog-Faced) Bat Vessel, 200-850 (232 Andean, John L. Severance Fund 2005.6) exposto no The
Cleverland Museum of Art. Ficha e foto disponivel em: <http://www.clevelandart.org/art/2005.6>.

671 A garrafa ML007249 foi encontrada no templo Huaca del Sol, no distrito Moche, em Chicama. A garrafa ML007251
quase idéntica veio de Roma, em Chicama. Em todos os casos o morcego esta pousado numa fruta semelhante as das
arvores Annona reficulata ou Annona squamosa, exceto em ML009873 onde pousa numa fruta lisa ou na prépria garrafa.

Fora do Museo Larco localizamos a garrafa com alga mochica n°® 1997-101 do catalogo do Princeton University Art
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diminutos humanos dilacerados e misturados com animais mortos em tamanho diminuto
(MLO07352). Eram igualmente feitas garrafas de ceramica representando figuras
humanas com mascara de morcego.

Alguns mascarados pareciam menos comprometidos com a mimica pela
aparéncia anatomicamente ideal do que outros. A garrafa ML003474, retirada da Huaca
del Sol, representa um sujeito mascarado com um xale quadriculado amarrado ao redor
do pescoco e outras roupas tipicas. Ele segura um cachimbo e um prato decorado.

Qualquer um pensaria, talvez erroneamente, em oferendas ao ver o prato e o
cachimbo. Ninguém hoje em dia reconheceria no bonito xale colorido uma tentativa de
mimetizar asas de quiréptero.

Nas garrafas com algca ML003459, MLO003461, ML003462, ML003469,
ML003473, ML003475 e ML003486, e no jarro ML014460, a figura mascarada usa
capa®’2 branca de algodao ou la de alpaca com corte reto retangular e touca amarada
no pescoco. A touca prende a mascara. As outras roupas tipicas sao variaveis e
intercambiaveis com a nudez. Trés entre os cinco personagens portam cantaros. Um
tem objetos nas maos que eu nao fui capaz de identificar. Um esta de maos vazias.

ML003484 nao possui capa e amarra sua mascara com um humilde turbante.
ML003477 prefere usar capa preta adornada com pintura de riscos brancos, como falsas
penas, e se faz passar por um vampiro diferente de design impactante. Victor Manuel

Patifio (1912-2001) estudou a difusdo destas capas por outros povos até o século XVIII:

E bem conhecido o episddio histérico chamado “Motim de Esquilache”,
ocorrido em Madri (Espanha), no Domingo de Ramos de 1766, porque o
Rei Carlos Il proibiu a venda de capas longas e sombreiros redondos
(MENENDEZ PELAYO, 1956, II, 502; SEMPERE, 1973, I, 169-172). O
rumor de que o motim foi instigado pelos jesuitas parece ter sido uma
das motivagoes da expulsdo da Companhia de Jesus dos dominios
espanhois (PACHECO, 1986, 3: 33).

Durante a visita pastoral do Bispo Mariano Marti a Diocese de
Trujillo (Venezuela), em 1687, se ordenou “averiguar as desordens e

inconvenientes resultantes do costume de introduzir na cultura das

Museum, datada entre 500 e 700 d.C., representando um morcego voando sobre um grande fruto de Annona reticulata
ou Annona squamosa ou similar. A ficha ilustrada se encontra online:
<http://artmuseum.princeton.edu/collections/objects/8403>.

672 Compare com a capa do personagem humano com chapéu ornado com orelhas de animal na garrafa com alga

mochica n°® 30.883 da colegé@o Artes das Américas do Brooklyn Museum.
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mulheres o habito de vestir capa, como os homens, proibindo este estilo,
e 0 vigario estrangeiro mandou chamar a guarda nacional para prender
qualquer mulher que se atrevesse a andar com tal roupa, se aquilo
continuasse acontecendo, e se alguma mulher chegasse ao cumulo da
desobediéncia entrando de capa numa igreja, também receberia pena
de excomunhao” (CASTELLANOS, R. R., 1958, 247).

Dizem que a palavra mantuano, que remete aos ricos
venezuelanos cuja fortuna provém do comércio de cacau, foi originada
do manto que apenas as mulheres de tais potentados pretendiam usar
(PARRA PEREZ, 1964, 144). A capa lhes dava identidade (DUARTE,
1984, 16, 28).

Aparentemente existia um tipo de capa na América antes da
chegada dos espanhdis. Os primeiros peninsulares que estiveram em
Tucuman viram entre os nativos algumas variedades de mantos de 1a de
Ihama e plumas de ema ou avestruz. (CIEZA, 1985, Il, 271). Igualmente,
desde o século XVl foi registrada a capa de folhas dos paeces (SERRA,
1956, I, 120-121), que mantém o calor do corpo € é impermeavel as
fortes chuvas da regido desértica (OTERO, 1952, 29). Os cairos do sul
do Brasil, onde se sente o frio austral, usavam um manto de pele
(METRAUX, 1928, 124-125).

Desde entdo os soberanos incas usavam capas de finissimo
tecido, e pelo menos um autor sugeriu que eram feitas de pele de
morcego (COBO, 1892, Ill, 286; —, 1956, Il, 259), apesar de varios
pesquisadores questionarem tal informagao (SAVILLE, 1910, 216-217;
ROWE: STEWARD, 1946, 2: 241; GILMORE: STEWARD, 1950, 6: 345-
364). Em La Puna e adjacéncias os senhores usavam mantas que os
diferenciavam do cidaddo comum (PORRAS BARRENECHEA, 1967,
75).673

E dificil determinar o sexo dos personagens exceto quando aparecem nus (estes
indios peruanos quase sempre estao vestidos dos pés a cabeca). Porém a imagem
MLO003473 proveniente de San lldelfonso, em Viru, parece representar uma mulher

vestida e mascarada. Ja o personagem de ML003469 representa um homem de pele

673 PATINO, Victor Manuel. Historia de la Culfura Material en la América Equinoccial, Tomo 4 Vestidos adornos y vida
social (1990). Disponibilizado na Biblioteca Luis Angel Arango (virtual). URL:

<http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/historia/equinoccial_4_vestidoysociedad/cap17ct.htm>.
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escura com pintura corporal branca, usando apenas mascara de morcego, capa de pano
branco com capuz e tanga branca.

As garrafas com alga ML003452, ML003453 e MLO0O03455 apresentam um
morcego bipede e ereto, dotado de bragos humanos e asas, posando de pé sobre um
globo que talvez simule um grande fruto. O motivo iconografico se repete nas garrafas
com alca ML003454, ML003456, ML003457, ML003458 e ML003460 onde o mesmo
personagem usa roupas tipicas da cultura mochica. Obviamente ndo é um morcego,
mas sim alguém com fantasia de morcego completa, cujas asas apresentam armacao
dura e cortes complexos. Dois entre eles seguram garrafa ou cachimbo e vasilhame
decorado (estes sdo ML003454 e ML003458, respectivamente provenientes de Tambo
Real e Tanguche, em Santa). Outro ainda leva cachimbo e garrafa (ML003460). Um
apoia um par de cantaros nos ombros (ML003456) e outro apoia lenha87* (ML003457).

Um padréo iconografico afim elimina o globo ou grande fruto abaixo dos pés de
alguém trajando a fantasia completa, composta de camisa de manga longa, calgas
compridas, poncho, capa recortada como asas de morcego com armacgao dura € a
mascara adequada. Nas garrafas com alca ML003471 e ML0O03472 a personagem
segura cachimbo com a mao direita e usa a outra mao para apoiar um pesado vasilhame
vazio sobre o ombro esquerdo.

Em todos os casos supracitados as representacdes de vasilhames de bocas
largas sem nenhuma comida e cantaros na posi¢ao horizontal que ndo vazam agua nos
permitem ver claramente que estao todos limpos e vazios. Logo, o fantasiado nao esta
utilizando tais produtos de cozinha para comer ou beber. Considerando a obviedade
das cenas suponho que o personagem tenta vender madeira e ceramicas ou pretende
oferendar os préprios objetos sem uso.

No jarro ML003463 este fantasiado segura um objeto circular com a mao
esquerda e uma borduna (maga-espada) com a direita. Sua capa mimetiza a coloragéo
da raia pintada (Aefobatus narinari) vista do alto e é recortada como asas do morcego.
No jarro de boca larga com alga ML013527 ele porta somente a maga-espada. Em
MLOO0753 ele traz os dois objetos, porém possui uma coroa ornada com réplica duma
lamina chamada fumj, usada em trepanagado e cortes cirurgicos. Na vida real
ornamentos de cabeca iguais a estes eram forjados em ouro solido. As |laminas eram

de cobre (metal de resisténcia superior).

674 Compare com a quase idéntica garrafa com alga mochica n°® 67.89.4 da colecdo Artes das Américas do Brooklyn

Museum; datada entre 400 e 500 d.C. Nela o xama com mascara e capa de asas de morcego também segura lenha.
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Nas garrafas com alca ML003480, ML003481, ML003482 e ML003483 do
Museo Larco e na escultura mochica VIl E 3886 do Staatliche Museum, em Berlim, o
personagem em questdo usa a mesma coroa, segura um bebé de colo com a mao
esquerda e tem uma maca-espada na mao direita.

Nas garrafas com alga de origem mochica ML003478 e ML003479 o morcego
antropomorfo usa ornamento de cabeca estilizado e simplificado ao ponto da coroa
parecer um chapéu de cangaceiro. O personagem segura uma maca-espada em uma
das maos e, com a outra, derruba um oponente humano adulto ou adolescente
imobilizando-o pelo golpe de chave de brago. Na garrafa com algca ML010854 segura
uma lamina cirurgica na mao direita e um troféu cefalico na esquerda.

O xam&®f7® ndo usa coroa, pois 0 manuseio da coisa em si torna a réplica
dispensavel. Sua capa parece uma legitima pele de raia pintada. Ele decapitou um
humano adulto de cabelos longos e reduziu a cabecga até cerca de um terco do tamanho

normal conforme as propor¢gdes da imagem.

L.

Detalhes da garrafa com alga ML010854 exposta no Museo Larco: Faca fumie troféu cefalico na

forma aperfeicoada de cabega encolhida.

675 A mascara do personagem na ceramica ML010854 do Museo Larco é notoriamente a mesma usada por outra figura
humana na pega de ouro n° 35.4 do Brooklyn Museum. Essa mascara especifica tem algo parecido com um par de
cachos em cada lado da mascara, talvez inspirados no aspecto das branquias externas da salamandra Ambysfoma
mexicanum. Neste ultimo exemplo o vampiro pisa sobre a serpente de duas cabegas causadora de terremotos e parece

triunfar sobre o deus sanguinario, como S&o Jorge matando o Dragéo.
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Mascara de vampiro estilizada, |amina fumj e troféu cefalico (cabeca encolhida
de amerindio ornado com pintura facial tribal) sdao trés elementos do mesmo padrao
iconografico raro e obscuro, presentes numa garrafa com alga pertencente a uma
colegdo particular, instalada num local secreto em Lima, Peru, cujo proprietario permitiu
ao fotégrafo Nathan Benn que a retratasse em julho de 1989. A figura mascarada
seminua tem pélos pubianos, ndo tem pénis e ndo tem seios. Logo, talvez seja uma
jovem menina portando uma lamina suficientemente afiada para destrinchar ossos
usando pouca forga. Ou entao ela esta brincando de teatro com uma cabeca de boneco.
Segundo o bidlogo Malcolm Allison H, que teve acesso as fotos, tal ceramica mochica
“na forma de monstro decapitador” foi produzida entre 200 a.C. e 1000 d.C.676

Ressaltamos que o morcego ndo esta sempre envolvido em rituais de morte.
Numa estatueta de ouro produzida entre os anos 900 e 1550 d.C., na fronteira das
provincias Veraguas e Chiriqui, no Panama, um homem nu com cabe¢a de morcego
parece brincar de pular corda (peca 1985.906 da galeria LG33 do acervo do Museum of
Fine Arts, em Boston).677

O costume se repete nas estatuetas de ouro possivelmente contemporaneas n°
1996.116.14 (c. 500-1500) e 35.85 (ndo datada) da reserva técnica do Brooklyn Museum

que representam respectivamente um felino e um macaco pulando corda.

Garrafa com alga ML010854 do Museo Larco vista em varios angulos.

A cacga a tesouros realizada por amadores e colecionadores prejudica a pesquisa
arqueoldgica. Repetimos que raramente ficou-se sabendo a origem precisa das pecas

676 ALLISON H, Malcolm. The art and archaeology of the Moche: an ancient Andean society of the Peruvian North Coast.
Citado no Cinabrio blogem 09/03/2011. URL: <http://cinabrio.over-blog.es/article-the-art-and-archaeology-of-the-moche-
an-ancient-andean-society-of-the-of-the-peruvian-north-coast-google-books-68981573.html>.

877 BAT-SHAMAN EFFIGY PENDANT. Em: Museum of Fine Arfs. Acessado em 01/05/2016. Disponibilizado em:

<http://www.mfa.org/collections/object/bat-shaman-effigy-pendant-5384>.
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do Museo Larco. Por exemplo, sabemos que os objetos ML003481 e ML003454 foram
feitos respectivamente em Huancaco, na Costa Norte do Peru, e no sitio arqueoldgico
Tambo Real, na Costa Rica, porque ambos foram escavados e catalogados
regularmente. A maior parte do resto era bagunca; coisas identificadas como auténticas
provenientes de qualquer canto da Costa Norte que foram adquiridas depois de
manuseadas por leigos.

Utensilios idénticos a algumas miniaturas representadas nas esculturas foram
levados ao Museo Larco. Entre eles, ML006400, ML0O06401, ML006412 e ML006408
sdo cachimbos de ceramica mochica provenientes de Vird. Em verdade tratam-se mais
propriamente de turibulos onde se queimava ANicofiana tabacum a guisa de incenso,
porque a ponta do cabo ornamentada com cabega de morcego nao tinha nenhum orificio
por onde o usuario pudesse tragar a fumaga como numa piteira ou cachimbo europeu.

A peca ML101468 do Museo Larco (5 x 5,3 cm), datada entre 200 a.C. e 600
d.C., forjada numa liga de cobre e prata (60% Cu, 40% Ag) muito provavelmente é uma
miniatura ornamental da peca n°® 86.224.202 do Brooklyn Museum (10,5 x 11,7 cm),
datada entre 1 e 300 d.C., forjada em cobre. Existem outras representacdes da lamina
tumi com morcegos em estilo realistico ou estilizado, mas elas nao sao tdo semelhantes

umas as outras.

A musica era parte importante ndo somente dos cultos, mas da proépria vida
comunitaria. ML014822 e ML014407 s&o instrumentos de sopro passiveis de servir
respectivamente como apito e ocarinab’8. O aspecto externo de ambos representa uma

figura humana com a fantasia completa de morcego.

678 Ocarina € um instrumento de sopro feito de argila, porcelana, madeira ou pedra. A ocarina € um dos instrumentos
musicais mais antigos do mundo. Possui geralmente a forma globular ou oval tendo de quatro a doze furos para os

dedos.
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Todavia, a ocarina mochica nao impressiona tanto quanto um primoroso produto
similar — um inequivoco phyllostomidae de ceramica — desenvolvido em estilo Marbella
na regiao noroeste da Costa Rica, entre 300 e 500 a.C., que hoje se encontra na galeria
de arte pré-colombiana do Michael C. Carlos Museum.

O instrumentista de Marbella criou uma evocacdo da cabec¢a do vampiro com
nariz arrebitado, orelhas proeminentes e asas abertas. A capa ornamentada (vestimenta
humana) delata a falsidade da mascara. Quando o etnomusicologo Antonio Zepeda
experimentou tocar o referido instrumento, ele julgou que o som composto por “notas
roucas” e “particularmente bonitas” remete a mimica do sentido de ecolocalizacao dos

quirépteros:

Com sua cauda servindo de respiradouro, os quatro furos no verso sao
dedilhados para tocar as notas multiplas de uma flauta. A entonacao
limpida prova que tais instrumentos sdo esculpidos tao cuidadosamente
no interior quanto do lado de fora. Sdo um exemplo do senso espacial

interno dos antigos artistas americanos.679

O design de determinados objetos de uso ordinario pareceu-me invulgar.
ML0O14111 € um molde de cerdmica usado por oleiros mochicas para fabricar bonecos
de morcegos. ML008254 e ML004367 sao tigelas que representam respectivamente a
um quiréptero de asas semiabertas e uma cena de sexo onde um morcego macho de

tamanho humano introduz o pénis na vagina de uma mulher mochica.

Outras pegas relacionadas

Muito cedo na histéria amerindia alguém se inspirou no singular aspecto das

cuias para coar chas, feitas com a fruta da Lagenaria siceraria®®, para criar o modelo

de garrafa com camara dupla (garrafa ornamental de ceramica com partes interligadas).

679 STONE-MILLER, Dr. Rebecca. Curator's Choice: Ancient Bat Flute. Em: Antiques & Fine Art Magazine. Acessado dia
30/04/2016, as 20h. Disponibilizado em: <http://www.antiquesandfineart.com/articles/article.cfm?request=338>.

680 A [ agenaria siceraria é arvore nativa da Africa e Asia, cultivada pelos primeiros habitantes da Américas, presente
entre achados arqueologicos no Peru desde 13.000-11.000 a.C. e na Tailandia desde 11.000-6.000 a.C. Seu fruto &
comestivel quando jovem. O artesanato feito do fruto maduro, depois de esvaziado do miolo, se usa como garrafa, coador

de cha, bong, etc.
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Isto também passou a ser decorado a moda dos jarros e garrafas comuns. Uma
garrafa com camara dupla Cupisnique, proveniente de Barbacoa, em Chicama,
representa algo semelhante a um bipede ou quadrupede com cabeg¢a de morcego
(ML0O15080). Um par de garrafas de camara dupla da cultura Vird-Gallinazo,
contemporénea de Tomabal, representa a cabega (ML016414) e o busto (ML016413)
de um animal fantastico hibrido, metade morcego metade primata.

Indicios de fusdo de técnicas metalurgicas préoprias das culturas Mochica e
Chimu foram constatados no estilete de cobre ML100583, cujo cabo € decorado com
penduricalhos e um mico com cabeca de morcego segurando um objeto.

Os discos de cobre ML100702 e ML100704 representam a mesma criatura
mitoldgica. Isto € quase tdo indecifravel quanto um topo de cetro Huari Nortefio forjado
em liga de prata e cobre (ML100707) onde um vampiro sem asas aparenta ter ficado
entalado ao tentar atravessar um orificio no centro duma estrutura semelhante ao ankh

egipcio (digo semelhante, pois é impossivel que tenham conhecido o ankh).

R

As ceramicas Lambayeque catalogadas com as referéncias alfanuméricas
ML020313, ML020314, ML020315 e ML020316 trazem uma das camaras da garrafa de

camara dupla na forma de morcego de asas abertas, com ou sem pintura corporal,

enquanto a outra camara contém desenhos abstratos distintos.

As garrafas de camara dupla Chimu ML022128 e ML022128 sao iguais, exceto
pelo fato da segunda camara nao ter qualquer decoracgao.%8! A propdsito, considerando
que a espécie humana literalmente trouxe consigo os frutos de Lagenaria siceraria e
Lagenaria vulgaris desde a Africa e Asia até a América do Sul, ndo ha nada mais justo

que o apelido “cabecga-de-romeiro” dado as bolotas multiuso em certas regides do Brasil.

681 Compare com o destilador ou falsa cuia de ceramica Chimu, pega n° 36.627 da colegdo Artes das Américas do
Brooklun Museum, onde um busto humano porta um chapéu ornado com orelhas de animal parecido com a touca do
Batman. Compare também com a cuia de fruto de Presbytis thomasi, pe¢a n°® 02.257.2397 da mesma colegéo do Brooklun

Museum.
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Alphonse Trémeau de Rochebrune menciona o achado duma mistura de folhas
de coca (Erythroxylum coca) e erva mate (/llex paraguariensis) por uma expedi¢gao
arqueoldégica no Peru; forte indicio de comércio a longa distancia, pois a segunda erva
s6 cresce na mata nativa do Paraguai, Argentina e no Sul do Brasil.®82 A primeira planta
pertencia a flora do Peru, Argentina, Bolivia e Brasil.883 Seu nome foi preservado no
quichua “kuka’ e, atualmente, no Brasil, a Erythroxylum coca consta na lista de plantas
de cultivo e comércio disciplinados pela Portaria n.° 344/1998, da ANVISA.

Hoje, no Brasil, existe uma série de formalidades — quase um ritual — para beber-
se chimarrdo em cuia decorada com suporte e bomba de prata. Quando se toma em
familia o oferecimento é subordinado a hierarquia do patrio poder atribuido a cada
membro (primeiro os avos, depois 0s pais e tios, e por fim os jovens). A cuia passa pela
roda, todos chupando a infusao pela mesma bomba.

O indio Guarani ensinou aos gauchos sobre a bebida caa-y (chimarrdo), que era
servida na cuia de fruto de Presbytis thomasi, chamada porongo, e sorvida por meio
dum canudo feito de caule de Guadua weberbaueri, de nome facuapi (Qque os brancos
substituiram pela bomba com coador). Ha indicios arqueoldgicos de que os indios
peruanos chamavam a cuia de “mafé®®*’ e, por isso, o principal ingrediente da bebida
ganhou este nome. Sua formula basica € o cha de folhas de /lex paraguariensis.

Rochebrune também identificou restos de Andira stipulacea em tumulos
peruanos; uma planta nativa do leste do Brasil inexistente no Peru. 685 Segundo Margaret
Towle, na Amazénia brasileira e no leste da Bolivia cresce a palmeira Bactris inignis,
provedora ideal de madeira para arcos de cacga de certas tribos brasileiras. Isso também
teria sido exportado? Alguns sugerem que a tinta aromatica usada para decorar parte
duma cesta enterrada com uma mumia em Ancén era um subproduto da Myroxylon
peruiferum, planta encontrada no Brasil, Venezuela e América Central.

Contudo, o melhor expoente da hipotese das visitas de comerciantes ao nosso
pais & o onipresente aipim (Manihot esculenta), originario do Brasil.8¢ Todas as
civilizagbes dos trés continentes americanos e das Antilhas aprenderam com nossos

indios e seus pupilos o cultivo da “yuca’ e maneiras de preparar o alimento.

682 ROCHEBRUNE, Alphonse Trémeau de. Recherches d'ethnographie botanique sur la flore des sépultures Péruviennes
d’Ancon. Paris, G. Masson 1879, p 8 e 15.

683 TOWLE, Margaret A. The Ethmobotany of Pre-columbian Peru. New Brunswick, Aldine Transaction, 2007, p 58.

684 TOWLE, Margaret A. Obra citada, p 50.

685 ROCHEBRUNE, Alphonse Trémeau de. Obra citada, p 8.

686 TOWLE, Margaret A. Obra citada, p 25 e 61-62.
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A Mascara de Aiapaec

Observando fotografias de diversos achados arqueoldgicos podemos constatar
que deuses e humanos tomavam emprestado caracteristicas de um ou varios animais
ao mesmo tempo. No folclore mochica, Aiapaec € um rosto humano dotado de quatro
grandes dentes colmilhos ou apenas os colmilhos superiores saltados fora dos labios.8”

Os cabelos de Aiapzec sao alternativamente como os dos humanos, como os
tentaculos dum polvo ou como a cabeleira serpentiforme da medusa. Ele pode ter ou
nao ter um corpo. Pode ser xama mascarado ou pura mascara. Quando encorpado, tem
tentaculos de polvo no lugar de bragos ou ainda bragcos humanos e asas de libélula ou
de morcego. Mesmo quando Aiapaec se metamorfoseia em aranha gigante o seu rosto
permanece invariavel.

Quaisquer que sejam as modalidades de distor¢do empregadas, a imagem joga
sistematicamente com inferéncias entre 0 humano e o animal, associados e misturados.
Na desfiguracao dos tragos que compdoem a figura humana, ela exprime, mediante efeito
de estranheza, uma monstruosidade que oscila entre dois polos: a repulsao do que é
terrivel e o riso do grotesco. Sua originalidade é entendida no contexto das relagdes que
ligam a arte as praticas rituais xamanistas e ao pretenso poder sobrenatural definido e
afirmado durante a composicao e estabelecimento do padrao iconografico da mascara.

Jean-Pierre Vernant problematizou o tema dos deuses mascarados, figurados
por uma simples mascara ou em cujo culto sao utilizadas mascaras, sejam votivas ou

conduzidas pelos celebrantes:

Usar uma mascara é deixar de ser o que € e encarnar, durante a
mascarada, o Poder do além que se apossou de nés e do qual
imitamos ao mesmo tempo a face, o gesto e a voz. O desdobramento
do rosto em mascara, a superposi¢do da segunda ao primeiro, que o
torna irreconhecivel, pressupbéem uma alienagdo em relagdo a si
mesmo, um controle por parte do deus que nos passa o freio e as
rédeas, que nos cavalga e arrasta em seu galope; estabelece-se
portanto, entre o homem e o deus, uma contiguidade, uma troca de
estatuto que pode chegar a confusdo, a identificagdo, mas ainda nessa

proximidade instaura-se o apartar-se de si mesmo, a proje¢do numa

587 E coincidentemente idéntico ao oni (}) oriental e semelhante ao antropomorfismo iraniano do fogo, Agni (31f¥), o mais
antigo deva dos Vedas, capaz de flamejar sem necessidade de pintar-se de vermelho com maquilagem de urucum (Bixa

orellana), como faz Aia Paec.
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alteridade radical, inscrevendo-se na intimidade e no contato maior das

distancias e o estranhamento mais completo.688

Foi encontrada uma mumia adornada com os colmilhos de Aiapaec. A mascara
mortuaria acabou reduzida a prétese dentaria (similar a dos vampiros cinematograficos).
A mumia jazia num sitio arqueolégico em Cerro Patapo, onde a civilizagcdo Mochica
aflorou e prosperou entre 600 e 1100 d.C., sucedendo a cultura Wari, que prenominou
de 100 a 600 d.C. naquela localidade®8®

Somente o par da arcada dentaria superior aparece alongado numa ceramica
Maia (600/900 d.C.) representando um senhor de idade paramentado, sem mascara,
usando brincos enormes.® Colmilhos extragrandes aparecem numa cabeg¢a humana
de orelhas comuns e nariz achatado esculpida em ceramica (pec¢a 35.1707 do Brooklyn
Museum), num felino asteca com corpo humano feito de mesmo material (pega 36.904
do Brooklyn Museum), na figura humana que adorna um incensario Nahua de Oaxaca
(PUAM 2006-60 do Ar Museum)®89! e noutros numerosos exemplos.

Uma mascara mortuaria esculpida em jade, entre 660 e 750 d.C., foi encontrada
em 1984, na tumba 1 da estrutura VIl da selva de Calakmukl, onde ha ruinas maias. Isto
foi a principal peca da exposicao temporaria “La mascara de Calakmul: Universo de
Jade” iniciada em 26/10/2015 na sala Inah do Meseo Nacional de Antropologia, no
México. Este rosto nao tem proteses dentarias. Tem dois pares de piercings com dentes
de animal no labio inferior, outra peca discreta de marfim no nariz e mais dentes
pendurados nos brincos alargadores das orelhas.

Os tradicionais alargadores de orelhas e instrumentos deformadores de narizes
foram encontrados em varios sitios arqueoldgicos. Depois que as figuras humanas
tiveram as orelhas aumentadas e deformadas, para parecerem animais, os humanos

inventaram o alargador para imitar suas lendas e pecas de arte. E interessante que

688 VERNANT, Jean-Pierre. A Morte nos Olhos: Figuragdes do outro na Grécia Antiga. Trad. Clévis Marques. Jorge Zahar
Editor, p 104.

689 | AKER, Chris. Ancient city discovered in Peru may reveal fate of sacrificial Moche culture. Publicado no portal de
noticias MailOnline, em 18/12/2008. 11:41 GMT. URL: <http://www.dailymail.co.uk/sciencetech/article-1096197/Ancient-
city-discovered-Peru-reveal-fate-sacrificial-Moche-culture.html>

6% Ficha né&o ilustrada Seated Male Whistle Figure no catalogo online do Portland Museum. Acesso em 15/06/2017,
23h12. URL: <http://www.portlandartmuseum.us/mwebcgi/mweb.exe?request=record;id=33265;type=101>; Fotografia
da referida estatua tirada por Mary Harrsch, em 28/07/2012: <https://www.flickr.com/photos/mharrsch/7663501078/>.

891 Effigy Censer (Xantil). Eastern Nahua. Teotitlan del Camino, Oaxaca. Late Postclassic, A.D. 1300-1500 (PUAM 2006-
60). H. 64 cm. Ficha do Art Museum acessada em 11/05/2016, disponivel em: <http://artmuseum.princeton.edu/legacy-

projects/Sorcerers/index.html>.
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tantas pessoas desejassem parecer com o proprio alimento, pois, segundo Jean-Pierre

Vernant, a caca representa o limiar da fronteira abstrata entre o selvagem e o civilizado.

Ao perseguir 0os animais para mata-los, o cagador penetra o terreno da
selvageria. Avanga, mas nao deve ir longe demais; ndo poucos mitos
relatam precisamente as ameacas que rondam o cacgador quando
ultrapassa certos limites: perigo de bestializagdo, de arrebatamento
pela selvageria. (...) Mas a caga é (...) uma arte controlada,
regulamentada, com imperativos rigorosos, obrigacdes e proibigcdes.
Somente quando estas normas sociais e religiosas sao transgredidas
€ que o cacgador, resvalando fora do mundo, torna-se selvagem como

0s animais com os quais se defronta.®92

Procurando esclarecer a personalidade, modos de acéo, terrenos de intervengao

e manifestagdes do poder feito mascara, percebe-se um transbordamento de sentido na

imagistica, naquilo que concerne ao comércio simbdlico entre a mascara e o morcego.

692 \VERNANT, Jean-Pierre. A Morte nos Olhos: Figuragdes do outro na Grécia Antiga. Trad. Clévis Marques. Jorge Zahar

Editor, p 19-20.
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O Morcego no Carnaval

Desde que vim ao mundo tenho ouvido fas de cinema se queixando da alegria
do carnaval nacional, ao mesmo tempo que enaltecem o carnaval veneziano e as
festividades de Mardi Gras, em Nova Orleans. Por que ndo somar o util ao agradavel?
E contraproducente achar todas as culturas muito belas, exceto a do pais onde vivemos.

Segundo o historiador Adolfo Morales de los Rios, o uso de mascaras importadas
da Franca deu inicio a fantasia carnavalesca no Brasil.?93 Em 1834 mascaras zoomorfas
de animais europeus, narizes posticos e cabecas articuladas com barba e bigode, de
cera ou papelao, ja eram importadas pelo comércio carioca. Em 1883 surgiu a
coreografia do homem morcego, fruto duma excentricidade de José Pedro de Matos,
que assim saiu a rua amedrontando a meninada.% Talvez este tenha sido o primeiro
padrao zoomorfo de origem nacional, quatorze anos antes de Dracula (1897).

Em 1898 a Casa da Cotia, instalada a Avenida Passos, anunciava seu
“sortimento imenso” de artigos carnavalescos: “Cabecas de velho a 36$ (réis) a duzia,
mascaras de jacaré, duzia 30%; ditas de morcego, a 18$ a duzia; ditas de caveira, a 9%
a duzia”, mais outros bichos, lantejoulas e estelas de metal.

Essas obras de arte popular eram feitas de papeléao, sobre moldes de tabatinga
que se recobrem de papel umedecido com cola e agua. Mesmo as criangas pobres
conseguiam fazé-las reciclando papel, para uso individual ou de bloco de rua.% Porém,
alguns se especializaram. Segundo o artesdao Nichol Xavier Aratuba, o processo de
feitura das mascaras consta de cinco etapas:

1) Modelagem duma escultura de argila com a figura que se quer reproduzir.

2) Produgao da férma em negativo de cimento.

3) Uso continuo da férma preenchida com pasta de cola de farinha de trigo e
papier-méachée. Entre a camada de dentro e a camada de fora sdo entremeadas folhas
de jornais e revistas. Quando a pasta solidifica, a mascara € removida e pintada com
cola de origem organica para madeira, misturada com gesso e corantes. Apds a pintura,

as mascaras recebem uma camada de verniz, seguida da aplicagao de purpurina.6%

693 AS FANTASIAS QUE NAO VOLTAM MAIS. Em: JORNAL DO BRASIL. RJ, 20/02/1971, caderno Mulher, p 1.

6% O PRIMEIRO MASCARADO SURGIU MONTANDO UMA VACA MANSINHA. Em: TRIBUNA DA IMPRENSA. Rio de
Janeiro/RJ, 22/02/1957, p 10.

695 BARATA, Maria. Arfes Pldsticas. Mascaras de Carnaval. Em: Jornal DIARIO DE NOTICIAS, Guanabara, 10 de
fevereiro de 1954, recorte ndo paginado.

69% COM OS CLOVIS E O DR. VORONOFF, BONS TEMPOS DE CARNAVAL. Em: O GLOBO. Rio de janeiro, 07/02/1985,
Segundo Caderno, p 3.
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Em 1914 se destacavam as fantasias de preto velho, morcego, burro doutor,
marinheiro, caveira®’, anao, o as e principe.9 Depois veio o clovis (corruptela do inglés
clown), mais conhecido como bate-bola®®. Aos cinco anos de idade, o jornalista J. N.

Almeida Prado foi abordado por mascarados paulistanos pela primeira vez:

O morcego era todo preto, tinha mascara focinhuda e um pano preto
de cada lado, que ligava cada pé a cada m&o. Sacudia os bragos para
“voar” e eu “morria de medo”! O esqueleto também metia medo. Vestia
de preto, aderente ao corpo. Usava mascara de caveira. Trazia
tracados em branco os ossos. Quando, com cinco anos eu olhava, ele

avancava. Nao sei como nao fiquei cheio de terrores e supersti¢oes.”00

No Recife o folido cantarolava sua toada: “O morcego bateu asas. / Mas nao
pdde avoa...”?"”. Na primeira década do século XX a divers&do nos blocos de rua chegou
a ser coreografada. Aratuba Xavier Nichol aprendeu com a vivéncia que, no carnaval de
Santa Cruz (bairro da zona oeste do Rio de Janeiro), o morcego assobia languidamente
e abraca transeuntes de sexo oposto, abrindo e fechando as asas.”0?

O burro-doutor carrega um livro debaixo do braco, distribui coices e relincha. A
caveira tem uma cruz numa mao e um sino na outra, enquanto convida todo mundo a

acompanha-la até o cemitério. O diabo cruza as pernas e produz sons guturais. Nao

697 A morte era uma mascara branca com buracos negros no lugar dos olhos, boca sem labios e dentes enormes.

698 AS FANTASIAS QUE NAO VOLTAM MAIS. Em: JORNAL DO BRASIL. RJ, 20/02/1971, caderno Mulher, p 1.

699 Alfredo Mello, dono do botequim Bip Bip, revelou ser um dos defensores do saudosismo como alavanca de animagéo
dos blocos, em carta para o Jornal do Brasit “Adoro carnaval. Na minha infancia, eu brincava de clovis, fantasia de
morcego com asas e diabinho. Era em Bangu. A tradi¢ao esta la até hoje firme, principalmente em Pedra de Guaratiba.
O clovis se espalhou pela cidade inteira, mas por aqui € o chamado bate-bola. Na Zona Oeste é com bexiga comprada
no matadouro. Aqui € com bola de plastico que os meninos batem no chdo. Até hoje, la € uma coisa linda, com grupos
de mais de 40 criangas, cada meia duzia com uma fantasia em cor diferente”. (MELLO, Alfredo. Saudades dos cldvis e
das marchinhas. Em: JORNAL DO BRASIL. Sexta-feira, 28/02/2003, Caderno B, p 1).

700 PRADO, J. N. Almeida. O Carnaval Paulistano nos principios deste século. Em: A GAZETA. Sabado, 31 de janeiro de
1959, p 14.

701 CARNAVAL DO TEMPO DAS BISNAGAS. Em: A GAZETA. Séo Paulo, Sabado, 7 de fevereiro de 1959, p 12.

702 Em varias ocasides, desde 1992, abordei folides aleatérios, fantasiados de vampiros durante o Carnaval carioca,
questionando sobre a escolha da fantasia. Muitos alegaram que o personagem faz sucesso com o sexo oposto. Certa
vez uma jovem mulher carioca falou-me que costumava procurar Draculas para namorar durante datas festivas e, depois,
sair rudemente sem deixar telefone para ndo ver os homens de bermuda e chinelo no dia seguinte. Desde fevereiro de
1931 o carnaval de Olinda exibe variagdes do boneco “Homem da Noite” ou “Homem da Meia Noite”. InUmeras pessoas,
especialmente mulheres idosas, vao as ruas na intengao de saudar o misterioso boémio. Seria por mero acaso que, em
1931, o primeiro filme de Drdcula a ser exibido no Brasil fazia sucesso nos cinemas? E que o titulo da primeira tradugao

do romance Drdcula para portugués fosse justamente O Homem da Noite?
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cumprimentando outro diabo deste modo, o folido se arrisca a levar rabadas do colega.
“‘De acordo com a maldade de cada um, o rabo pode estar recheado de pano, de
serragem ou de areia7o3”.

A chegada do cinema ao Brasil deu causa a quebra de protocolo. O capoeirista
Joao Francisco dos Santos desfilou por quatro anos no concurso de fantasia do Teatro
Republica, organizado pelo bloco dos Cacadores de Veados, no Rio de Janeiro. Em
1938, ele confeccionou uma fantasia dourada, inspirada num morcego endémico da
biota de Pernambuco (ha um golpe de capoeira chamado voo do morcego, que imita os
movimentos do animal). Venceu em primeiro lugar, ganhando um tapete de mesa e um
radio. Porém, o delegado Gongalves, num lapso de homofobia, chamou-o “Madame
Satd”, confundindo a fantasia com o filme homénimo. O apelido perdura para sempre.”04

Em 1954 a jornalista freelance Maria Barata viu diversas mascaras, inclusive o
Morcego e o Linguarudo que Dionisio (1909-2007) produzia, em Niteréi, para vender na

Casa Turuna, julgando-os adequados ao cenario cultural carioca:

As mascaras mais interessantes do carnaval de hoje
reproduzem cabecas de preto velho, de boi e de burro, ou figuras do
diabo, morcego e caveiras, de intensidade expressiva e forte
sentimento plastico. Também aparecem mascardes ornamentais com
imagens de pierrofs ou palhagos, usados na decoragéo de paredes de
sacadas de “gafieiras” ou mesmo em desfiles de ranchos e escolas de
samba. (...) Ganhando dinheiro com a sua habilidade criadora,
surgiram artifices populares em Niterdi, Santa Cruz, Del Castilho e
outras localidades do Rio ou de seus arredores, produzindo-as nos
ultimos anos, para venda em barracas e “negdcios” na cidade.

Os mascardes mais belos eram feitos por velho guarda civil,
falecido recentemente em Del Castilho, perto do Méier, ao que nos
informaram. Seu trabalho é verdadeiramente artistico, pelo senso
volumétrico e pela cor. (...) Em Niter6i fazem-se diabos mais
interessantes, mais plasticos e bem ligados a nossa tradicdo. Neles
também surgiram — nao se sabe quando, mas nao ha muito tempo —

essas linguas vermelhas de evidente sentido falico.705

703 NICHOL, Aratuba Xavier. A Mascara e o Carnaval de Santa Cruz. Em: Jornal ARTE PLURAL. Rio de Janeiro/RJ. Ano
IV, n° 12, Fev/Mar/1002,p6 e 7.

704 DURST, Togério. Madame Sata com o diabo no corpo. Séao Paulo, Brasiliensa, 2005, p 29.

705 BARATA, Maria. Artes Pldsticas: Mascaras de Carnaval. Em: JORNAL DIARIO DE NOTICIAS, Guanabara, 10 de

fevereiro de 1954.
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Em 1969 um jornalista da redacdo de O G/obo constatou que mascaras ainda
“‘escondem” o folido de bloco vestido de capeta, morcego, anjo ou morte. “‘Uma mascara
pode ou nao fascinar, pode ou nao aterrorizar, mas nunca deixara de agucar a
curiosidade’®”. Em 1970 a imprensa alertou que, durante o carnaval, ninguém poderia
usar mascara nos bailes. A policia proibiu a ocultacdo da identidade “a fim de evitar
disfarces de desordeiros ou subversivos”. Contudo, na rua, poder-se-ia portar mascaras
de morcego, palhaco, homem triste, etc., desde que feitas “ingénuas, em papelao
prensado e pintadas com tintas rebrilhantes?07”.

O que estava acontecendo? Num dado momento, pessoas passaram a chamar
as fantasias de morte de Killing por causa do vildo que anda trajado de esqueleto —igual
aos folides — numa fotonovela italiana dirigida por Pietro Granelli’%. Um detento recluso
no presidio da llha Grande observou que, la dentro, o rétulo depreciativo “Ailling’ foi
destinado “aqueles ratos de cela que roubam os préprios companheiros709”,

Gracgas a ressignificacao da mascara genérica como um personagem especifico
e, logo depois, do personagem como esteredtipo, houve perda no interesse geral pela
fantasia de Morte. O personagem da fotonovela era repelente. Entao aquilo subitamente
deixou de ser divertido. Além disso, havia outro problema insoluvel. Como os brasileiros
da década de 1970 preferiam apetrechos de plastico e latex, o artesanato em papier-
madché corria risco de extingao.

As oficinas de mascaras carnavalescas funcionavam nos quintais dos lares dos
artesdos. Um deles, Sr. Américo Belo, chegou a ser cendégrafo do teatro de Santa Cruz.
Nichol Xavier Aratuba vendia tanto que teve de contratar empregados, além de cinco de
seus oito irmaos que trabalhavam para atender a demanda da clientela.

Contudo, tal familia de brasileiros natos, netos de chineses, sucumbiu ao boicote

e declarou faléncia quando jornalistas denunciaram a atividade de “um chinés” que

706 MASCARAS: N&o s6 carnaval, mas também rito e mistério. Em: O GLOBO, Guanabara, 15/02/1969.

707 COLONIA, Regina Célia. O Poder Magico da Mascara. Em: JORNAL DO BRASIL. Guanabara, 07/02/1970. Caderno
B, p 8.

708 KILLING foi uma fotonovela para maiores de dezoito anos publicada pela primeira vez em 15 de margo de 1966 pela
Editora Ponzoni (Italia). Seguiu por 62 publicagdes durante os anos de 1966 a 1969, quando sua distribui¢éo foi impedida
pela censura e sua produgao suspensa. Parte da obra foi traduzida em dez nimeros pela RGE em 1970, reeditada em
oito volumes, em 1981, por um convénio da Vecchi S. A. com a Editora Mundo Latino Ltda.

709 PIMENTA, Carlos. /lha Grande, Sucursal do Inferno: C.V. Quem Fundou? Quais os objetivos? Onde pretende chegar?

(1?2 edicao). Bom Jesus do Itabapoana, Almeida Artes Graficas e Editora, Junho/1998, p 14.
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estaria trazendo “algo da tradicdo imemorial do seu pais a este fim lento e agonizado da
nossa grande festa popular’19”,

Para evitar a perda de patriménio cultural, em 1984 o Nucleo de Orientagao e
Pesquisa Historica (NOPH)7"" promoveu uma mobilizagdo pelo reflorescimento do
fabrico de mascaras em Santa Cruz, com reativagdo da oficina do sexagenario Nichol
Xavier Aratuba. Foi entdo realizada a exposicao Mdscaras e Fantasias de Carnaval: O
Clovis, de 08/02/1985 a 01/03/1985, na Sala do Artista Popular, no Instituto Nacional do
Folclore, com trajes tipicos costurados por Deuri Pimenta e cinquenta mascaras, cuja
coleta e curadoria foi confiada a arquiteta e antropéloga Dinah Guimaraes.

Desta vez a familia Xavier Aratuba se deparou com outro problema. Embora os
temas das primeiras mascaras zoomorfas (morcego, onga, burro, touro, vaca, etc.) e
diabdlicas (linguarudo) respeitassem a preferéncia da clientela em meados do século
XX, trinta anos depois o0 abastecimento do mercado com réplicas das mesmas mascaras
gerava estranhamento.”'2 Impedido de substituir icones que perderam a preferéncia
frente a outros personagens, Nichol fez mofa da situacao falando a imprensa sobre a
reinauguracao do atelié: “Com a onda dos metaleiros e o culto ao diabo, espero que

volte o gosto popular pelas mascaras tradicionais”13”.

Cascata de areia fina

No comeco do século XX, um aglomerado de blocos carnavalescos brincava na
regiao de comércio popular do Centro do Rio de Janeiro, a frente duma loja de panos e
utilitarios, de nome Casa Turuna, fundada em 1915 por imigrantes portugueses. Gracas
a demanda popular e a localizagao estratégica do estabelecimento, as fantasias logo se
tornaram o destaque principal da loja.

Além da Pracga 11, a pessoa juridica teve sede na Rua da Alfandega até chegar

ao local que ocupou desde a década de 40, na esquina da Rua Senhor dos Passos com

710 BARATA, Maria. Artes Plasticas: Mascaras de Carnaval. Em: JORNAL DIARIO DE NOTICIAS, Guanabara,
10/02/1954, recorte ndo paginado.

71 A utilidade publica da organizagdo ndo governamental nominada Nucleo de Orientagéo e Pesquisa Histérica (NOPH)
foi reconhecida pela Lei Municipal n° 590, de 15/08/1984.

712 GUIMARAES, Dinah. A FUNARTE e o Carnaval de Santa Cruz. Em: Jornal do NOPH. Santa Cruz, 02/1985, recorte
nao paginado.

713 COM OS CLOVIS E O DR. VORONOFF, BONS TEMPOS DE CARNAVAL. Em: O GLOBO. Rio de janeiro, 07/02/1985,
Segundo Caderno, p 3.
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Avenida Passos, na Saara. Foi ali que, em 2006, o gerente da Casa Turuna suspeitou
que eu “sabia das coisas” e quis mostrar artigos que nao agradam a todos os gostos.

Ele me conduziu até onde se via o canto mais discreto do teto, para além da
caixa registradora, apontando algumas mascaras de fabricacao artesanal nacional. Uma
grossa camada de poeira escorreu dos plasticos protetores, quando os funcionarios
baixaram aquilo que eu “tinha que ver’. Eram mascaras do “morcego” e do “linguarudo”.

As mascaras de homem morcego traziam alternativamente uma caveira inteira
ou cranio sobre tibias cruzadas; marca distinta do “povo de cemitério” em Umbanda.
Entdo percebi que, embora estivesse no mesmo lugar, eu havia transposto a barreira
metafisica que separava o antro festivo de uma das mais antigas lojas de artigos de
Umbanda da segunda capital”'4 da Republica Federativa do Brasil.

E desnecessario rememorar que o objetivo da festa é o mero entretenimento de
folides que ndo tem de buscar sentidos misticos ou miticos na simbologia carnavalesca.
Pelo contrario, blocos de nomes tdo exoticos quanto Sovaco de Cristo e Carmelitas
afrontam a religiosidade sem real intencao de blasfemar. Todavia, algo a mais ocorre
em paralelo sob a perspectiva de pessoas comprometidas com o elemento adicional.

Os funcionarios discretamente confirmaram que a loja nao comercializa somente
artigos carnavalescos.”'® As mascaras do Exu Morcego atenderiam a demanda de quem

desejasse unir tradi¢gdes reclassificando o carnaval na qualidade de festa de exu.

74 O Rio de Janeiro foi a capital do Brasi/de 1763 a 1960, quando o governo se transferiu para Brasilia.
75 Nesta mesma loja encontrei velas bicolores (vermelho e preto) e copos de vidro em forma de cranio humano que
pareciam bons demais para uma simples brincadeira. Sobretudo, pareciam bons demais para estarem mal localizados

no fundo do canto de uma estante. Ambos os itens podem ser comprados idénticos em lojas de artigos de Umbanda.
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Perguntei sobre o fornecedor do artesanato. O artista se chamava Dionisio e era
natural de Niterdi, Rio de Janeiro. Foi instruido na tradicao hereditaria da confecg¢ao das
mascaras carnavalescas e trabalhou no oficio desde a juventude até falecer, em 2007,
aos 98 anos de idade. O gerente lamentou o fato dos filhos ndo haverem optado pelo
exercicio da profissdo, devido a concorréncia desleal contra os produtos importados.

Ainda que o meu interesse estivesse focado no Exu Morcego, o gerente estava
tdo empolgado com o “linguarudo” que n&o pude deixar de lhe dar ateng&o. Todas as
mascaras fabricadas pelo artesdo Dionisio representavam cabegas tridimensionais de
animais de grande porte e, sendo ocas, podiam ser equipadas. O linguarudo e o
morcego eram as unicas excegoes, Unicas mascaras achatadas, unicos antropomorfos.

Suspenso entre numerosos animais, o linguarudo parecia o mestre dum panteéo
zoologico onde o morcego, seu semelhante, teria qualquer posi¢cao de destaque. Assim
podemos imaginar um cenario ideal onde o senhor do submundo é o rosto na parede,
assessorado por um auxiliar, observando a danca dos humanos com cabecas de animal.
Em todos os casos, os elementos plasticos sao fortemente sentidos com intengao
artistica ou caricatural. Esse sentimento de plasticidade se acentua nas mascaras
zoomorfas tornadas rarissimas com a decadéncia dos blocos de rua.

Os moldes com tragos humanos evocam fendtipos exagerados, encarados pelo
artista folclérico como naturais do ponto de vista estético. O linguarudo era um capeta
de feigbes europeias, orelhas pontudas, cabelo preto, chifres e cavanhaque. Usava capa
de gola alta, picotada na forma de teia de aranha, idéntica a que Mefistofeles veste na

arte do primeiro cartaz do filme Faust — eine deutsche Volkssage (1926).716

716 Enquanto pesquisava sobre o folclore carioca escutei testemunhos de dois idosos que confundiam tanto o ator Emil
Jannings com Bela Lugosi quanto seus respectivos personagens nos filmes Faust — eine deutsche Volkssage (1926) e
Dracula (1931), assegurando que um filme € a continuagéo do outro. Isso € uma quase verdade, pois eles eram jovens
quando o cinema mudo foi introduzido no Brasil, apresentando primeiro o Drdcula e logo depois Faust. Um destes idosos
falou-me casualmente durante uma festa de exu, num templo de umbanda. Em pleno séc. XXI alguns cariocas ainda
acreditam que a transformagdo do Conde Dracula, no classico de 1931, se complementa com o carnaval de Faust. E
eles apregoam isto dentro de um contexto respeitoso de culto (quando devotos) ou deletério (quando temerosos). Ou
seja, embora as premissas estejam equivocadas (Bela Lugosi ndo é Emil Jannings), o raciocinio l6gico expde elementos
duma relagdo de causa e efeito: O vampirismo resulta dum pacto involuntario, subjetivo, comissivo e n&o escrito,
expresso pela mera afinidade e/ou empatia do carnavalesco com o personagem eleito. Em 1993 uma menininha negra,
de 13 anos, me viu trajando capa preta, maié vermelho com lantejoulas e proteses de caninos removiveis. Ela
repreendeu-me com toda convicgdo, repetindo o que tinha aprendido com os mais velhos: “O vampiro vai entrar em
vocé!” Perguntei como haveria de ocorrer tal eventualidade e ela explicou, nervosamente, que eu nunca lograria éxito na
tentativa de “virar vampiro” porque o corpo humano nao se transforma; porém o vampiro se apossa do corpo de quem
“mexe com essas coisas” e, depois, se recusa a sair. (O vampiro-diabo que estava na mascara ou no traje passa ao

corpo da pessoa). Logo, somente os médiuns treinados estao autorizados a incorporar exu em seguranga.
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A cor nao era importante. A gola de cada mascara daquele modelo era pintada
de cor diferente, incluindo opgbdes em verde, amarelo, roxo, etc. Eu adquiri o ultimo
exemplar com a austera cor da noite. Seu diferencial perante a iconografia padronizada
era a lingua de vinte e quatro centimetros, projetada para fora da boca, saindo dentre

um par de longos dentes caninos. Luther Link explica o habito diabdlico:

Pode ser falta de educagado, mas na arte medieval os traidores e
hereges frequentemente botavam a lingua para fora, zombando de
suas vitimas, e as vezes o Diabo fazia o0 mesmo. Os diabos o fazem

para zombar das vitimas e ridicularizar o que é sagrado.”"?

Suponho que uma lingua tdo exagerada tenha significado falico complementar a
zombaria da tradicdo carnavalesca. Afinal, quando se lista as obras mestras produzidas
pela elite intelectual brasileira, ndo ha como esquivar-se de pilherias tais como o conto
O Vampiro de Curitiba (1965), de Dalton Trevisan, ou o filme O/hos de Vampa (1996)
onde um louco morde a bunda feminina, capengando entre o erotismo e a pornografia.

No romance grafico nacional Baile de Terror, produzido pela equipe Nico Rosso,
0 herdeiro do castelo de Dracula adquire uma fantasia de vampiro e promove um baile
de mascaras /in loco. Durante o evento, o verdadeiro Dracula aparece para substituir seu
sosia, Oto, como anfitrido da festa. Num dado momento, um convidado que estava
fantasiado de lobisomem retira a mascara e se transforma num verdadeiro homem-
lobo.”'® Ha, no minimo, mais dois gibis onde um carnavalesco sucumbe a sede de
sangue apds equipar uma mascara de vampiro ou morcego-vampiro. O tema se repete
com certa constancia nos romances graficos dos anos 70, 80 e 90, talvez por lapso de
criatividade de roteiristas que copiavam seus antecessores.

Noutra hipétese, a repeticdo do tema da possesséao pelo fetiche objetivaria criar
um retrato infiel da realidade na mente do leitor. Ou seja, haveria quem aparentasse
comprar meras fantasias para incorporar entidades em festas de Exu. Sendo assim, a
espiritualidade seria tema recorrente nos quadrinhos de horror produzidos no estudio da
Rua Espirita, n° 70, em Sao Paulo. Considerando o gosto do dito “povo de cemitério”

por sangue e bebidas alcodlicas, se 0 Conde Dracula fosse um exu faria sentido que o

77 LINK, Luther. O Diabo: A mascara sem rosto. Trad. Laura Teixeira Motta. SP, Companhia das Letras, 1998, p 76.
718 EQUIPE NICO ROSSO. Baile de Terror. Em: Selegdes de Terrorn® 51. Sao Paulo, Taika, ndo datado, nao paginado.
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personagem decidisse tomar o corpo dum ébrio habitual, no romance grafico A Sombra
do Drécula, onde ele acabou exorcizado e expulso como qualquer diabo.”19

Nunca é demais lembrar que, no folclore de muitas tribos indigenas brasileiras,
as almas dos animais, dos mortos e as dos vivos que escapam temporariamente dos
corpos, vivificam mascaras de dancga e trajes de festa. Com a ajuda dos dancarinos eles
podem se mover novamente. O ritual funciona quase como um baile carnavalesco onde
o traje de fantasma € o proprio fantasma e a ceriménia possui significados especiais,
ainda que nao seja levada demasiadamente a sério pelos indios.

Gunther Hartmann informa que nos ritos de puberdade das meninas Tukuna, as
dancas de mascaras, em que aparecem espiritos e animais, o espirito da tempestade
O’ma sobressai como particularmente perigoso, tendo orelhas grandes e pénis ereto,
desproporcionalmente longo, de 50 cm. “Durante a festa da moga nova ele ameaca junto
com outras mascaras a moga virgem, demonstrando o perigo deste periodo da vida.

Todas as mascaras sao rechacadas com éxito pelos parentes da menina’20”,

Mascara festiva da nagao indigena Tukuna ou Ticuna, representando Jurupari’?!, e mascara
carnavalesca de morcego confeccionada em papier-méaché, em Santa Cruz, RJ, pelo arteséo

Nichol Xavier Aratuba (objeto OB-00445 do museu A Casa).”22 A semelhanga € notoria.

719 A SOBRA DE DRACULA. Em: Almanaque Selegdes de Terror n® 9-A. (Reg. No D.P.F., sob n° 018. P. 209/73) Sao
Paulo, Taika, ndo datado, ndo paginado.

720 MASCARA MATERIALIZA ESPIRITO QUE ROUBA ALMAS. Em: BELTRAO, Luiz, REINER, Sylvio e GUIMARAES,
Ernesto. Revista de Atualidade Indigena: Ano 1, n° 4. Brasilia, Fundag&o Nacional do indio, maio/junho de 1977, p 55.
721 OLIVEIRA, Roberto Acioli de. Mascaras: Bacia amazobnica. Artigo publicado pelo autor no blog Corpo e Sociedade,
em 11 de junho de 2013. URL: <https://corpoesociedade.blogspot.com.br/2013_06_01_archive.html>.

722 A CASA: Museu do objeto brasileiro. Catalogo virtual acessado em 14/04/2017 as 11:10. URL:
<http://www.acasa.org.br/reg_mv/OB-00445/63b889555445704c34cc11c52908b889>.
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1) Fotografia da década de 1950: Nichol Xavier Aratuba em sua oficina doméstica. Repare nas
duas mascaras de morcego e no linguarudo. 2) Mascara do linguarudo produzida por Dionisio

(1909-2007), adquirida para minha colegéo particular em 2006.

Carro alegorico Castelo do Dracula, da Unidos da Tijuca, estacionado antes do

desfile, a frente do Sambdodromo. (Foto © 2005, Sheila Cris e Shirlei Massapust).
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Carnaval de rua: Homem fantasiado de "Morcego Vascaino" desfilando na

Avenida Rio Branco, dentro do bloco dos Boémios de Iraja, em 19/02/2012.

= -

Fantasias de vampiro para interpretagdo de personagens de género feminino,

de produgao nacional, comercializadas na Casa Turuna de 1992 a 1995.723

723 Em 1993 fui as Casas Turuna, no Centro do Rio de Janeiro, em busca de arte brasileira tematica. Foi quando encontrei
trés fantasias chamadas Vamp (tamanho P), Mary Matoso (tamanho M) e Natasha (tamanho G) em homenagem a
telenovela de Anténio Calmon. Adquiri Mary Matoso, nas cores vermelho e preto, e Natasha com maib rosa-choque. O

modelo infantil, de corte mais recatado, era costurado em pano verde-limao com detalhes em preto.
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O carnaval da elite

Quando chega fevereiro o Brasil se transforma em manchete internacional e a
industria turistica fervilha. Embora as festividades ocorram em todo o pais, o presidente
da Republica s6 pode estar em um lugar ao mesmo tempo e este canto é quase sempre
um camarote na Marqués de Sapucai. Por este e outros motivos, o evento topico tornou-
se referencial do carnaval nacional. Ali, a vaga relagao dialogica dos grandes desfiles
institucionalizados com os blocos de rua tem facultado atualizagées abissais.

Fernando Alvarez, atuando na profissdo de carnavalesco da Portela, afirmou ter
encontrado sua vocagao na mistura de todas as influéncias que recebeu desde os
tempos de menino, quando saia em turma fantasiado de morcego.”

Certa vez, quando solicitado a fazer um desfile retratando as condicdes de vida
da maioria dos passistas da Beija Flor, o carnavalesco Jo&ozinho Trinta respondeu que
“o povo gosta de luxo, quem gosta de miséria é intelectual”. O luxo aparente requer uma
rigida composicao estética. Em 1979 um rapaz foi impedido de desfilar por falta de pélos
nas pernas, numa comissao de frente seletamente composta por masculos ritmistas
com mais de 1,70m de altura, cada um carregando um morcego cénico nas costas.”?®

Em 1986 o icone teve uso além do normal, quando Edmundo Braga e Paulinho
Espirito Santo, ambos carnavalescos da Mocidade Independente de Padre Miguel,
estipularam que Monique Evans desfilaria usando apenas botas, chapéu e um morcego
como tapa sexo.726 O padrao iconografico quase deixou de ser mascara para virar um
imperativo sexual, a despeito de, em 1993, ainda se ver folidbes mirins com fantasias de
“‘Batman” e “morcego” circulando em blocos de rua pela Avenida Rio Branco.”?”

A escola de samba Unidos da Tijuca tem monopolizado os temas relativos a
vampiros desde 2005, quando foi vice-campea no desfile anual da Marqués de Sapucai.
Nesta ocasido trouxe o carro alegérico Castelo do Dracula, que parecia um bolo em
camadas, com cinquenta caixdes empilhados contendo destaques de black-tie e capas
costuradas em quatro cores sombrias diferentes. Acima dos vampiros tradicionais
estava o destaque principal — como a vela do bolo — com traje e cabelo similar ao da
forma idosa do vampiro interpretado pelo ator Gary Oldman no filme Bram Stoker's

Dracula (EUA, 1992); uma atualizagdo do personagem cinematografico.

724 CABALLERO, Mara. O Pique dos Novos Carnavalescos. Em: Jornal do Brasil, 13/01/1986, Caderno B, p 6.

725 SANTOS, Joaquim Ferreira. O Magico da Avenida. Em: Vegja, 20 de fevereiro de 1980, p 33 e 37.

726 ALQUIMIA DA VITORIA. Em: DOMINGO (revista brinde do Jornal do Brasil), n° 507, 19 de janeiro de 1986, p 18.
727 REINO DA FANTASIA NO CENTRO DO RIO. Em: O GLOBO. Rio de Janeiro/RJ, 22/02/1993, p. 10 Grande Rio.

275



Na madrugada de 23 de fevereiro de 2009, todos os duzentos e oitenta ritmistas
da mesma escola de samba se fantasiaram de Conde Dracula, enquanto a rainha da
bateria, Adriana Galisteu, os conduzia representando o Sol. Os ritmistas mostravam a
lingua esporadicamente como parte da coreografia. (Donde saiu a informacao passada
para essa gente de que o “dracula” brasileiro mostra a lingua a alguém, ao invés de
fingir que vai morder, ranger os dentes ou fazer qualquer expressao feroz?)

Em 2011 o ator José Mojica e sua filha, a atriz Marilins Marins, desfilaram como
destaques no carro alegérico Cinema Brasileiro, respectivamente caracterizados como
os personagens Zé do Caixao e Liz Vamp. Esta foi a ultima vez que a figura do vampiro

ocorreu na Marqués de Sapucai, até a presente data.
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Placas Liticas Aladas

Pouco antes de morrer, o importante zodlogo e etnélogo italiano Enrico Hillyer
Giglioli (1845-1909) cismou de ver morcegos em cilindros, retangulos e outros cacos de
pedras escavadas em sitios arqueologicos amerindios, reuniu uma colegdo de gemas
supostamente vinculadas ao culto do vampiro — que hoje pertencem ao acervo do Museo
Nazionale Preistorico-Etnografico di Roma — e apresentou sua viralizante hipétese no
livro Di certi singolari pettorali in pietra ed in conchiglia precolombiani dalla Venezuela,
probabili effigi del Dio Vampiro degli antichi indigeni dellAmerica Cenlrale (1909).

Diversos autores passaram a usar o padrao icnografico sugerido na
identificacdo de pedras e pingentes encontrados na Guatemala, Chiapas, Costa Rica,
etc., inclusive demonstrando que as placas liticas aladas produzidas na Colémbia e na
Venezuela’® foram feitas com matéria prima importada de jazidas distantes, situadas
em outros paises. Quanto a mim, confesso ter acreditado ver mais morcegos nas seis
pedras do lote de cascalho maia 73.153.6 do Brooklyn Museum do que em centenas de
amostras identificadas pelos entusiastas da teoria de Giglioli; sobretudo porque certo
nivel de abstracao artistica pode embaralhar os sentidos do observador, como as

multiplas pareidolias do Teste de Rorschach.

Peca PC.B.128 na reserva técnica do Dumbarton Oaks Museum.

Em 1959 o diplomata Robert Woods Bliss (1875-1962) adquiriu para o
Dumbarton Oaks Museum a placa litica alada olmeca PC.B.128, datada entre 900 e 300
a.C., esculpida a partir dum bloco de didpsido e jadeita em tons de verde. Quatro furos

bicénicos foram feitos acima, dois nas pontas e dois no meio.

728 A VVenezuela foi um dos poucos paises onde alguém, num passado remoto, poderia ter visto um morcego vampiro
gigante. Restos dum Desmodus draculaefossilizado foram descobertos na Venezuela, sendo que o exemplar pleistoceno
habitava a Cueve del Guacharo, uma caverna de ecossistema autossustentavel com dez quildbmetros de extensao.
(MORGAN, Gary S. e outros. New Species of Fossil Vampire Bats... Em: PROCEEDINGS OF THE BIOLOGICAL
SOCIETY OF WASHINGTON, n° 101. Distrito de Columbia, Biological Society of Washington, 1988, p 920).
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Segundo Bliss, este peitoral “tem sido interpretado como um morcego de asas
abertas, apesar da auséncia de cabeca ou corpo. Todavia, é concebivel que este objeto
represente um morcego altamente estilizado cuja natureza abstrata mitiga contra
qualquer relagdo com o mundo natural”.”2®

E sempre isso que acontece, centenas de vezes, salvo menos de uma dezena
de excegdes. As placas mais comuns sdo semelhantes a figura acima - retangulares
com leves curvaturas nos cantos da borda inferior — exceto pelo fato de haver dois furos
(e nao quatro) para suspensao. Algumas apresentam um triangulo no centro. Nos raros
casos em que isto € mais do que uma figura geométrica, podemos ver os olhos e a boca
do morcego. A légica nos induz a imaginar o resto da estrutura como sendo as asas do
quirdptero.

Na Venezuela a compulsdo em esculpir quirdpteros ndo coadunava com
exemplos da biota local, pois tais pedras raramente sdo encontradas nos sitios situados
a menos de dois mil metros de altitude onde os morcegos vivem. Logo, tanto a matéria
prima quanto o modelo do padrao iconografico vinham de terras distantes, atestando o
gosto dos escultores e de sua clientela pelas viagens e cultura estrangeira.

A presenca daquelas placas foi documentada nos estados ocidentais (Mérida,
Truijillo, Barinas, Lara, Portuguesa, Carabora, Aragua e Falcon), predominando na area
andina. Os camponeses de Mérida teriam relacionado o padrao iconografico com a
indumentaria do mojan, o xama andino, estando representado assim em varias
estatuetas de pedra.”30

Testes de carbono 14, realizados em materiais recolhidos ao redor dos objetos,
demonstram a continuidade do padrao estabelecido desde cerca de 170 a.C. até 660
d.C. e além.”! Dezoito lapidarios foram enterrados no local onde trabalhavam em El
Mocao Alto, Venezuela, entre 450 e 1120 d.C. Neste sitio arqueoldgico Erika Wagner
localizou ferramentas (instrumentos de corte e polimento) e joias-morcego em todas as
fases de producédo. Dos 4881 artefatos de pedra escavados, 82 sdo placas liticas aladas
completas, 514 sao tentativas malogradas (quebradas durante a lapidagao), 98 séo

placas retangulares que poderiam vir a ser esculpidas, 3.029 sao retangulos quebrados,

729 WINGED PENDANT PC.B.128 (7.6cm x 26.7 cm x 1.3 cm). Dumbarton Oaks. Acessado em 07/07/2016. URL:
<http://museum.doaks.org/Obj231197?sid=1661&x=13445&port=2654>.

730 RIANO, Pérez & FERNANDO, Pablo. Arqueologia en el suroccidente de la Sierra Nevada del Cocuy o Chita.
(Departamento de Boyacd). Colombia, Editorial Bogota: Banco de la Republica. Fundacién de Investigaciones
Arqueologicas Nacionales, 1999, p 74.

731 RIANO, Pérez & FERNANDO, Pablo. Obra citada, p 65.
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918 sao outros artefatos e 240 sado pedras brutas inexistentes em jazidas locais,
importadas por comerciantes ou trazidas por expedicées de mineiros a outros paises.

A auséncia de arquitetura monumental, conhecimento metalurgico e uma
organizagao politica mais complexa, na Venezuela, indica um modo de vida mais
simples que o das comunidades colombianas. S6 n&o é mais simples que a vida
cotidiana dos Shuar da parte boliviana da Amazénia, os quais também tem um lugar
para pedras hematofagas em seu folclore.

De 1977 até 1993 o etndlogo Philipe Descola estudou a tribo que vive em areas
préximas ao Rio Capauri, onde ele ouviu dos nativos que o0s animais noturnos sao

cacadores concorrentes dos homens e, portanto, causadores de problemas.

Dentro de uma rede pequena suspensa nas hastes da cama fechada, o
bebé de colo de Entza pbe-se a chorar (...). A cabecinha esta toda
melada de sangue parcialmente coagulado, enquanto o corpo, por
contraste, parece de uma palidez doentia. Preocupado, Wajari
interrompe a sua narrativa e toma o bebé nos bracos. Perscruta a cabeca
ensanguentada resmungando em tom ameacgador, depois pede que eu
o examine. Bem debaixo da orelha, uma pequena picada assina o delito:
um vampiro passou por ali durante a noite. Embora sem gravidade, a
ferida sangrou com abundéncia; de fato, o animal pica apenas
superficialmente, mas solta uma secregdo que anestesia a vitima e
impede que o sangue coagule. Esses vampiros sdo pouco maiores que
um camundongo e sua pung¢ao noturna, portanto, € sem consequéncia;
mas se tornam a molestar um bebé ja debilitado, acabam por provocar
uma espécie de anemia considerada mortal.

Ja é a segunda vez, desde o inicio de nossa estada, que o bebé
€ atacado e o pai parece bastante preocupado. Enquanto Entza lava a
sua cabega com agua quente, Wajari o faz suavemente pular no seu colo

para tentar acalmar o seu choro.732

Wajari é filho dum falecido xama, com quem aprendeu as mandingas de sua
tribo. Ele encontrou a solugédo do problema familiar num sonho onde Nunkui, o espirito

da roga, guiou-o as margens do Rio Capauri, onde uma pedra vermelha parecia se

732 DESCOLA, Philippe. As Langas do Crepusculo: Relagbes jivaro na Alta Amazodnia. Trad. Dorothée de Bruchard. Séo
Paulo, Cosacnaify, 2006, p 73.

279



destacar na paisagem. O sonho era a prefiguracdo da descoberta da pedra vampira
(nantan que se torna um amuleto benigno depois de disciplinado.

Ao nascer do sol, o etndlogo acompanhou a familia que recolheu um silicato
vermelho no local sonhado. Levaram a gema semipreciosa a roga, onde a mae enterrou,

cantando um encantamento (anent) improvisando:

E hora de tratar da pedra de Nunkui. Entza pega a tigela de pininkia onde
ela esta, cobre-a com outra pininkia de dimensodes idénticas e enterra
profundamente o pequeno receptaculo ao pé de uma touceira. Assim
aprisionado, o nantar ira exercer a sua acao benéfica sem nenhum
perigo para o bebé. Essas pedras magicas sao, de fato, dotadas de uma
vida autdbnoma que lhes permite se deslocarem sozinhas; se ficassem a
solta, elas se aproximariam sub-repticiamente das criangas para chupar-
Ihes o sangue. Felizmente, Entza conhece um anent, que sua mae
outrora lhe ensinou e permite enganar essas sanguessugas minerais
para que nao ataquem os humanos. Em resposta a esta invocacao, os
nantar ficam vermelhos como brasas aticadas e a energia fecundadora
que tiram de Nunkui se difunde nas plantas. Para aperfeicoar essas
condicdes propiciatérias, convém ainda dar regularmente de beber aos
nantar canibais infusées de urucum, substitutivo metaférico do sangue

de que eles tanto gostam.733

Reichel Dolmatoff encontrou contas tubulares associadas a um cranio de jaguar
e placas em forma de morcego enterradas sob uma das colunas de sustentacdo dum
viveiro cerimonial no sitio 236, em Pueblito, na Costa Rica’34. Na Coldémbia, contas
foram enterradas depois de lapidadas, “tendo o enterro dos objetos um provavel carater
simbdlico”3%”. Contudo, nem todos enterravam as pedras amorcegadas pela tradi¢ao.
Nos Andes Setentrionais, e noutros lugares, elas tinham fungcéo de dinheiro (objetos de
troca em relagées de escambo), de peitorais, guizos ou ornamentos (para o vestuario)

e de penduricalho, mobile ou sino de vento (na decoragao de ambientes).

733 DESCOLA, Philippe. Obra citada, p 115.
734 RIANO, Pérez & FERNANDO, Pablo. Obra citada, p 63.
735 RIANO, Pérez & FERNANDO, Pablo. Obra citada, p 58.
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Monstro voador que devora o sol e a lua

Em pelo menos dois exemplares de placas liticas aladas bem-acabadas, as asas
do morcego sao as duas cabegas opostas duma criatura mitolégica — uma cobra bicéfala
que os indios Kogi chamam de amphisbaena. — Entdo o0 morcego € uma mascara ou
sujeito mascarado segurando alegorias heraldicas.

A propésito, no momento em que escrevo este capitulo a galeria de arte The
Barakat Collection tenta vender — por cerca de vinte e oito mil reais — um peitoral de jade
de 20,3 cm proveniente da Costa Rica, datado em sua ficha descritiva entre 1 e 500
d.C., entalhado com tantos pormenores que mais parece um sonho de Enrico Hillyer
Giglioli do que um objeto real (PF.2171, catalogo V7, cole¢ao pré-colombiana).”3¢ Nele
vemos um xaméa com mascara de morcego e capa de pano com bainhas quadriculadas
posando entre as duas cabeg¢as do monstruoso ofidio bicéfalo causador de sismos.

Segundo a cosmogonia Kogi, existe um “sol negro” (hafei nyui abahse)
simbolizado pelo morcego.”” Talvez o mitema se refira ao eclipse solar. Pode nao ser
inutil mencionar que os antigos chineses — e outros crédulos — faziam o maximo de
barulho durante os eclipses, batendo panelas para afugentar o dragao, induzindo-o a
regurgitar o astro engolido.

Em margo de 2011 acompanhei o leildo, no Ebay, de diversas estatuetas de rubi-
zoisita esculpidas pela joalheira Sirikorn Koksatan, natural de Chanthaburi, Tailandia.
Muitas eram imagens de dragdes segurando pequenas esferas ou devorando globos
imensos. Perguntei o significado do padrao iconografico e Sirikorn explicou-me que,
numa lenda oriental, um dragdo (B€) que normalmente se alimenta dos ovos da ave

mitica Fenghuang (Bl/El) pode tentar comer o Sol ou a Lua, crendo serem ovos gigantes.

\

738 ATLANTIC WATERSHED JADE PENDANT OF A BAT WITH ALLIGATOR HEAD WINGS - PF.2171. Em: The Barakat
Collection. URL: <http://fayezbarakatartoftheancientworld.com/Store/Index.cfm/FuseAction/ltemDetails/UserID/0/Item|D/6723.htm>.
Acessado em 02/07/2016 as 17h10.

737 REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo. Ofeberia y Chamanismo. Um estudjo iconogrdfico del Museo del Oro. Em:
Biblioteca Virtual Luis Angel Arango. Consultado dia 27/06/2016 as 19h36. URL:

<http://ww.banrepcultural.org/blaavirtual/arqueologia/orfebre/icono.htm#perso>.
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Cépia da figura gravada em jade no lote PF.2171 da The Barakat Collection.

Existe uma lenda semelhante no Brasil, onde o monstro bicéfalo yagua rogu
causa eclipses tentando comer essas esferas intragaveis. Segundo Jean Chevalier e
Alain Gheerbrant, para o povo Tupinamba (extinto)’3 o fim do mundo haveria de ser
precedido pela desaparicdo do Sol, “devorado por um morcego’3°”.

O missionario capuchinho Claude D’Abbeville questionou-os sobre o temor do
eclipse e registrou a crenca de que o animal ou corpo celeste em questao nao é um ser

vivo comum, e sim um ancestral, um morto tentando chamar a tribo inteira para o além.

A certa estrela chamam os indios /aoudre, cdo. E muito vermelha e
acompanha a luta de perto. Dizem, ao verem a lua deitar-se, que a
estrela late ao seu encalgo como um cédo, para devora-la. Quando a lua
permanece muito tempo escondida durante o tempo das chuvas,
acontece surgir vermelha como sangue da primeira vez que se mostra.
Afirmam entdo os indios que é por causa da estrela /aoudre que a
persegue para devora-la. Todos os homens pegam entao seus bastdes
e voltam-se para a lua batendo no chao com todas as forgas e gritando,
eicobé cheramoin goé, goé, goé; eicobé cheramoin goé, “au, au, au, boa
saude meu avd, au, au, au, boa saude meu avd”. Entrementes as
mulheres e as criangas gritam e gemem e rolam por terra batendo com
as maos e a cabega no chdo. Desejando conhecer o motivo dessa
loucura e diabdlica supersticdo vim a saber que pensam morrer quando
veem a lua assim sanguinolenta apés as chuvas. Os homens batem
entdo no chao em sinal de alegria porque vao morrer e encontrar o avd
a quem desejam boa saude, por estas palavras: eicobé cheramoin goe,
goé, goé, eicobe, cheramoin goég; au, au, au, boa saude, meu avé, boa
saude. As mulheres, porém, tem medo da morte e por isso gritam,

choram e se lamentam.740

Alfred Métraux interpretou a coleta de modo diferente, em 1928:

738 Tupinamba é um povo indigena brasileiro que, por volta do século XVI, habitava duas regides da costa brasileira: a
primeira ia desde a margem direita do Rio Sdo Francisco até o Recdncavo Baiano; a segunda ia do Rio de Janeiro até
Sao Paulo. Este segundo grupo também era chamado de Tamoio.

739 CHEVALIER, Jean e GHEERBRANT, Alain. Diciondrio de Simbolos. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa,
Angela Melim, Lucia Melim. Rio de Janeiro, José Olympio, 1999, p. 620-621.

740 D’ABBEVILLE, Claude. Historia da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do Maranhdo e Terras Vizinhas. Trad.
Sérgio Milliet. Sao Paulo, Livraria Martins, 1945, p 247.
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Certa estrela vermelha, que seguia de perto a lua, tinha o nome de
laoudre, palavra que Claude D’Abbevile traduziu por cao, mas que, em
realidade, significa jaguar. Quando a lua se ocultava, dizia os
tupinambas que o jaguar a perseguia com o fim de devora-la. Se o disco
lunar tornava-se avermelhado, acreditavam que esse planeta estava
muito seriamente ameagado pelo jaguar. Os antigos guaranis, do mesmo
modo, tinham certeza de existir no céu um tigre ou um enorme cao, que
em certas ocasides devorava a lua ou o sol, causa do que chamamos
eclipses. Seus atuais descendentes, os apapocuvas, falam de um jaguar
celeste, azulado e semelhante ao cdo, que destruira a humanidade,
comegando por atacar o sol e a lua. Vive, atualmente, debaixo da rede
de Nanderuvucu. Os chiriguanos transmitiram aos chanés o mito de seus
antepassados, os guaranis, explicando, do mesmo modo, os eclipses
como tentativas feitas pelo jaguar de duas cabecas no sentido de
devorar a lua. Esse monstro, chamado yagua rogu, ataca a lua, sua
benfeitora, ndo obtendo resultado em sua empresa gragas ao alarido

feito pelos homens para afugenta-lo.741

Esses indios nao tinham horéscopos, como os romanos e os chineses. Logo,
nao existe constelacao do jaguar. Onca pintada nao voa. Portanto, este parece um caso
comum onde os amerindios dao o nome de um animal a outro na intengcdo de nao
espantar a caga nem atrair o objeto do medo. Talvez o mamifero voador Phyllostoma
spectrum, cuja cabecga lembra um misto de coelho e lobo guara, fosse alcunhado “cao”
(animal de caga aliado aos humanos) para distrair sua atengao, desencorajando-o de

agir como um “jaguar” (cagador concorrente) contra o alvo falante.

741 METRAUX, Alfred. A Religido dos Tupinanbds. Trad. Estévéo Pinto. Sao Paulo, USP, 1979, p 35.
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A Mimica do Morcego na Antiguidade Classica Europeia

Ao longo da vida tenho escutado muitos leigos afirmando que gregos e hebreus
acreditavam que os quiropteros sao ratos cegos ou aves depenadas. Isso é falso.
Aristoteles verificou que os zodlogos da antiga Grécia ja classificavam o morcego (VUKT
€PiG)742 entre os mamiferos#3, informando corretamente que € um animal viviparo e
noturno cujas patas atrofiaram para suportar asas formadas de pele durante o processo
evolutivo. Os gregos estudaram até o pequeno utero das fémeas de morcego, rato e
lebre, achando todos muito parecidos (Hisforia Animalium 511a, 488a, 490a e 487b).744

Sécrates censurou Homero por descrever mortos sofredores, em Odisséia XXIV
6-9, referente as almas (wuxai) dos pretendentes de Penélope, que partem ao Hades
gemendo em bando “tal como 0s morcegos no recesso de espantosa gruta esvoagam
aos gritos, quando algum cai da fila suspensa da rocha, e se seguram uns aos outros”.7#5
Acontece que as almas apegadas ao bem apreciam o Hades, e 0s morcegos seu lar.

No contexto, Homero supbs que os morcegos estao sempre guinchando de dor
porque nao enxergam € batem nas paredes das cavernas escuras. (Hoje conhecemos
o motivo do guincho. Estes animais formam imagens no cérebro como se enxergassem
0s ecos do som que eles emitem74¢ justamente para ndo se chocar contra as rochas).

Homero chama o caminho por onde se conduz os mortos de nauseabundo (eurdenta).

Dos procos o Cilénio evoca as almas,

De ouro empunhado o caduceu que os olhos
Mortais a gosto esperta e os adormece;

Elas ao toque ciciando o seguem.

Em divo antro profundo a revoarem,

Guincham morcegos, se um dos cachos tomba

742 O lexicografo Hesiquo de Alexandria, que viveu em meados do século V, forneceu dois sindnimos para “morcego”,
ukapic e phalké (@dAkn), ambos de tradugdo incerta ou impossivel. (BRANDS, Josephus Petrus Joannes Maria.
Grieksche Diernamen. Purmerend, J. Muusses, 1935, P 55).

743 ARISTOTE. Histoire des Animaux. Trad. Janine Bertier. France, Gallimard, 1994, p 579.

744 ARISTOTELES. Histdria dos Animais: Livros I-VI. Brasil, Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2006, p 55, 57, 62, 126,
176-177 e 313.

745 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, junho de 1996,
p 103 (3872).

746 Ecolocalizagao ou Biosonar é a capacidade de sentir cenarios emitindo ondas ultrassénicas e analisar o tempo gasto
entre a emissao e o retorno do eco. Para diversos mamiferos, como morcegos, golfinhos e baleias, essa capacidade é

de importancia crucial em condi¢cdes onde a visao € insuficiente.
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Da rocha a que aderiram: tal se move

Traz Mercurio benévolo, em murmdurios
Pelo hediondo espaco, o tropel todo;
Vao-se ao fluido Oceano e a Pedra Branca,
Do Sol as portas e ao dos Sonos povo.

Em prado verde, habitagdo dos manes.”4”

A enciclopédia de tematica sobrenatural Man, Myth & Magic, editada por Richard
Cavendish, escrita por Mircea Eliade, Glyn Daniel, E. R. Dodds e outros, reuniu artigos
de mitologia comparada ilustrados com imagens de época, como essa estatua com asas
de morcego, no verbete Perséfone (MNepaepovn).’#8 De acordo com o erudito John
Gordon Melton, diretor-fundador do Instituto para o Estudo da Religiao Americana, na

mitologia romana os morcegos continuaram a ser sagrados para tal deidade.”9

\.i:-"
No dialogo Fédon, pouco antes de partir para a vigem ao nada, ou ao reino dos
mortos, Sdcrates discursa sobre a imortalidade da alma e expde seu parecer sobre a

morte. Ele refuta a hipdtese de que a inteligéncia perega com o corpo morto, por razbes

de ordem meramente pedagdgica. Se a morte fosse tdo somente uma dissolugao de

747 HOMERO. Odiisséia. Trad. Manuel Odorico Mendes. Sao Paulo, Edusp, 1992, p 383.

748 PERSEFONE. Em: Homem Mito e Magia. Séo Paulo, Trés, 1974, vol 1, p 79.

749 MELTON, J. Gordon. O Livro dos Vampiros: A Enciclopédia dos Mortos Vivos. Trad. James F. Sunderlank Cook. Séo
Paulo, Makron Books, 1996, p 523.
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tudo nao haveria justica. Os sujeitos de conduta reprovavel dissolver-se-iam impunes.
Mas se, pelo contrario, a alma fosse imortal, ndo haveria outra fuga além da reabilitagao.

Na parabola socratica, a alma do sujeito apegado a vida adquire um envoltério
pesado, terrestre e visivel, sai toda mesclada com uma corporeidade que, por ter-se
familiarizado com o corpo, parece-lhe intima e natural, porque nunca deixou de viver em
comunidade com ela e multiplicou as ocasides de exercitar-se nisso. Os espectros

dessas almas, libertas em estado de participacao no visivel, convertem-se em visiveis:

A alma carregada por este peso é arrastada ao mundo visivel, pelo
temor que tem pelo mundo invisivel, pelo Hades, e fica se revolvendo,
segundo dizem, pelos cemitérios, ao redor das tumbas, onde foram

vistos fantasmas tenebrosos.”50

Todo aquele que nao fosse enterrado com verba para pagar uma viagem mais
confortavel ao pais de Hades, na barca de Caronte, precisaria virar morcego e esvoacar
acima das aguas dos rios que convergem até o Tartaro, nas cavernas do submundo.

Todos sao julgados no tribunal de Hades e Perséfone, “tanto os que viveram vida
sa e piedosa quanto os outros™1!. A punicao das personae non gratae, merecedoras de
sofrimento, sob a o6tica do narrador, seria reencarnar numa classe social inferior, num
animal (a sua escolha) ou habitar a transparente dimensao sobrenatural, enquanto seus
restos mortais existirem, mantendo a consciéncia e a memoria da vida terrena.

O prémio do filésofo narrador, que embelezou a alma com a pratica das virtudes,
seria o encaminhamento a insercdo numa realidade social adequada a um novo ciclo
de estudos, por meio da reencarnag¢ado.”®? Socrates suicidou-se assegurando que sao
estas as motivagbes para participar da virtude e sabedoria nesta vida: “Bela é a
recompensa e grande a esperanga! Mas, pretender que tais coisas sejam realmente tais

como as descrevi, ndo sera coisa de um homem de bom senso!753”

750 FEDON. Em: PLATAO. Didglogos. Sao Paulo, Nova Cultural, 1996, p 147.
751 FEDON. Em: PLATAO. Obra citada, p 185.

752 FEDON. Em: PLATAO. Obra citada, p 186-187.

753 FEDON. Em: PLATAO. Obra citada, p 186.
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O morcego estrategista das fabulas de Esopo

Esopo falava por meio de parabolas, ndo tendo intencado de lecionar zoologia
quando criou seus contos educativos, no séc. VI a.C. Numa dessas narrativas, um
morcego é capturado duas vezes, sucessivamente, por duas doninhas sem noc¢ao da
realidade. A fabula mostra que ndo se deve usar sempre dos mesmos argumentos, pois,

acomodando-se as circunstancias, pode-se escapar varias vezes do mesmo perigo.

Um morcego, caido no chéo, foi aprisionado por uma doninha e, como
estava para ser morto, pediu para viver. Ela disse que nao podia solta-
lo, pois, por natureza, era inimiga de todos os passaros. O morcego
argumentou que nao era um passaro, mas um rato, e foi solto. Pouco
depois, caiu novamente e, aprisionado por outra doninha, pediu-lhe
que nao o comesse. Como esta dissesse que odiava todos os ratos,
ele replicou, dizendo que ndo era um rato, mas um morcego, €
novamente foi solto. E assim aconteceu que, mudando de nome duas

vezes, conseguiu sua salvagao.”*

Mesmo sabendo n&o ser ele uma coisa nem outra, o0 morcego se envolve numa
teia de mentiras conforme a conveniéncia da ocasiao, dialogando para ganhar o favor
do oponente irascivel, durante a adversidade. Se ninguém viu um rato capaz de voar,
claro que ele é apenas um tipo de passaro! Porém, ndo havendo aves sem penas, ele
deveria ser um mamifero! A moral da fabula antecipa Maquiavel, o qual define o principe
como aquele que sabe analisar a situacao e agir de acordo com as circunstancias, livre
de regras estabelecidas (O principe, 1X).

De acordo com uma lenda europeia 0 morcego entrou na guerra entre animais e
passaros, mas, em duvida quanto ao lado que seria de fato o seu, lutou por ambas as
partes.”®> Ou desertou ambos os alistamentos. A estratégia dialética do morcego de
nada adiantou quando explodiu a guerra dos bichos numa fabula portuguesa, coletada

em 1883 pelo poeta, politico e ensaista Joaquim Tedfilo Fernandes Braga (1843-1924):

Havia guerra travada entre as aves e outros animais, que, como eram

fortes, andavam as aves maltratadas e vencidas. Temeroso disto, o

754 ESOPO. Fabulas Completas. Trad. Neide Smolka. Sao Paulo, Moderna, 2004, p 141.
755 OS PODERES DO MORCEGO. Em: Homem Mito e Magia. Séo Paulo, Trés, 1973, fasciculo 6, p 126.
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Morcego passou-se do bando contrario e voava por cima dos animais
de quatro pés, posto ja de sua parte. Sobreveio a aguia em favor das
aves, e alcangaram vitéria. E tomando o morcego, em castigo de

traicao, Ihe mandaram que andasse sempre pelado e as escuras.?56

Outra variante desta fabula apocrifa, atribuida a Esopo, fala da solidao do astuto:

Um grande conflito estava pronto a acontecer entre os passaros e as
feras. Quando os dois exércitos se defrontaram, o morcego hesitou
com qual se unir. Os passaros que passaram por seu poleiro disseram:
“Venha conosco!”; ao que ele disse: “Eu sou uma fera”. Mais tarde,
algumas Feras que estavam passando por debaixo dele observaram e
disseram: “Venha conosco!”; mas ele replicou: “Eu sou um passaro!”
Afortunadamente, a paz foi feita a ultima hora e nenhuma batalha
aconteceu. Assim o morcego veio até os passaros e desejou se unir
nas festividades, mas todos se voltaram contra ele, expulsando-o. Ele
foi entdo para as Feras, mas logo bateu em retirada ou entdo elas o
teriam rasgado em pedacos. “Ah...” disse 0 morcego: “Eu vejo agora...

Quem nao é nem uma coisa, nem outra, ndo tém amigos”.757

Ha variantes onde a guerra é substituida por um jogo de basebol ou futebol
disputado por times de aves e mamiferos, os quais rejeitam o elemento indeciso.”%8
Infelizmente, os novos fabulistas ndo pensam no que os amerindios pensaram quando
empregaram o vampiro num jogo de bola: O quirdptero tem perfil de arbitro. Possuindo
algo comum a ambos os lados da disputa, 0 morcego carrega em si 0 pré-requisito da
imparcialidade. Logo, o seu lugar é no unico posto onde possa pontuar a todo e qualquer

time. Enquanto o morcego fabuloso julgava a diversdo e/ou conflito entre as aves e

756 BRAGA, Tedfilo. Confos Tradicionais do Povo Portugués. Portugal. Edigbes Vercial, 2014, p 263.

757 XXIV — O MORCEGO, OS PASSAROS E AS AVES. Postado quinta feira, 09/07/2000, as 04:25, no blog Esopo e um
Dedo de Prosa — Vade Mecum:. Um passeio por 250 fabulas... URL: <http://accorsijc.blogspot.com.br/2009/07/xxiv-o-
morcego-os-passaros-e-as-feras.html>

758 Margaret Read MacDonald pesquisou e descobriu fabulas anélogas a atribuida a Esopo (Tema B261.1): O /ndice
Tematico de Folclore Literdrio, de Stith Thompson, menciona como fontes alguns povos da Africa, bem como a india e o
Japao. As vezes, a fabula tem finais diferentes. O livro Storyteller’'s Sourcebook cita uma versdo de Upper Volta, em que
0 morcego se recusa a jogar em ambos os times. Em Native American Variants, consta um jogo de beisebol. Na fabula
de Cree, os passaros fizeram asas para o morcego, que ndo as tinha, e com ele jogaram uma partida vencedora.
(MACDONALD, Margaret Read & NOBATI, Eugenia. O Grande Jogo do Morcego. Trad. Madalena Parisi Duarte.
Blumenau, Todolivro Editora, 2008, p 1).
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mamiferos, seu mimico emprestava a capa assimilada pela moda europeia; capa que
hoje € usada por membros do Ministério Publico de todos os povos da cultura ocidental.

Segundo o erudito Louis Charbonneau-Lassay (1871-1946), o tedlogo cristao
Origenes de Alexandria (185-254) descreveu o morcego como um simbolo da heresia,
na Franga, “em virtude do fato dele se esconder de dia, durante as horas de luz, e
compartilhar caracteristicas especificas dos passaros e dos mamiferos???”. Esopo tinha
outra interpretagdo simbolica para os habitos noturnos do quiréptero em analogia aos
humanos. Numa fabula o morcego, a sarga e a gaivota se tornam sécios num comércio.

A empresa faliu, gragas a um caso fortuito (naufragio do navio fretado com o
dinheiro que o morcego tomou emprestado). Desde entdo o morcego vive como um

fugitivo. A fabula mostra que sempre voltamos as coisas sobre as quais temos interesse:

Um morcego, uma sarga e uma gaivota, tendo feito uma sociedade,
decidiram viver a vida de comércio. Entdo, o morcego tomou dinheiro
emprestado para o negocio, a sar¢a conseguiu tecidos, e a gaivota, a
terceira associada, comprou cobre. Langaram-se ao mar. Aconteceu,
porém, uma violenta tempestade, o barco naufragou, toda a carga foi
perdida e so eles se salvaram. Depois disso, a gaivota sempre fica as
bordas do mar para ver se, em algum lugar, o mar Ihe devolve o cobre.
O morcego, com medo dos credores, ndo aparece durante o dia e s6
sai para comer a noite. E, quanto a sarca, agarra-se as vestes dos

passantes, procurando reconhecer em algum lugar os seus tecidos.760

Os personagens agem como humanos apegados ao passado, com assuntos
inacabados. A sabedoria do morcego nao bastou para livra-lo da condi¢ao de devedor
inadimplente e insolvente, que perde o sono, perseguido por credores e/ou agiotas.
Pouco importava que ele préprio fosse uma vitima inocente do caso fortuito.

A respeito da sarca, teria existido outra fabula, “A sarga e o gato”, suprimida por
Maximus Planude, monge cristdo de Bizancio. Eis o final: Para bem utilizar a sar¢a e
atender seus anseios, um dia Zeus transmigrou-a num gato.”6' Dai em diante ela passa

a cacar aves e roedores. Estava fechado o circuito da fabula.

759 CHARBONNEAU-LASSAY, Louis. // bestiario del Cristo: la misteriosa emblematica di Gesu Cristo. Italia, Edizioni
Mediterranee, 1994, p 138.

760 ESOPO. Fabulas Completas. Trad. Neide Smolka. Sdo Paulo, Moderna, 2004, p 140.

761 A SARCA E O GATO — FABULAS. Publicado em Netsaber Resumos. Acessado em 15/05/2016 as 19:43. URL:

<http://resumos.netsaber.com.br>.
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Mito da caverna

As premissas da equacao logica que desembocou na oposi¢ao necessaria entre
bem/dia e mal/noite provém dos trabalhos biograficos de Platdo sobre as atividades de
Socrates, onde o personagem biografado tece uma complexa alegoria onde o Sol é ©
filho do bem, que o bem gerou a sua semelhancga” (Republica VI 508b-c)762, Perante a
heliocéntrica ideia do bem, a justica e as outras virtudes ganham valor e utilidade
(RepublicaV1505a)7¢3. Contudo, neste contexto, o cavernicola ndo é sanguessuga. Pelo

contrario, beber sangue era um infeliz pré-requisito da instrugcdo do homem solar.

Nao te lembras que afirmamos que era preciso levar as criangas ao
combate, para o observarem de cima dos cavalos, € que, se houvesse
condi¢des de seguranca, se deveriam aproximar e provar o sangue,

como os caes? (Republica VIl 537a)764

O mito da caverna descreve uma sociedade de pessoas aprisionadas no interior
dum sistema espeleolégico. Ali todos veem apenas sombras e ouvem somente ecos do
mundo exterior. Os cavernicolas se divertem com jogos e vivem sem perturbacdes até
o dia em que um filésofo socratico entra na caverna e captura um qualquer, na intencéo
de convencé-lo que seu mundo € estreito e miseravelmente desprovido de luz. Diz-lhe
que até entdo ele s vira coisas vas, arrasta-o dolorosamente para “mais perto da
realidade”, fora de sua “primitiva habitacao”. Obriga-o a olhar para o sol até que se
acostume ao exterior, passando a deplorar os usos e costumes dos cavernicolas.

O elemento esclarecido € depois liberto para narrar sua experiéncia no mundo
exterior, impondo uma nova perspectiva ao resto da sociedade. Porém, ninguém deseja
sair. Eles ndo sofrem a privagado do desconhecido. Os cavernicolas prefeririam evoluir
conforme a adaptacdo dos organismos ao meio ambiente até constituirem mais uma
dessas espécies albinas e sem olhos que habitam cavernas, como o anfibio Profeus
anguinus, a aranha Sinopoda scurion e os peixes do lago subterraneo de Er Wang Dong.

O converso insiste e os outros riem “sem razao”, julgando que a contemplagao
direta dos raios solares corrompeu a retina do sujeito, causando nictalopia, prejudicando

gravemente sua capacidade de perceber o mundo conforme uma dada construgédo da

762 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa, Fundagéo Caloustre Gulbenkian, 1996, p 310.
763 PLATAO. Obra citada., p 304.
764 PLATAO. Obra citada, p 355.
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realidade subjetiva fundamentada em hemeralopia. “Nao diriam dele que, por ter subido
ao mundo superior, estragara a vista, e que nao valia a pena tentar a ascensdo?” Nao

reagiriam contra a conducao coercitiva “até cima” por temor ao risco de cegueira?765

Cansado de examinar todas as coisas, acreditei que deveria tomar
cuidado para que ndao me ocorresse 0 que acontece aos que
contemplam um eclipse solar. Ha quem perca a vista por nao ter o
cuidado de olhar na agua ou em qualquer outro meio a imagem desse
astro. Aconteceu-me algo semelhante no espirito e temi perder os
olhos da alma se olhasse os objetos com os olhos do corpo e se me
servia dos sentidos para toca-los e conhece-los. Convenci-me,
portanto, de que deveria recorrer a razao e olhar nela a verdade de

todas as coisas.”66

O ofendido tem um motivo razoavel para temer o sol. Por que forgar o conserto,
como se estragado fosse, dum modelo de sociedade sustentavel que, sob a perspectiva
do morador, é agradavel e suficiente? Por que injuriar coletividades que respondem ao
dialogismo discordando de nds? Aristételes parafraseou o mito da caverna, se
queixando da atitude humana: “Assim como os olhos dos morcegos reagem diante da
luz do dia, assim também a inteligéncia que esta em nossa alma se comporta diante das
coisas que, por sua natureza, sdo as mais evidentes” (Metafisica 1, 10).767

O mito da caverna seria facilmente imbricavel com algumas variantes Kayapo do
mito dos homens-morcego onde toda complicagao decorre de equivocos e reagdes de
intolerancia ante ao comportamento da alteridade.

Em 1986 a antropdloga Vanessa Lea entrevistou um jovem da casa do lider
cerimonial do Povo Métuktire (Kayapd), o qual explicou-a que foi um herdeiro (nhenget) de
sua familia quem pegou e criou o0 menino-morcego, que lhe ensinou as dangas do

mému-dzakyérie a musica eeyama, além do oficio de lider cerimonial. O povo concorda:

Os meninos (méboktire) sairam para matar lagartas. Encontraram os

homens-morcegos (kubé ngep) que moravam em casas de pedra. Na

765 PLATAO. Obra citada, p 321.
766 PLATAO. Fédon ou Da Alma. Em: PLATAO. Didlogos. Szo Paulo, Nova Cultural, 1996, p 168.
767 ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Marcelo Perine. S3o0 Paulo, Edigdes Loyola, 2002, p 71.
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volta, os meninos contaram aos homens da aldeia o que eles tinham

visto, e todos foram até |4 para ver os homens-morcegos.”%8

Tal qual Sécrates e Cicero, o indio Kayapo, de tipo guerreiro, pouco aprecia a
risada, considerando-a indigna de sua posi¢ao e prépria apenas as mulheres e criangas.
O povo morcego pensava o oposto. Risonho e festivo, incomodou de tal forma que foi
metido num conflito. “Certo indio deixou de acompanhar os outros a caca e foi trabalhar
na roca”. Ou seja, tomou a escandalosa iniciativa de abandonar os afazeres masculinos

para auxiliar as mulheres. Certa vez saiu a procura de agua num pog¢o, ha mata vizinha.

Ao abaixar-se para beber, ouviu um ruido estranho, um murmurio que
vinha de cima. Olhou e viu uma criatura desconhecida que, de cabeca
para baixo, o espreitava de um galho pendente. Era um Kuben-niépre,
com corpo de homem e asas e pés de morcego. Mostrando-se amigo,
Kuben-niépre desceu e, visto ndo saber falar em lingua humana,
comecgou a acariciar o indio, que nao gostou do gesto. As maos frias,
de unhas compridas, esfregavam-lhe a pele com tanto entusiasmo que

provocaram cocegas, fazendo com que ele risse.”%®

Nao “gostou” da mao boba, mas nunca mais saiu do lado do novo melhor amigo.
A familia do indio-morcego recepcionou o rapaz Kayapé numa caverna cheia de cultura,
adornada com pinturas rupestres do chao ao teto. As caricias a beira do poco se
multiplicaram. As cécegas e gargalhadas, porém, acabaram por esgota-lo e ele dormiu
até sua auséncia despertar suspeitas. Indignado ao descobrir o tratamento dispensado
a um dos seus, 0 povo Kayapé retaliou o suposto dano moral inutilizando o santuario,
organizando uma expedi¢ao de caga aos totens da tribo alheia.

A méae do rapaz quis reaver o filho, achando entdo duas criangas-morcego. Ela
os aceitou, mesmo pintados e trajados ao modo estrangeiro, e levou ambos para casa.

Esinou o idioma Kayap6 ao héspede. Os meninos-morcegos dangavam todos os dias.

Eles se chamavam Takak-nhi-kra e Takak-tum. Eles tinham corpo de
gente, mas a noite ficavam pendurados pelos joelhos, em um pau, para

dormirem. Quando queriam dancar, eles passavam urucu. Dangavam

768 | EA, Vanessa. Obra citada, p 297-298.
769 BANNER, Horace. Mitos dos indios Kayapé. Em: REVISTA DE ANTROPOLOGIA, Vol. 5, N° 1 (Junho 1957), p 60-61.
Disponibilizado no J-STOR: <https://www.jstor.org/stable/44114826>.
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todos os dias para nos ensinar, e até hoje ainda tem a festa mé-
dzakyeri mébiok e a danga eeyama.
(Intervencao do tradutor) O ngre nhon dzwoy comegou quando um

homem queria saber como os homens-morcegos dangavam. Quando

0s meninos-morcegos morreram o homem ficou ngre nhon dzwoy.’70

O nariz dos homens-morcegos é parecido com o focinho do morcego;
o torso é de indio Kayapd, mas possuem asas de morcego. Tempos
atras, um menino-morcego tomou coragem e entrou na aldeia dos
indios. Capturaram-no. Durante todo o dia permaneceu no interior da
choga, na qual havia sido levado pelos indigenas; saia apenas a noite.
Certo dia, os indios perguntaram ao menino-morcego: "Como sao as
festas e dangas dos homens-morcegos?" "Sera que vocés nao
conhecem nossas festas e dangas?", indagou o menino-morcego em
resposta. "De jeito nenhum", explicaram os indigenas, "jamais tivemos
oportunidade de vé-las." E o menino-morcego disse: "Prestem bem
atencgao, vou ensinar-lhes." Entao, noite apds noite, ele ensinou aos
Kayap6 as dangas e festas dos homens-morcegos e eles as
aprenderam. Certo dia, o0 menino-morcego falou: "Agora devo voltar
para casa, junto aos meus parentes." Ele preparou-se para partir e os
indios acompanharam-no.

Os homens-morcegos habitavam uma casa de pedra, no
interior de uma grande caverna de pedra. Quando o menino-morcego,
liderando os indios, aproximou-se das imediacbes de sua casa,
mandou que seus acompanhantes parassem. "Esperem por mim aqui,
quero entrar primeiro, sozinho", falou. "Devo contar e explicar tudo a
minha gente. Devo prepara-los para sua vinda, sendo eles se
assustariam com vocés." Assim, ele entrou sozinho na casa. Sua méae
chorou e crivou o filho de perguntas: "Onde esteve? Onde passou esse
tempo todo?", foi o que ela repetia sempre. O menino respondeu: "Os
indios levaram-me embora; estive com eles e agora trouxeram-me para
ca." "O que vocé fez o tempo todo?", queria saber a mae. "Ensinei aos
indios nossas festas e dangas." "E agora, vocé voltara com eles?",
perguntou a mae, preocupada. "Naturalmente", replicou o0 menino. "E
vocé nado voltara jamais para ca?", indagou a mae. "Nao, vou-me

embora para sempre, nao tenho vontade de ficar com vocés." Em

770 LEA, Vanessa. Obra citada, p 297-298.
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seguida, outro menino-morcego falou: "Quero ir com vocé." O outro
menino apenas queria despedir-se do tio, no entanto, falaram: "Seu tio
foi para casa e nao se encontra em lugar algum." Ai, sem se despedir,
0 menino partiu com o outro. Entdo os dois meninos-morcegos

encontraram-se com os indios, que esperavam la fora.”""

Quando a dupla saiu ao sol, desrespeitando a velha tradicdo de danga noturna,
aconteceu as capas de pele o que ocorre as asas de quirépteros tosquiados pelo calor.
Mantido longe da agua, o rapaz Kayap6 morreu de insolagdo, como ainda morrem o0s
nordestinos assolados pela seca. Seu companheiro logrou salvar-se, retornado a
caverna. “Todo emocionado e agitado, ele explicou aos indios que o sol e a luz do dia,

de fato, possuiam for¢cas mortiferas, pois acabavam de matar o companheiro”.772

Variantes do mito da caverna

O tedlogo persa Mawlana Rumi (1207-1273) foi um critico do aristotelismo que
dialogou com varios topicos, inclusive respondendo a analogia supracitada com uma
parabola onde deus incumbe Salomao de introduzir o morcego na “sociedade da luz”,

instruindo-o na pratica das virtudes para nao mais “vagar impotente na escuridao’”s”,

Se um morcego desvia seus olhos do sol;

Ainda assim no lhe é velado ter alguma ideia do sol;
Seu proéprio horror ao sol da-lhe uma ideia do sol,

E essa ideia afugenta-o para a escuridao.

Essa ideia de luz o aterroriza,

E faz que ele se agarre a noite escura.”74

De acordo com o professor Junito de Souza Brandao (1924-1995), especialista
em mitologia grega e latina, Plutarco registrou que uma das Miniades era sacrificada

(simbolicamente, ao menos na época historica) pelo sacerdote de Dionisio durante as

771 LUKESCH, Anton. Mito e Vida dos Indios Caiapds. Trad. Trude Arneitz von Laschan Solstein. Sdo Paulo, Editora da
Universidade de Séo Paulo, 1976, p 227-229.

772 LUKEsCH, Anton. Obra cifada, p 228-229.

773 RUMI, Jalaluddin. Masnavi. Trad. Ménica Udler Cromberg e Ana Maria Sarda. RJ, Edigdes Dervish, 1992, p 225.

774 RUMI, Maulana Jalaluddin. Op cit,, p 320-321.
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Agribnias, festas “selvagens e cruéis” em honra de Dioniso, em Orcdmeno, na Bedcia.

Isto era uma punicado da personagem mitologica pela recusa a correta interacao social.

Miniades eram as trés filhas do rei Minias, de Orcémeno. Chamavam-
se Leucipe, Arsipe e Alcitoe. Seu mito € de ordem didatica: tem por
escopo mostrar como Dioniso castiga os que lhe desprezam o culto.
Conta-se que, durante uma festa em honra do deus, enquanto todas
as mulheres de Orcémeno percorriam as montanhas, no rito
denominado opeibaaia (oreibdsia), de '0pog (Jros), “montanha” e Baiv
eIv (bainein), “percorrer”, procissdao nas montanhas, oribdsia, dangando
freneticamente, as trés irmas permaneceram em casa, fiando e
bordando. Subitamente, porém, uma parreira comegou a crescer em
torno dos tamboretes em que elas se sentavam e do teto corriam leite
e mel. Clarées misteriosos surgiram por toda a casa e feras invisiveis
rugiam, ao mesmo tempo em que se ouviam sons agudos de flautas e
a cadencia surda dos tambores. Transtornadas, as miniades foram
atacadas de loucura e tendo agarrado o pequeno Hipaso, filho de
Leucipe, o despedagaram, tendo-o tomado por um veadinho. Em
seguida, coroando-se de hera, juntaram-se as outras mulheres nas
montanhas. Em outras versdes foram metamorfoseadas em

morcegos’75.

Penso que o defeito na clarificagdo das ideias da alteridade, para finalidade de
homogeneizagdo mediante instrugdo politico-filosofica e/ou religiosa obrigatéria, nao
esta no livre arbitrio do homem-morcego. Ele repudia tanto o platonismo e aristotelismo
quanto o Estado teocrata (com religido oficial). Ele escolheu o clima fresco da caverna.
Nao quer arder no deserto onde quase toda esperanca é miragem. A verborragia do
doutrinador é ruido incomodo.

Alejandro Cerletti ressalta que Platdo propés uma solugdo extrema, — que o
filosofo fosse governante, — configurando um Estado sob medida para resolver o conflito
entre a atitude filoséfica e a ordem social (que, além de ser o marco da morte de
Saocrates, constitui uma origem contingente e fundante da filosofia ocidental).

Hoje o ensino de filosofia esta redefinido pelo sentido institucional que se outorga
a disciplina. Ensinar significa expor a filosofia ao alcance de todos, na construcéo

coletiva do espacgo publico, retirando-a do mundo privado e exclusivo de uns poucos. “

775 BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia Grega. Vol. Il. Petrépolis, Vozes, 2000, p 116, nota 40.
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Por certo, em ultima instancia, cada um escolhera se filosofa ou ndo, mas deve saber
que pode fazé-lo, que ndao é um mistério insondavel que apenas alguns atesouram?76”,

Livio Rossetti observa que a nocao de “filosofia antiga” nao deveria referir-se
somente a filosofia grega e romana, desde as origens até a formacgao contextual duma
tradigao crista. Ninguém discorda que ®iAogoeia (stricto sensu) seja uma palavra grega
e somente grega. Essas letras ilegiveis pela maioria da populacdo mundial sdo
insofismavelmente gregas. Os sistemas filosoficos (/afo sensu) também s&o especificos
de cada localidade, de cada escola. Dai poder-se falar em filosofia africana, filosofia
oriental, filosofia alema, etc. O “barbaro” pensa, logo existe. O pagéao € pensador.

A duvida é atributo universal, fendmeno neurologico verificavel no Homo sapiens
— possivelmente compartilhado por outros organismos biolégicos complexos e, talvez,
também por sistemas mecanicos (se o desenvolvimento da inteligéncia artificial for uma

possibilidade fisica). — Todos somos capazes de exercitar a competéncia cognitiva.

Vez por outra os tratados (e cursos) de histéria da filosofia tentam fazer
uma rapida “incursdo” ao campo das filosofias antigas, do Egito ao
Extremo Oriente. Todavia, a iniciativa de associar ao estudo da filosofia
grega (e romana) o estudo das assim chamadas filosofias orientais,
apesar de mais do que desejavel, tem algo de uma invencivel
veleidade, pela dificuldade de se adquirir uma especializagao
adequada em ambitos tao estruturalmente distantes uns dos outros.
De fato, para empreender algo do género requerer-se-ia ndo somente
a bem sucedida superagao do filtro — verdadeiramente proibitivo — das
linguas, mas também da dificuldade de orientar-se por entre as fontes,
de aprender a |é-las, por assim dizer, a contraluz (porque também
nestes casos incumbe quase sempre a exigéncia de “dar um desconto
” ao que foi dito, e isso sob muitos pontos de vista), de penetrar no
vasto oceano constituido pelo que esta implicito, pressuposto, pelo
salto de mentalidade registrado na passagem de uma cultura a outra,
assim como também a superagado da dificuldade de acompanhar a
literatura especializada e os nao poucos textos inéditos que costumam
aflorar com consideravel frequéncia tanto no fronte médio-oriental

quanto nos frontes hindu e chinés. 777

776 CERLETT], Alejandro. O Ensino de Filosofia como Problema Filosdfico. Trad. Ingrid Miller Xavier. Belo Horizonte,
Auténtica, 2009, p 87.

7171 ROSSETTI, Livio. /ntroducdo & Filosofia Antiga: Premissas filoldgicas e outras “ferramentas de trabalho”. Trad. Elcio
de Gusmao Vergosa Filho. Sao Paulo, Paulus, 2006, p 29-30.
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Um sabio grego chamado Sélon foi turista no Egito donde voltou narrando o que
la aprendeu com sacerdotes, tendo escrito um livro lido por um menino de dez anos que,
depois de crescido, contou para Sdocrates a histéria duma ilha grega que submergiu no
oceano em consequéncia de fortes abalos sismicos ( 7imeu 20, Critias 108 e 113).778
Culparam a classe constitutiva do poder judiciario pela instituicdo do costume de beber
sangue dum boi ofertado no altar de sacrificios, na intencao de purificar uma estela que
servia de Caodigo Penal, antes de proferir quaisquer sentencas (Critias 119-120)77°.
Porém, o vulcao entraria em erupgao, haveria terremoto e tsunami mesmo se |a nao
houvesse pecuaria e a cidade fosse habitada apenas por piedosos vegetarianos.

Conforme a opinidao de Critias, € mais facil falar de deuses para os homens do
que falar-nos de mortais para nés mesmos, “pois sempre que se trata dos deuses, a
ignoréncia e a incapacidade totais dos ouvintes para verificar a exatiddo dos nossos
relatos tornam a tarefa grandemente facilitada a quem deve deles tratar” (Critias 107).780

Sécrates ficou intrigado com os corpos embalsamados no Egito, porque as
mumias “duram praticamente inteiras um numero inacreditavel de anos e mesmo nos
que se corrompem ha partes, como os o0ssos, os tendbes e algumas outras que

permanecem, por assim dizer, imortais’8'”, Teriam influenciado o mito da caverna?

Cavernas egipcias usadas como jazigos perpétuos

A intencao consciente do devir animal vincula seu préprio sistema filosofico. No
Egito antigo a coletanea que nés chamamos de L/vro dos Mortos tinha nome menos
agourento: “Saida a Luz do Dia’®?”, Finda a vida, o destino do homem era transformar-
se em arte, sair da historia para entrar na lenda. No inicio, a constru¢gado do tumulo do
Farad do Egito era um projeto nacional. Mais tarde, a simplificagdo do rito atendeu a
necessidade de classes menos favorecidas.

O principe Hordedef da 42 dinastia aconselhava ao povo: “Embeleze sua morada

na Necropole e enriquega seu lugar no Poente, pois a casa da morte é para a

718 PLATAO. Timeu e Critias ou a Atléntida. Trad. Norberto de Paulo Lima. S&o Paulo, Hemus, p 65, 192 e 199-200.
779 PLATAO. /dem, p 213.

780 PLATAO. /bidem, p 190.

781 FEDON. Em: PLATAO. Diglogos. Sao Paulo, Nova Cultural, 1996, p 146.

782 L OPES, Maria Helena Trindade. O Livro dos Mortos do Antigo Egito. Lisboa, Assirio & Alvim, 1991, p 10-11.
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eternidade’®?®”. Outro texto do Antigo Império obrigava a tarefa de construir para si “uma
boa morada no cemitério, dignificando sua estada no Ocidente’84”,

Cada caverna ou piramide funcionava como jazigo perpétuo e templo familiar.
As pessoas rezavam para antepassados falecidos que, poucas vezes, lhes respondiam

em sonhos. Ignoro se havia ministros religiosos exercendo papel de médium no Egito.

Mesmo apds o sepultamento, o morto continuava presente na vida de
seus familiares; era comum que estes buscassem a intercessao do
falecido em assuntos corriqueiros. Em uma carta colocada na sepultura
de uma mulher por seus parentes, pedia-se a morta que resolvesse
uma disputa entre dois de seus filhos — um deles morto, o outro ainda
vivo. Em outra comunicacdo desse tipo, um desafortunado viuvo
queixava-se junto a falecida esposa: “Que mal fiz a vocé para que me
tornasse tao pobre? Por que vocé deseja tanto me oprimir, a mim que

sempre fui teu fiel marido?”785

Os egipcios construiam para os mortos muitas estatuas, maquetes de oficinas e
casas de bonecas mobiliadas entre o segundo e terceiro milénio a.C. No Japao, estatuas
e estatuetas de terracota foram enterradas junto aos mortos desde a pré-histéria.
Historiadores chamam tais estatuas e mascaras de “rosto” (Y8&& haniwa) porque s&o
faces alternativas. No Egito o termo shabti deriva de uma raiz arcaica indicando que a
estatueta é “quem responde’8¢”.

Na ontologia egipcia 0 minimo que um morto precisaria para ter vida (?, ankh)
era ser transformado em mumia (e, /mn/) e guardado no sarcéfago (ﬂ, wi, twt, ki). Ele
pareceria virar uma estatua, pois os sarcofagos tinham cabec¢a humana, etc. O morto
se locomove repartindo a consciéncia ({EF akh) em duas metades: A forca vital (LI, KA),
que dorme, e o espirito (£, BA), que sonha. Se a mimia deixasse de existir por causa
da erosao, dum incéndio, etc., o espirito nao teria para onde voltar. Entao, se alguém
ainda tivesse interesse em manter contato com o morto, deveria fornecer um corpo
substituto fazendo um boneco e dando a ele 0 nome (N?m, rn) do ancestral. E por isso

que, de acordo com Frangois Chabas, um dos termos usados para persona também

783 NATIONAL GEOGRAFIC BRASIL, edigéo especial Tesouros do Egito. RJ, Editora Abril, Janeiro de 2003, p 115.

78 MORELL, Virginia. Os Operarios das Piramides. Em: National Geografic Brasil, ano 2, n°® 19, novembro 2001, p 100.
85 A ERA DOS REIS DIVINOS: 3000-1500 a. C. Trad. Pedro Maia Soares. Rio de Janeiro, Abril, 1991, p 74.

786 TIRADRITTI, Francesco e DE LUCA, Araldo. 7esouros do Egito: Do museu do Cairo. Trad. Maria de Lourdes Giannini.
Bela Vista, Manole, 1998, p 216.
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significava esfafua (‘;5’], TUT).87 A sombra (?, swt) do morto também poderia tomar
posse dum boneco se nao fosse simbolicamente encaixotada.

Quando o morto ganhava mais de um retrato, a multiplicidade funcionava como
redes de telecomunicacao com linha direta para o sarcéfago da mumia. Para exercer a
funcao de auxiliar os vivos, sendo seus anjos da guarda, os mortos ganhavam amuletos
em forma de olho wadyat %, coluna d/'edﬁ, escaravelho 8 etc., que davam poderes.
Mesmo um espirito sem corpo poderia usar uma ferramenta abstrata chamada shem &
(a varinha amarrada no circulo magico) para se transformar em animal ou voar.

No perspectivismo egipcio o espirito ndo transmigra para um animal especifico.
Ele vira todo e qualquer espécie que desejar, pelo tempo que desejar, sem perder sua
humanidade nem o vinculo com a mumia. “Eu voei como um deus primordial”, diz uma
poética férmula magica, “eu cresci como uma planta, eu protegi-me com uma carapaca
como uma tartaruga’®®”. Quando vira animal o modelo ja é adulto. N&o precisa renascer
e aguardar nova morte. Ele € bicho quando quer. Depois retorna a aparéncia humana.
A magica da transmutagao deveria ser aprendida e, se possivel, grafitada na forma de
estdéria em quadrinhos na biografia pdstuma que conta as aventuras do ancestral.

Usualmente, o sujeito de qualquer classe social que produzia ou encomendava
arte tumular, para sua parentela ou para si mesmo, pensando no futuro, preferia o forte,
0 belo e o sagrado. A opcéao pelo raro e pelo exotico sdo indicios de transcendéncia
artistica e progresso cientifico. Bakt 11l (2055-2004 a.C.) era fascinado pelo voo.

A promessa da tradigao consagrada do devir falcao e do devir ibis, ndo satisfazia
sua paixao ornitéloga. Ele desejou pesquisar, descobrir, gerar retratos anatémicos e
nomear o maximo possivel de animais voadores viventes na biota local. Conseguiu
encontrar vinte e nove aves e dois morcegos. Finalmente, este farab sem piramide
decidiu passar a eternidade na companhia de nossos parentes alados mais proximos.

No meio arqueoldgico, historiografico e turistico, é bastante conhecida a caverna
em Beni Hasan que serviu de jazigo perpétuo para Bakt Ill. Seu livro dos mortos é um
tratado de ornitologia com um capitulo reservado aos morcegos onde o quiréptero rosa-
acastanhado shmw ou zedjakhem / )( e ll‘\ é o frutivoro Rousettus aegyptiacus. O
nome dgjz‘"“"‘ dado ao outro mamifero voador de cor vermelho-acastanhado é
uma variante do rétulo genérico para morcegos insetivoros. Todos existem /n vivo na

caverna onde seus antepassados posaram para o estudo anatémico de Bakt Ill.

787 CHABAS, Francois. Le Papyrus Magique Harris. Strasbourg, Societé d’Archéologia de Chalon-sur-Sadne, 1860, 29.
788 | OPES, Maria Helena Trindade. O Livro dos Mortos do Antigo Egito. Lisboa, Assirio & Alvim, 1991, p 114-115.
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O artista pintou duas posicoes para cada espécie de quirdptero, mais a abstracao
realistica duma pose comum a ambos.”89 Essa € a reproducao dos copistas Norman de
Garis Davies (1865-1941) e Anna Macpherson Cummings (1881-1965), enviados numa

expedicao do Metropolitan Museum de New York, realizada em 1931-1932.

Y e
A2 i

Creio que a egiptologa espanhola Elisa Castel Ronda seja quem mais conseguiu

localizar referéncias aos quirdpteros dentro de sua area de competéncia, até hoje. Sua
hipotese de trabalho admite que a agilidade e rapidez de movimentos sao caracteristicas
indutoras da contextualizagcdo do quiréptero como totem protetor, destinado a auxiliar o
morto a conquistar liberdade de movimento em plena escurido.790

Pessoas com a imaginacao nas nuvens tendiam a agir diferente. Os egipcios
tinham o habito de embalsamar bichos de estimacéo e animais com valor apotropaico.
Mini sarcéfagos em forma de crocodilo contém filhotes de crocodilo. Mini sarcofagos em
forma de falcao contem ossos de falcao. Cada ser vivo tinha sua espécie retratada sem
mistério, com exce¢cao dum homem, Shoshenk Il, enterrado num sarcéfago de falcao, e
dum esqueleto de morcego achado em sarcéfago com formato de coruja.”®!

Hedwig Fechheimer publicou a foto duma peca de bronze exibida durante uma
exposicao de arte egipcia, no Spatzeit Burlington-Club, no inicio do século XX. Seria
uma estatueta de 14 cm de altura, da era ptolomaica, representando uma mulher
morcego mascarada e embrulhada em suas asas de pano. Sendo impossivel para a
figura humanoide pousar no teto, ela senta na posicdo da deusa felina Bastet.792 A
reserva técnica do World Museum, em Liverpool, Inglaterra, contém um jarro com quatro

cabecas de divindades egipcias que, segundo o perito do museu, inclui duas de Hathor,

789 DAVIES, Nina. Birds and Bats at Beni Hasan. Em: THE JOURNAL OF EGYPTIAN ARCHAEOLOGY: Vol. 35. Londres,
Egypt Exploration Society, dezembro 1949, p 14.

79 RONDA, Elisa Castel. Gran diccionario de mitologia egipcia. Espanha, Alderaban, 2001, verbete murciélago; RONDA,
Elisa Castel. Egipto: signos y simbolos de lo sagrado - Letra M: Murciélago. Publicado em Amigos del antiguo Egipto,
agosto de 2007. URL: <http://amigosdelantiguoegipto.com/?page_id=12475>.

™1 COW OF GOLD. AN ENCYOPEDIA OF EGYPTIAN MYTHOLOGY, verbet Bat (mammal), acessado em 29/09/2014,
a meia noite. URL: <https://cowofgold.wikispaces.com/Bat+(mammal)>.

792 FECHHEIMER, Hedwig. Kleinplastik der Agypter. Berlin, Bruno Cassirer Verlag, 1921, p 134.
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e duas entre elas “possivelmente” retratando a mulher morcego com cabelo ou peruca
humana. Ha suspeita de falsificagcao (Jarro 1973.4.334).793

Segundo o arquedlogo britanico Ernest Alfred Thompson Wallis Budge (1857-
1934), em 1934 o objeto n°. 21901 do acervo do British Museum era um modelo abstrato
de morcego de asas abertas, esculpido em pedra verde, encontrado em Jabalain, no
Alto Egito.”®* Ignoramos onde isto esteja atualmente. Existem fotografias do referido
objeto numerado. O item n°. 21901 do novo catalogo online € um tablete babildnico.

Jeanne Vandier D’Abbadie nao rejeita estas ultimas fontes, porém pde em duvida
a identificacao de pecas que lembram apenas vagamente um quiréptero. Melhor seria
ater-nos ao grau de realismo do mural em Beni Hasan e dum 6straco, da época da XIX
dinastia, contemporaneo a um amuleto de 1 cm do tipo escaravelho, esculpido como

um morcego embrulhado nas préprias asas, encontrado pelo D. Schott, em Luxor.7%5

Ostraco no Museu do Cairo.7% Estatua no Kunsthistorisches Museum.

A exposigao permanente da colegao egipcia do Kunsthistorisches Museum, em
Viena, contém uma estatueta esculpida em serpentinito, datada do fim do quarto milénio
a.C, que representa um morcego de asas abertas, com um par de orificios por onde se
pendurava a estatueta de ponta cabecga (Agyptische Sammiung, n° inv. 1180).797

Segundo um antigo papiro, “sangue de morcego” serviria para causar catalepsia

ou paralisia em alguém.”8 Sobre feiticos de amarragédo em geral, talvez néo seja inutil

793 JAR 1973.4.334 (ficha). URL: <http://www.liverpoolmuseums.org.uk/wml/collections/antiquities/ancient-egypt/item-
316051.aspx>. Acessado em 01/02/2017 as 11h30.

794 BUDGE, E. A. Wallis. From Fetish to God in Ancient Egypt. Massachusetts, Courier Corporation, 1934, p 86.

795 D’ABBADIE, Jeanne Vandier. A Propos D'une Chauve-Souris sur un Ostracon du Musée du Caire, p 120.

7% COW OF GOLD. AN ENCYOPEDIA OF EGYPTIAN MYTHOLOGY, verbet Bat (mammal), acessado em 29/09/2014,
a meia noite. URL: <https://cowofgold.wikispaces.com/Bat+(mammal)>.

7 FLEDERMAUS MIT AUSGEBREITETEN FLUGELN. Ficha do objeto n° inv. 1180 no catalogo online do
Kunsthistorisches Museum, acessada em 31/01/2017 16h11. URL: <https://www.khm.at/objektdb/detail/324459/>.

798 THE DEMOTIC MAGICAL PAPYRUS OF LONDON AND LEIDEN, COL. XXIV. (32). Acessado em 01/02/2017 as
19h26. URL: <http://www.reshafim.org.il/ad/egypt/texts/demotic_magical_papyrus.htm>.
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informar que Sigmund Freud leu sobre provas arqueoldgicas de que uma variante do
feitico com boneco de cera era feita no Egito.

La existia o costume de destruir diariamente, a noite, uma estatua de cera do
crocodilo Apepi amarrada com fios de cabelo para que ele ndo devorasse Ra e
houvesse a aurora na manha seguinte. Freud explica que, na crenga popular egipcia, “
os demoénios das trevas, das nuvens e das chuvas, sentiam os danos infligidos a suas
imagens como se tivessem sido causados a eles proprios”.799

Teoricamente, isso também funcionaria com velas votivas. No acervo do British
Museum existe um papiro da época do nono rei da XX dinastia ensinado férmulas de
velas aromaticas contra o ataque de animais, malfeitores e mulheres indiscretas, cujos
ingredientes incluem cera de abelhas e incenso (referéncia EA10042,5).800

Alguns egipcios escreviam feiticos de amarracdo em papiros, assim como 0s
gregos escreviam o katadesmos (katadeauog) em placas de chumbo e enterravam nos
cemitérios. Isso era proibido tanto na Grécia quanto no Egito, mas, até hoje, ha feiticeiro
pulando muro de cemitério para fazer despacho. A primeira linha do Papiro de Turim
informa que na época do reinado de Ramsés Ill o mordomo do palacio, Pai-baka-kamen,
fez “deuses de cera” para causar paralisia no brago de quem ele desejasse manipular,
seguindo instrugdes de “escritos de magia” (Y MUNY D 5250 n h'ekads) 8o

Outro funcionario publico, o Inspetor Hai, possuia o Livro de Receitas (Simw)
do falecido sabio Ramsés meri-Amen, que ensinou feiticos de amor em pocgdes e
amuletos (MY™—=42, SHAI-U MERU), fascinagdo com mau olhado (M2 SHI),
amarragao para paralisar maos (=%4\, KENEN) e virar pés (IAm¥a), etc. A mera visdo
deste livro inspirava temor reverencial (gWL 55Wﬁ7, NRU/I S AF/U) 802

Esse episodio nao terminou bem. Pai-baka-kamen tentou enfeiticar o farad a
pedido de Pa-anaouk e sua mae Taii, juntamente com Mesdi-sou-ra e Pendouaouou. O
principe Pa-anaouk era meio-irmao de Ramsés Il e acreditava ter direito ao trono, mas
0 golpe de estado falhou e todos foram condenados a morte. Por precaugéo, abriram
outro inquérito, ordenaram a busca e apreensao do livro analogo na oficina de Hai e o

intendente foi condenado por exercicio ilegal de magia.8%

799 FREUD, Sigmund. Totem e Tabu, e Outros Trabalhos. Trad. Orizon Muniz. Rio de Janeiro, Imago, 1974, p 101-102.
800 CHABAS, Frangois. Le Papyrus Magique Harris. Strasbourg, Societé d’Archéologia de Chalon-sur-Saéne, 1860, p 17.
801 DEVERIA, Théodule. Le Papyrus Judiciaire de Turin et Les Papyrus Lee et Rollin. Paris, Imprimerie Impériale, 1868,
p 131.

802 CHABAS, Francois. Le Papyrus Magique Harris, p 169-174.

803 Marcia Cristina Neves sustenta que “pretendia-se a morte do rei com a incineragéo, pura e simples, de pequeninos

bonecos de cera virgem, feitos a forma e semelhanga de cada elemento da corte”. (Do Vodu a Macumba. Sao Paulo,
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Sobre os tesouros nas cavernas da mitologia israelita

Na segunda metade do século XIX o egiptdlogo e romancista alemao Georg
Ebers (1837-1898) adquiriu e editou um livro de receitas médicas egipcias, proveniente
de Tebas, datado em 1550 a.C., traduzido por H. Joachim. Em duvida sobre o sentido
do hierdglifo T l ! ‘L, interpretou-se pela presuncao de equivaléncia no dialeto copta
Boharico, XEAXOY, que significaria morcego.8% Sendo assim, no dito “Papiro Ebers”
haveria uma receita que recomenda misturar morcego (fledermaus) em p6 a pomada ou
gesso para curar rapidamente torcicolo ou lesdes no pesco¢o.8% Noutra receita, sangue
de morcego (fledermausblut) serve como depilador de cilios defeituosos8.

A férmula do Papiro Ebers foi consagrada pelos estudos posteriores de medicina
egipcia.8%” Os biomédicos Murat V. Kalayoglu e Gerald I. Byrne identificaram uma
descricao correta de tracoma na versao alema, que recomenda tratar corrimento dos
olhos com pomada de 6éleo de ricino misturado com gordura de ganso e leite materno.

Os biomédicos ressaltam que o leite humano funciona como um antibacteriano
forte contra Chlamydia trachomatis. Em caso de triquiase, outro sintoma patognoménico
de tracoma, quando os cilios viram para dentro do olho, os médicos egipcios passariam
cataplasma de mirra em po, sangue de lagarto e sangue de morcego, logo depois de
pincar fora os cilios; sendo “largamente atestado” que sangue de morcego fecha bulbos
capilares, impedindo o crescimento de fios incémodos.8%

Elisa Castel Ronda sentiu-se suficientemente segura da realidade dos fatos para
omitir a Unica fonte primaria ao sugerir que o morcego foi utilizado em remédios egipcios
para tratar problemas oculares devido a crenca de sua agudeza visual.8%® Entretanto,

Jeanne Vandier D’Abbadie encontrou um defeito insanavel na teoria do sangue

Triade, 1991, p 58). O problema é que no Papiro de Turim ndo esta escrito que os bonecos foram queimados nem que
eram representagoes da(s) vitima(s) do feitico. Portanto, as estatuas de cera deveriam representar o ancestral Ramses
meri-Amen, autor do livro, cujo espirito escutava esdrixulas oragoes.

804 EBERS, Georg. Papyrus Ebers. Laipzig, Bei S. Hirzel, 1889, p 298.

805 Texto em alemao: Ein andres: um (Bdses am) Hals zu vertreiben: Eine gespaltene Fledermaus als Pflaster auflegen,
um ihn sogleich zu heilen. Em: JOACHIM, Dr. Med. H. Papyrus Ebers. Berlin, Druck und Verlag von Georg Reimer, 1890,
p 300.

806 JOACHIM, Dr. Med. H. Papyrus Ebers. Berlin, Druck und Verlag von Georg Reimer, 1890, p 100.

807 NUNN, John F. Ancient Egyptian Medicine. Oklahoma, University of Oklahoma Press, 2002, p 201.

808 KALAYOGLU, Murat V. & BYRNE, Gerald |. The Genus Chlamydia — Medical. Em: FALKOW, Stanley e outros. 7he
Prokaryotes: Vol. 7. Alemanha. Springer Science & Business Media, 14/11/2006, p 740.

809 RONDA, Elisa Castel. Egipto: signos y simbolos de lo sagrado — Letra M: Murciélago. Publicado em Amigos del antiguo
Egipto, agosto de 2007. URL: <http://amigosdelantiguoegipto.com/?page_id=12475>.
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medicinal. Acontece que os alemaes traduziram -; l ! “Q- como “morcego” ignorando
a ocorréncia de tal palavra, em sua forma hieroglifica, no mural de Beni Hasan, onde
isto ndo apenas nao denomina morcegos esquematicos como consta na descricao
duma espécie de aved'0 facilmente distinguivel no tratado de ornitologia de Bakt I11.8"1

Julius Preuss, falando sobre o Papiro Ebers, informa que uma receita para tratar
uma doenca ocular nominada barkith ou brukti com morcego atalléph (q7vy) pode ser
lida no 7Talmude de Jerusalem, tratado Shabbath 8:11b.812

Em Israel vivem trinta e duas espécies de morcegos insetivoros mais o frutivoro
Rousettus aegypfiacus. Na biblia hebraica a ordem Chiropfera é designada pelo termo
atalléph (970y) que, segundo o tedlogo e lexicografo Samuel Prideaux Tregelles, € um
adjetivo composto pela unido dos verbos escurecer (50y) e voar (7). A raiz |y sugere
envolvimento pela escuriddo, sobretudo no simbolismo da morte quando o humor (n11)
integraliza a enteléquia (nnwl) ao sair do organismo (Isaias 57:16).813

Isto segue um padrado no mundo antigo. Segundo o etimologista JOS. Brands, o
nome grego comum do quiréptero é nykteris (vuktepic), redigido em Homero p 433, w 6,
um adjetivo que significa “animal noturno”. Uma das formas femininas é vukrepog, “
madrugada”, adaptada para vukTtepivog. Em latim, vespertilio indubitavelmente derivaria
de vespera, “noite”, remetendo a escuriddo pods-crepusculo.8™4

Contra a opinido majoritaria de que “Moisés” confunde morcegos com passaros,
um estudante autodidata e anénimo propés uma hipotese simples e elegante onde, em
hebraico antigo, os animais deveriam ser classificados conforme meios de transporte,
desconsiderando o critério da morfologia. Neste caso, quirdpteros (q70y afalléph) e
aves (19 fsjppdr) séo subconjuntos de animais alados que voam (my Gph).815

Os antigos povos semitas usavam cavernas como cemitério de objetos de valor
e de uso religioso, postos fora de circulagao pelo desgaste ou necessidade de protecao.
Na narrativa biblica o profeta Jeremias “descobriu uma vasta caverna, na qual mandou

depositar a arca, o tabernaculo e o altar dos perfumes; em seguida, tapou a entrada” (Il

810 D’ABBADIE, Jeanne Vandier. A Propos D’'une Chauve-Souris sur un Ostracon du Musée du Caire. Em: B./.F.A.O. n°
36. Franga, Institut Frangais D’Archéologie Orientale, 1936, p 121. URL: <http://www.ifao.egnet.net/bifac/036/06/>.

811 DAVIES, Nina. Birds and Bats at Beni Hasan. Em: THE JOURNAL OF EGYPTIAN ARCHAEOLOGY: Vol. 35. Londres,
Egypt Exploration Society, dezembro 1949, p 17.

812 PREUSS, Julius. Biblical and Talmudic Medicine. Maryland, Jason Aronson, 2004, p 265-266.

813 GESENIUS. Hebrew and Chaldee Lexicon. Traduzido, revisto e ampliado por Samuel Prideaux Tregelles. EUA,
William B. Eeerdmans Publishing, 1971, p 620.

814 BRANDS, Josephus Petrus Joannes Maria. Grieksche Diernamen. Purmerend, J. Muusses, 1935, P 55.

815 Topico sem titulo postado anonimamente no férum Wrong Planet, em 08/09/2008. Acessado em 11/03/2011 as 21h28.
URL: <http://wrongplanet.net/forums/viewtopic.php?t=25692&postdays=0&postorder=asc&start=35565>.
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Macabeus 2:1-5). Havendo perigo, “o homem atirara aos roedores e morcegos os idolos
de prata e os idolos de ouro que |he fizeram para a sua adoracao, refugiando-se nas
cavernas das rochas e nas fendas dos penhascos8'®” (/saias 2:20-21).

Diz um ditado judaico: “A Torah tem setenta faces: Leia e releia, pois todas as
coisas estdo nela” (Bamidbar Rabba 13:15). Ratos e morcegos ndo se alimentam de
metais. Se a intenc&o do falante fosse humilhar crenga alheia, jogar objetos impereciveis
em cavernas seria uma péssima ideia. Isso os preservaria para sempre! Reciclar metais
pelo derretimento seria a melhor alternativa para destruir idolos. Se os artigos religiosos
fossem depositados em jarros protetores, a presenca de ratos e morcegos podia talvez
desencorajar invasores medrosos, protegendo os tesouros escondidos.

Ou entéo o quiréptero e o roedor tinham qualquer funcido nas praticas rituais.
Muamias de morcegos foram encontradas em antigos sitios arqueologicos. Textos
funerarios do Egito farabnico mencionam “deuses das cavernas” guardides das portas
do Céu, da Terra, e das covas de tortura da Duat. Sdo eles “que engolem as almas, que
devoram os corpos dos mortos, que andam sobre eles quando se encontram nos
lugares de destruicdo, que fazem que seja justa a alma de todo o bem-aventurado
excelente, grandes de prestigio no lugar da necrépole” (Prt m hru, cap. 127).817

A biblia hebraica proibe a caca de quirdpteros no mesmo capitulo que censura
0 antigo habito israelita de abrir feridas no proprio corpo para sangrar em honra aos
mortos (Deuteronémio 14:18; Levitico 11:19).8'® O redator do Deuferonémio e seu
copista, no Levitico, estava especialmente preocupado com a oferta de morcegos como
dizimo de natureza alimentar, que o sacerdote e sua familia tinham de comer.

Tal vedacao nao esta baseada em questdes de assepsia porque nenhuma das
carnes proscritas € venenosa. Reformadores dependentes de ofertas generosas nao
gostavam de ganhar animais pequenos. Queriam gado gordo. Entdo convencionaram a
lista do nojo, falando como se quem degusta tais pratos ficasse tdo “imundo” quanto
quem ingere carni¢a. Para a boa nutricdo indicava-se o boi, a ovelha, a cabra, etc.

A mesma palavra que descreve o tabu (xny) da prescri¢gao alimentar que proibe

comer carne de morcego (Deuteronémio 14:19) também se aplica ao tabu (xny) recaido

816 A B/BLIA DE JERUSALEM, S&o Paulo, Paulus, 1995, p 1362.

817 O LIVRO DOS MORTOS DO ANTIGO EGIPTO. Trad. Maria Heleta Trindade Lopes. Lisboa, Assirio & Alvim, 1991, p
162-163.

818 Todo sangue derramado e alguns pratos especiais deveriam ser reservados apenas para deus. Por exemplo, embora
a Biblia proiba comer carne cozida ao leite (Deuteronémio 14:21), YHWH almogou carne regada ao leite e queijo quando

esteve hospedado na tenda do profeta Abrado (Génesis 18:8).
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sobre a mulher posta em isolamento durante o periodo da menstruacao (Levitico 15:19).
Mais que mero animal, o morcego foi objeto de idolatria (yj7¥), totem transformado em
tabu pela aboligdo dum conjunto de costumes anteriores, pelo reformador gerador de
releituras (Levitico 11:20). Comer morcego era como comer testiculo de gado macho ao
invés de obedecer a ordem de entrega de todo genital masculino para o sacrificio de
pacificagdo (0n5wn narw21) no altar de YHWH, na ocasido do abate (Levitico 7:21).
Ao contrario da mulher que, todo més, perde a condigdo de tabu apds uma
purificagao ritualistica, um banho sagrado, o organismo (¥9)) que ingere um animal tabu
— ou as partes pudendas do gado macho — assimila o tabu, absorvendo e incorporando

status equiparavel ao do cadaver de modo permanente.8!9

Receitas romanas compiladas por Caio Plinio Segundo

No livro Historia Natural, redigido por volta do ano 77 da era crista, o naturalista
Plinio observa corretamente que o morcego € o Unico mamifero entre os animais alados
(HN 11.95.232), tem dentes ao invés de bico (HN 11.62.164) é viviparo (HN 10.81.168)
e sofre com o ressecamento do patagio devido a auséncia de penas (HN 11.94.228). O
texto latino, ao qual obtive acesso foi transcrito por William P. Thayer, webmaster do
website Lacus Curtius.82° A busca pela palavra-chave em paragrafos e sua respectiva

traducao foi facilitada pela versao inglesa do website Perseus Digital Library.82"

819 O que faz a forga do idolo ingerido numa equagéao ontoldgica onde o &nimo de procedéncia divina, ruach (ni0), vincula
a forga vital, nesamah (nnw), ao organismo, nefes (¥91)? Substitui ruach? Recarrega ruach? Sobrecarrega nesamah?
Nao causa mudanga em nefes durante a transformagao em siqutfs (yi7¢)? Ninguém jamais escreveu sobre isso. Falando
sobre antigos habitos, Oséias 9:10 menciona a pratica recorrente do $igqdsim (n'yipei) em Israel. Talvez o tabu seja um
alerta contra o nojo inesquecivel. Em 1964 um jovem carioca chamado Aroldo apostou com os amigos que ele teria
coragem de comer uma barata. O grupo encontrou um inseto que foi mastigado vivo e engolido. Meio século depois,
pessoas de seu circulo social, no Rio Comprido e Santa Teresa, ainda apontam para o idoso na rua, falando aos filhos
e netos: “Foi ele quem comeu a barata”. Em 1981 um cantor de rock, Ozzy Osbourne, arrancou a cabega dum pombo
branco com os dentes, diante da imprensa, logo apoés assinar contrato com empresarios de Los Angeles para gravar o
album Speak of the Devil (1982) — em cuja capa ele aparece com dentes de vampiro, babando sangue falso. — Neste
mesmo ano, Ozzy mordeu a cabega dum morcego vivo que lhe foi atirado por uma fa no palco do Veterans Memorial
Auditorium, em lowa. Depois tatuou o rosto duma mulher-vampiro sob a figura do morcego de asas furadas, no antebrago
direito. O assunto se estendeu até a participagéo especial do cantor no filme de comédia Little Nicky (EUA, 2000),
magicamente evocado para arrancar a cabega de Sata, na forma de morcego.

820 | ACUS CURTIUS. URL: <http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Pliny_the_Elder/home.html>.

821 PERSEUS DIGITAL LIBRARY. URL: <http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.02.0137>.
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Plinio informa que seus conterraneos faziam magicae vanitatis com o Bubo bubo
e outras corujas. Depositar partes empalhadas sobre o busto duma mulher adormecida
a faria falar dormindo e revelar seus segredos. Pés defumados auxiliavam na cacga da
carne de pombas e andorinhas para consumo, ao mesmo tempo em que protegiam
contra serpentes. Corujas e mochos cagcam ofidios. Os morcegos fariam o0 mesmo na
imaginagdo romana. Se uma serpente venenosa circundasse um lar e visse um
quiroptero-espantalho, pousado no umbral de cada porta ou janela, ela teria medo de
ser carregada pelos ares e fugiria. Por isso, 0s supersticiosos decoravam as portas das

casas e protegiam rebanhos ovinos com morcegos empalhados (HN 29.26.83)822,

Cuius generis prope videri possint quae tradunt et de vespertilione, si
ter circumlatus domui vivus super fenestram inverso capite adfigatur,
amulefum esse, privatimque ovilibus circumlatum fofiens et pedibus
suspensum super limen. Sanguinem quoque elus cum carduo confra
serpentium ictus inter praecipua laudant. (Historia Natural, livro XXIX,
capitulo 26)823

Plinio nao escreveu que o quiréptero empalhado tinha a funcao de “afugentar os
espiritos maus e os azares”, mas ha quem teorize que todo amuleto apotropaico serve
para iss0.82¢ Os camponeses da Sicilia continuam queimando ou pregando morcegos
de asas abertas em suas portas825. Segundo Louis Charbonneau-Lassay (1871-1946),
também, na Franga “deitava-se fogo aos morcegos que se deixavam apanhar, e isto
ainda se faz nas zonas rurais mais atrasadas, a despeito dos servigos que eles prestam
como insetivoros82”, Na Macedbnia os cagadores guardavam 0s 0Ss0S, aos quais
atribuem poder apotropaico, e os ciganos preparavam patuas com partes secas de

quirépteros para as criangas usarem em volta do pescogo.827

822 Texto latino: cuius generis prope videri possint quae tradunt et de vespertilione, si ter circumlatus domui vivus super
fenestram inverso capite adfigatur, amuletum esse, privatimque ovilibus circuml/atum totiens et pedibus suspensum super
/imen. Referéncia: PLINIO. Naturalis Historia, XXIX.xxvi.83. Em: Lacus Curtius. Acessado em 27/01/2017 as 23h52.

823 NATURALIS HISTORIA, Liber XXIX, XXVI 81-83. Edigao Teubner (1897) transcrita por Bill Thayer. URL:
<http://penelope.uchicago.edu/Thayer/L/Roman/Texts/Pliny_the_Elder/29*.html>.

824 AMBERLAIN, Robert. O Vampirismo. Trad. Ana Silva e Brito. Lisboa, Livraria Bertrand, 1978, p 23.

825 OS PODERES DO MORCEGO. Em: Homem Mito e Magia. Sao Paulo, Trés, 1973, fasciculo 6, p 126.

826 CHARBONNEAU-LASSAY, Louis. Le Bestiaire du Christ, p 569. Em: AMBERLAIN, Robert. O Vampirismo. Trad.

Ana Silva e Brito. Lisboa, Livraria Bertrand, 1978, p 23.

827 MELTON, J. Gordon. O Livro dos Vampiros. Trad. James F. Sunderlank Cook. Sdo Paulo, Makron,1995, p 523.
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Uma variedade de coruja também foi e continuou a ser cacada desde a Roma

Antiga. O primeiro nome dado pelos ornitélogos a espécie hoje renomeada como 7yfo

alba foi “bruxa em chamas” (Strix flammea). A ornitologia agrupa as corujas em duas

familias: A dos Estrigideos, com diversos géneros e 120 espécies, e a dos Titonideos,

com dois géneros e doze espécies, incluindo a coruja-de-igreja ( 7yfo alba) europeia e a

suindara ( 7yfo furcata); uma variedade descendente que habita o continente americano

e que representa as “maes ancestrais” nas religides afro-brasileiras.828

Repare no teor sensacionalista em recortes de material paradidatico do séc. XX:

Apesar de ser o simbolo da sabedoria desde a antiguidade grega, por
representar, como o galo e a serpente, um dos principais atributos da
deusa Atena, a coruja desde muito cedo foi associada ao oculto e ao
sobrenatural, possivelmente devido a seus habitos noturnos e aos
lugubres pios que emite. Uma espécie, a coruja-de-igreja ( 7yto alba)
— a suindara de nossos indios —, sempre foi considerada ave de mau
agouro, anunciadora de desgracas e até mesmo da morte, o que lhe
valeu em algumas regides, principalmente no Nordeste, o apelido
tétrico de rasga-mortalha. Por outro lado, devido a crenga de que podia
igualmente pressagiar acontecimentos — diz a lenda que quem come
carne de coruja fica adivinhando o futuro — a coruja passou a

simbolizar também a inteligéncia.829

Com sua mascara esbranquicada, suas longas penas brancas
manchadas de cinza e seus olhos enormes, esta ave de rapina noturna
pode bem passar por um horrendo fantasma. Por tudo isso e por seu
piado lugubre é facil entender o terror que a coruja-de-igreja ja
provocou em muita gente. Essa ma fama fez com que ela fosse cacada
sem do6 nem piedade. Algumas pessoas mais medrosas chegavam a
dependura-la nas portas dos celeiros como uma espécie de protegao

sobrenatural.830

Como a coruja sempre foi companheira inseparavel da bruxa, os

romanos lhe deram o mesmo nome que conferiram a feiticeira: striga.

828 YEMONJA, Mae Beata de. Carogo de Dendé: A Sabedoria dos Terreiros. Rio de Janeiro, Pallas, 2002, p 89.
829 SOLITARIAS CAGADORAS DA NOITE. Em: Revista Geogréfica Universal, n® 63. Sdo Paulo, Bloch, fevereiro de

1980, p 49.

830 CORUJA-DE-IGREJA ( Tyto alba). Em: Mil Bichos. Sao Paulo, Abril S/A Cultural e Industrial, 1978, cartdo n° 49.
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Ainda depois que as bruxarias cairam em descrédito e a coruja se
livrou da ma fama que Ihe fora atribuida, os cientistas deram o nome

de Estrigiformes a ordem a qual pertence a coruja.83!

Em Roma, quirépteros eram cacados para uso medicinal. Coracdo de morcego
€ antidoto contra a mortalidade espalhada pelas formigas miticas Solipuga Beeticisé%,
da fauna fantastica de Gibraltar, Cadiz e Cordoba, localidades no extremo sul da
Espanha (HN 29.29.92)833. O sangue de morcego seria um insumo multiuso que serve
de creme depilatorio (HN 30.48.132)834, tem poder afrodisiaco capaz de despertar a
libido feminina (HN 30.49.143)83% e efeito laxativo, quando ingerido por paciente de
qualquer orientagao sexual, na intencao de curar meteorismo intestinal e célicas
abdominais (HN 30.20.59)836

O “velho” aparenta assumir o papel de piadista ao escrever: “Para desempacar
um jumento amarre um morcego no pénis da besta de carga” (30.50.144).837 Aplicar-se-
ia cataplasma de cérebro de morcego (vespertilionibus cerbebro) com bilis de ourico (fe/
irenacei) e leite de cao (canino /acte) para curar hemorroidas e/ou feridas na virilha (HN
30.22.70).8%8 Para o homem médio do século XXI, tudo soa horrivelmente insalubre e
ineficaz, até que algo esbarra na fronteira entre dois mundos.

Ainda segundo Plinio, para acelerar o descascamento da pele danificada por
exposicao ao sol ou clarear manchas de ceratose e melanoma, preparava-se balsamo

de agrimbnia (Agrimonia eupatoria) espessado com guano de galinaceos (gallinarum

831 AVES DA NOITE. Em: Novo Conhecer, n° 25. Sao Paulo, Abril Cultural, 1977, p 390.

832 SAUMAISE, Claude. Plinianae exercitationes in Cajfi Julii Solini Polyhistora: Volume 2. Paris, G. Morellum
Typographum Regium via lacobaea ad infigne Fontis, 1629, p 53.

833 Citacao: “Est et formicarum genus venenatum, non fere in ltalia. soljpugas Cicero appellat, salpugas Baetica. his cor
vespertilionis contrarium omnibusque formicis’ Em: PLINIO. Naturalis Historia, livro XXIX, paragrafo XXIX 92. Texto
transcrito em LACUS CURTIUS.

834 Texto latino: vespertilionum sanguis psilotri vim habet. Referéncia: PLINIO. Naturalis Historia, XXX xlvi.132. Em:
LACUS CURTIUS. Acessado em 28/01/2017 as 14h57.

835 Texto latino: vespertilionis sanguinem collectum flocco subpositumque capiti mulierum libidinem. Referéncia: PLINIO.
Naturalis Historia, XXX xlix.143. Em: LACUS CURTIUS. Acessado em 28/01/2017 as 15h16.

836 Texto em latim: Gravissimum vitium alvi ileos appellatur. huic resisti sunt discerpti vespertilionibus sanguine.
Referéncia: PLINIO. Naturalis Historia, XXX.xx.59. Em LACUS CURTIUS. Acessado em 28/01/2017 as 13:22.

837 Texto latino: /umentorum urinae formina vespertilione adalligato finiuntur. Referéncia: PLINIO. Naturalis Historia,
XXX.1.144. Em: LACUS CURTIUS. Acessado em 27/01/2017 as 23h.

838 PLINIO. Naturalis Historia, XXX.xxii.70. Em: LACUS CURTIUS. Acessado em 28/01/2017 as 14h50.

309



fimi candidum) e sangue de morcego (vespertifionibus sanguinem). A agrimbnia contém
trés acidos descamantes e kaempferol (C1sH100s) anticancerigeno (NH 30.41.121).839

Na época e lugar em que Plinio viveu, os terapeutas tratavam envenenamento
por mordida de ofidio (serpents) com ingestao e/ou emplastro de cataplasma de tintura-
mae de cardo (Silybum marianus) misturado com sangue de morcego (NH 29:26.83)840,
Uma pomada composta por uma dose de 6leo de Platanus orientalis e outra de 5,70
gramas de vinho era igualmente ministrada no tratamento de lesées causadas por ofidio
(serpentium) ou escorpiao (scorpionum). Substituindo vinho por vinagre de cebola, a
pomada estancaria hemorragia €, mesmo puro, o 6leo seria antidoto contra mordida de
morcego (Platani adversatur vespertilionibus) com efeito placebo (HN 24.29.44)841,

A silibinina (C2sH22010) extraida das sementes do cardo ainda é empregada pela
industria farmacéutica para tratar diabetes de tipo I, hepatite C e envenenamento por
produtos toxicos. Portanto, se serpentes e escorpides fossem simbolos de venenos em
geral, o cardo era um remédio efetivo disponivel.

O alcool etilico (CH3CH20H) contido no vinho ou vinagre era o principio ativo das
férmulas antibacterianas. O 6leo de planatus seria um mero espessante, com poder
apotropaico, assim como o sangue de morcego. James A. Duke informa que, no folclore
europeu, é dito que Soécrates lecionava aos seus alunos sob a sombra desta arvore.842

Plinio desconfia da mudanga sazonal de quaisquer métodos terapéuticos para
tratar enfermidades conforme calculos astrolégicos. Quando o sol ou a lua passava pela
casa de Sagitario, administrava-se asas de morcego (vespertilionibus alis) contra
phrenitis (@peviTig), uma inventiva doenga neurolégica descoberta por Hipdcratess+3,
cujos principais sintomas relatados seriam febre, delirios e depressao (HN 30.29.96-
97)844. Num possivel aforisma apdcrifo, um patua contendo a cabega seca dum morcego

tem poder apotropaico contra insonia e efeito soporifero (HN 30.48)845,

839 PLINIO. Naturalis Historia, Liber XXX .xli.121. Em LACUS CURTIUS. Acessado em 27/01/2017 as 12:42.

840 Texto em latim: “Sanguinem quoque eius cum carduo contra serpentium ictus inter praecipua laudant’. Referéncia:
PLINIO. Naturalis Historia, XXIX.xxvi.83. Em: LACUS CURTIUS. Acessado em 27/01/2017 as 10h19.

841 PLINIO. Naturalis Historia, XXIV.xxix.44. Acessado em 27/01/2017 as 12h29. Em: LACUS CURTIUS.

842 DUKE, James A. Duke's Handbook of Medicinal Plants of the Bible. Estados Unidos, CRC Press, 2007, p 347.

843 MCDONALD, Glenda Camille. Concepts and Treatments of Phrenitis in Ancient Medicine. (Tese). Inglaterra, Newcastle
University, 2009, p 29-30. URL: <https://theses.ncl.ac.uk/dspace/bitstream/10443/1760/1/McDonald%2009.pdf>

844 PLINIO. Naturalis Historia, XXX.xxix.95-97. Em: LACUS CURTIUS. Acessado em 27/01/2017 as 23h52.

845 PLINY THE ELDER. The Natural History. Trad. John Bostock e outros. Em: PERSUS DIGITAL LIBRARY.
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Por que o morcego foi associado ao diabo europeu?

Alguns argumentam que a forma de morcego assumida por Jurupari no folclore
tupi-guarani é produto espurio de apropriagao cultural e/ou sincretismo religioso, posto
que representagdes do diabo na arte sacra, na arte crista e na arte popular europeia®b,
atestam a antiguidade milenar do motivo iconografico na metade do planeta mais bem
provida de registros historicos preservados.

Nao devemos incorrer no equivoco de supor que tudo que se parece com vitral
ou estatua de igreja é do gosto do clero. O rigor na selegcao material é tanto que chega
a admitir a desclassificacao da arte sacra em circunstancias especiais. Certa vez o clero
da Catedral de Liége, na Bélgica, encomendou a produgdo da estatua de marmore
L'ange du mal (1842), esculpida pelos irmaos Joseph Geefs e Guillaume Geefs.

Isto ficou exposto no pulpito da catedral por pouco tempo, sendo entdo enviado
ao Museu Real das Belas Artes, em Bruxelas. O lugar da pec¢a descartada pelo
patrocinador foi ocupado por Le génie du mal (1848), outra estatua do mesmissimo
personagem, esculpida por Guillaume Geefs.

Qual seria a grande diferenca entre a arte crista (esquerda) e a arte sacra (direita)
neste caso? Uma coroa quebrada? Chifres? Menos desinibicdo e mais rugas de
expressao angustiada? Uma lagrima? A auséncia da serpente pisada? Uma maca
mordida caida ao chao? A alteragao na curvatura das unhas crescidas dos dedos dos
pés? Um grilhdo de base desgastada por friccdo das unhas (faltando pouco para a
cadeia arrebentar)? O antes e o depois? Nao sabemos.

E um tanto perigoso especular em relacdo as obras de arte. Ndo tive acesso a
documentos oficiais da época relatando o ponto de vista do artista ou mesmo de quem
fez a encomenda.

Em geral, tais obras ndo eram meramente decorativas nem poderiam estar
destinadas ao propdsito devocional no templo catdlico (certamente o diabo nao recebia

culto), acumulando a fungao de instruir aos que nao sabiam ler.

846 O Concilio Vaticano Il tratou da relagéo entre o culto e as artes no Sacrosanctum Concilium, capitulo VII. No art. 122
somos informados que devemos distinguir a arte crista pura e simples da arte sacra. Esta ultima deve ser uma arte néo

apenas de valor religioso, mas também funcional. Isto &, que sirva ao culto comunitario.
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E = B T —
L'ange du mal (1842) e Le génie du mal (1848).

O item 644.e.69 no catalogo da British Library é o opusculo inglés The tragicall
history of the life and death of Doctor Faustus (1631), de Christopher Marlowe, em cuja
capa vemos o Dr. Fausto, protegido no interior dum circulo magico ornado com todos
os signos do zodiaco, enquanto um diabo negro com chifres de bode e asas de morcego
sai dum fosso aberto no chao para conversar com o célebre personagem.84?

Sabemos que o Dr. Faust (c. 1480-1540), nascido em Knittlingen, Alemanha, foi
um personagem histérico. Uma das fontes de maior credibilidade é constituida por um
recibo de 10 florins emitido em 1520 em Bamberg, pelo Bispo Georg lll, a favor de
“Doctor Faustus philosophd” em pagamento por um trabalho de arte grafica do tipo
horéscopo.

Outro documento de importancia consta do registro, nos arquivos da
administracdo de Ingolstadt, de sua extradigdo: “Determine-se ao adivinho que
abandone a cidade e va auferir seus lucros noutro lugar!” Em 1532 ele foi proibido pelo
Conselho de Nirnberg de entrar na cidade, por temor a boatos sobre pratica de
homossexualismo e comunicagao com os mortos.848

A hostilidade de alguns n&o atingiu maiores consequéncias. Sua morte ter-se-ia
verificado aos sessenta anos em consequéncia duma explosdo de materiais em seus
experimentos quimicos. Segundo Jayme Mason, “a lenda afirma ter sido o demonio ao

vir busca-lo849”. Um demonio incorpdreo criado pelo medo das grandes transformacgdes

847 MARLOWE'S DOCTOR FAUSTUS, 1631. Em: British Library. Acessado em 09/03/2017 as 11h25. URL:
<https://www.bl.uk/collection-items/marlowes-doctor-faustus-1631>.

848 MASON Jayme. O Dr. Fausto e seu Pacto com o Demédnio. O Fausto histérico, o Fausto lendario e o Fausto literario.
Rio de Janeiro, Editora Objetiva, 1989, p 26.

849 MASON Jayme. /dem, p 26.
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sociais, religiosas e cientificas que emergiam colocando-se a velha alquimia frente aos
métodos racionais no século XVI.

Dai a ressurreicao do personagem na forma de arte, em mais de uma obra
literaria. Fani Schiffer Duraes vai além, descobrindo o arquétipo atemporal e universal
do homem faustico, que vive em luta contra seus limites, coloca seu mundo e a si proprio
em prova, sem atingir a ansiada plenitude do ser, por estar em constante processo de
mutacdo, “em simbiose com esta natureza mutavel e misteriosa, a qual age como uma
forca regeneradora do humano nos protagonistasss?”,

Creio ser valido descrever algumas imagens como parametro de comparacgao
para averiguar como um modelo influéncia outro e como os codigos e simbolos se
modificam entre um e outro artista, podendo ou ndo perder o valor representativo.

A palavra “morcego” nunca é mencionada nos trabalhos especializados de Carlo
Ginzburg, Laura de Mello e Souza, Mircea Eliade, Jules Michelet, Fernando G. Sampaio
e outras autoridades na histéria dos julgamentos por feitigaria, heresia, blasfémia e afins.
Mesmo quando os autos dos processos descrevem pessoas acusadas de beber sangue
ou canibalizar criangas em circunstancias mirabolantes, as bruxas e diabos descritos
pelos acusadores e réus, ao Santo Oficio, ndo viravam morcegos. Ainda que se lhes
atribuissem o poder de virar lobo, porco, etc., preferiam voar em vassouras a criar asas.

Heinrich Kramer e James Sprenger n&o fizeram uso do vernaculo desnecessario
no Malleus Maleficarum (1487). Em paises protestantes tal omissdo era uma regra sem
excecoes. Uma forte evidéncia de que o padrao seria um fendmeno artistico de natureza
simbdlica, restrito a iconografia, € a auséncia de sua descrigdo nos autos dos processos
movidos no verao de 1612 contra duas familias de feiticeiras residentes em Lancashise,
na Inglaterra, as quais foram pintadas por artistas populares em mais de uma xilogravura
contemporanea na companhia de diabos, machos e fémeas, negros ou vermelhos, com
coroa de chifres, pés de passaro e asas de morcego.85!

O autor portugués duma fonte do século XVIII ainda reluta em dizer, por extenso,
quais “bichos” seriam uteis a culinaria dos ultimos feiticeiros, cada vez mais “negros,
tisnados, e fedorentos”, vitimados em execugbes publicas no Hindustao, onde

“acabaram-se os Judeus”. O anénimo romeiro opina que feiticeiros de ambos os sexos

850 DURAES, Fani Schiffer. O Mito de Fausto em Grande sertdo: Veredas. Rio de Janeiro, Academia Brasileira de Letras,
1999, p 34.
851 HOMEM MITO & MAGIA. Séo Paulo, Trés, 1973, Fasciculo 27, p 544-545.
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fazem pacto de conversao a religiao do diabo, cujo culto exigiria o cumprimento de
obrigacdes nauseabundas para o alcance da prosperidade.852

No imaginario ocidental os artistas e escritores pareciam pensar em morcegos
quando faziam exercicios de imaginagdo concernentes a desconhecida alteridade.
Assim como a blémia, o cinocéfalo e varios outros motivos iconograficos recorrentes no
bestiario europeu, a mimica do morcego deveria estar longe do nucleo civilizado, noutro
continente, no Inferno, noutro planeta, na dimenséao paralela do inconsciente coletivo.

Certa vez Herdédoto (484-425 a.C) encontrou espinhas dorsais de ofidios na
planicie a frente dum desfiladeiro perto da cidade de Buto, no Baixo Egito. A quantidade
de esqueletos impressionou-o0 ao ponto de inquerir alguns habitantes do entorno sobre
a origem dos ossos. O historiador falante de grego escutou falantes de linguas afro-
asiaticas narrarem qualquer coisa parecida com um combate aéreo entre o passaro ibis-
sagrado ( Threskiornis aethiopicus) e uma migracao sazonal de cobras aladas.

Imagino que devotos de Thot tentaram explicar a Herdédoto que a naja-egipcia
(Naja haje), que eles supunham servir de alimento a ave, quando pousada no chao, é
capaz de dilatar o pescogo; assim aparenta ter pequenas asas de pele. Mesmo sem
ver 0ssos de asas nos esqueletos completos, o grego, incapaz de imaginar a aparéncia
do animal vivo, julgou que as “asas sem penas” do ofidio sdo funcionais e parecidas
com as do morcego. Entdo concebeu um monstro voador (Historia, Livro I, 76).853

Na época de Caio Plinio Segundo (23-79), este autor constatou que o relato de
Herédoto multiplicou fabulas gregas sobre os perigos da biota presente em areas onde
cresce a arvore Cinnamomum aromaticun®®, cujo explorador correria o risco de
enfrentar ofidios voadores (aligerisque serpentibus) e uma temivel espécie de quirdptero
com garras (propugnante unguibus diro vespertilionum genere). A instigagao do medo
seria util como estratégia de desestimulo da coleta da casca desta variedade de canela,

aumentando o pre¢o da mercadoria exportada por paises arabes (HN 12.42.85).855

852D. F. J. C. S. R. B. H. Academia dos Humildes e Ignorantes: Dialogo entre um Theologo, hum Ermitéo, e hum Soldado,
no sitio de Nossa Senhora da Consolagéo. Lisboa, Oficina de Ignacio Nogueira Xist6, 1762, p 76-77.

853 THE HISTORY OF HERODOTUS. Trad. G. C. Maculay. E-book do Projeto Gutenberg disponibilizado para consulta
gratuita desde 01/12/2008. URL: <http://www.gutenberg.org/files/2707/2707-h/2707-h.htm>.

854 EDWARDS, John e outros. The history of Herodotus: in Greek, from the text of Immanuel Bekker. With notes, critical
and explanatory. Vol 1. London, James Bohn, 1840, p 420-421.

85 Texto latino: casiam circa paludes, propugnante unguibus diro vespertilionum genere aligerisque serpentibus, his
commentis augentes rerum pretia. Referéncia: PLINIO. Naturalis Historia, X1l .xlii.85. Em: LACUS CURTIUS. Acessado
em 28/01/2017 as 17h05. URL: <http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Pliny_the_Elder/home.html>
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Ambos os livros permaneciam em circulagao perene mais de um milénio e meio
depois, quando a beata Anna Katharina Emmerick (1774-1824) afirmou temer um ofidio
imaginario mais horrivel que a serpente do paraiso. Era um animal inchado, da altura
bum bebé de colo, no qual nasciam dois bragos com patagio e unhas como asas de
morcego. Anjos a protegiam enxotando este bicho nojento para longe.85%

Aquilo ndo era um dragdo. A beata também contemplou dragbes em suas
epifanias e descreveu minuciosamente a diferenga entre ambos.8” Seu bidgrafo,
Clément Brentano, explica que o terror noturno acompanhou Anna Katharina Emmerick
em seu arrebatamento a Asach, uma aldeia Palestina, a época da vida de Jesus, quando

ela narrou a experiéncia subjetiva de distorcdo de tempo e espaco:

As pessoas daqui estdo a caca de bichos sarapintados asquerosos,
que tem asas membranosas, com as quais voam muito rapidamente.
Sao grandes morcegos que sugam o sangue de homens e animais
enquanto dormem. Vém de florestas pantanosas e impenetraveis,
situadas a beira mar, e causam muitos prejuizos. Havia também, no

Egito, muitos bichos desta espécie.88

Luther Link sugere que Giotto di Bondone (1267-1337) foi a inspiragao de Dante
Alighieri (1265-1321) para a composigao poética de asas com patagio saidas da cabega
do Rei do inferno, que intencionalmente congela a si mesmo, da cintura para baixo, € a
todos ao redor, criando nevascas ao bater trés pares de asas de morcego (a7 vispistrello)

presas acima de suas faces (/nferno, canto XXXIV, v 49).859

A insisténcia implicita de Dante na forma das asas, semelhante as dos
morcegos, leva a crer que as asas emplumadas ainda eram o padréo

da época nas descricbes do Diabo, e poderiamos imaginar que foi

856 EMMERICH, Anne Catherine. Visions D’Anne-Catherine Emmerich sur la Vie de Notre-Signeur Jésus-Christ. Tome
Premier. Trad. M. Charles d’Ebeling. Paris, Pierre Téqui, 1992, p 65.

857 BRENTANO, Clément. Vie de N. S. Jesus Christ D’Apres les Visions de Anne Catherine Emmerich. Trad. Abbé de
Cazalés Chanoine de Versailles. Paris, Ambroise Bray, 1860, volume 6, capitulo 14, topico Les sainte Marthe et Marie
Madeleine. 22 juillet 1820, digitalizacdo n&o paginada acessada em 07/02/2017. URL: <http://livres-
mystiques.com/partie TEXTES/CatherineEm/Volume4/chapit14.html>.

858 BRENTANO, Clément. Obra citada, volume 4, capitulo 14, digitalizagdo nao paginada acessada em 07/02/2017. URL:
<http://livres-mystiques.com/partie TEXTES/CatherineEm/Volume4/chapit14.html>.

859 Non avean penne, ma di vispistrello era lor moddo (/nferno, canto XXXIV, v 49-50). Em: ALIGHIERI, Dante. A Divina

Comédia — Inferno. Edigao bilingue. Trad. italo Eugenio Mauro. Sdo Paulo, Editora 34, 1998, p 227.
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Dante a fonte das asas de morcego do Diabo, nao fosse por uma razao
decisiva. Dante provavelmente comegou a compor o “Inferno” por volta
de 1307 e o concluiu cerca de sete anos mais tarde. Mas Giotto
terminara de pintar seus afrescos de sdo Francisco em Assis antes de
1300, e é quase certo que Dante os tenha visto, pois mencionou a
popularidade de Giotto em “Purgatorio” (e ora ha Giotto il grido [e agora
Giotto ganha fama], Xl, 95). Em um desses afrescos, os diabos que

voam no Céu tem asas de morcego.860

O artista plastico Allan Mordred ajudou-me a identificar as cenas pintadas por
Giotto di Bondone e seus assistentes, as quais o historiador da arte se refere. No afresco
da expulsdo dos demdnios de Arezzo (1295-1300), na Igreja de S&o Francisco, em
Assis, Italia, pode-se ver asas de morcego bem evidentes.

No quadro da Alegoria da Castidade (c. 1330) ha um diabinho nigérrimo com
asas de quiréptero em tamanho reduzido, préximo a outro, de corpo humano com
cabeca de javali e asas emplumadas de pontas danificadas pela erosao.

No afresco do Juizo Final na Cappella Scrovegni, pintado em 1306, somente
quatro diabretes numa aglomeracao tumultuosa tem o segundo modelo de asas de

quiroptero. Outros voam sem tais membros minimalistas.

PP o
Expulsdo dos demoénios de Arezzo (1295-1300).

Afresco na Igreja de Sao Francisco, Assis, Italia.

860 | INK, Luther. O Diabo: A mascara sem rosto. Trad. Laura T. Motta. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1998, p 80.
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Giotto ndo deu asas ao Rei do Inferno na Cappella Scrovegni. Ele representou
um gigante barbado sem sexo cujo orificio anal se assemelha a vagina dilatada duma
parturiente produzindo uma legido de pequenos humanos, como rainha abelha. Embora
ele coma sem parar e evacue as almas engolidas copiosamente, ninguém é ferido.
Ninguém vira fezes. Todos entram e saem limpos. Sua fung¢ao digestiva inutil e o espaco
na caixa craniana (onde se alojam dragdes que atravessam os ouvidos) revelam que o
corpo é oco, como um boneco. Sendo assim, o Rei do Inferno certamente é parte dum
carro alegérico composto pelo relevo heraldico de dragdes felpudos, verde-amarelos,
que também comem pessoas, sobre 0s quais 0 personagem se assenta.

Tudo cabe ali dentro. Quem entra pela boca dum dragéo acoplado ou pela do
préprio gigante escorrega no interior do boneco como se descesse um toboga até sair
pela cloaca. O unico sofrimento possivel advém da poluicdo sonora causada pela turba
barulhenta e o cheiro do suor de pessoas hiperativas amorfanhadas num local escuro e
abafado, antes de cair sobre a animada pilha de nudistas amontoados no chao.

Trata-se, portanto, duma versao completa da Boca do Inferno (cenario de pecas
teatrais por onde o elenco entra e sai). O temivel tormento da Cappella Scrovegni
representa antes de tudo uma performance para os amantes das belas artes, portadora
da mensagem transcendente da arte sacra. Em ultima andlise, trata-se dum esboco
embrionario da teoria da pena como castigo de fato qualificado como pecado, tipificado
pela lei canbnica no intuito de prevenir ou reprimir agoes ou omissoes contrarias a
moralidade religiosa. Esta foi a principal inspiragcado da comédia dantesca. A outra seria

uma ou mais narrativas orais sobre as cavernas de Ellora, relatadas por viajantes.86

861 Na Italia medieval, Dante Alighieri escreveu um poema épico que definiu o /nferno para a cultura ocidental. Tratar-se-
ia dum imenso sistema espeleoldgico repartido em oito cavernas circulares que descem ao centro da Terra. O proprio
Dante é o personagem principal. A alma do poeta Virgilio o guia pelos oito andares do “doloroso reino” até deparar-se
com o Imperador. Lucifero € um antrop6fago que chora sangue em solidariedade as vitimas de trai¢do, enquanto mastiga
os traidores Judas, Brutos e Cassio (/nferno, Canto XXXIV: 58). Por que ha gelo paralisante e nao fogo no ultimo andar
do Inferno de Dante? Na época em que Dante escreveu a Divina Comédia, fazia mais de quatrocentos anos que os
habitantes de Elefantina haviam concluido a construgdo duma cidade esculpida na rocha, para seus deuses, nas
cavernas de Ellora. As paredes do sistema espeleoldgico de Ellora sdo repletas de figuras humanas. Um busto gigante
de Siva, com trés faces, cada uma com tragos étnicos diversos, ainda pode ser contemplado pelos viajantes no fundo
duma daquelas cavernas abertas ao publico. Esta fonte inspiradora me parece ébvia. Como nao ver semelhanga entre
este lugar real e o Cécito da ficgdo dantesca, onde somente o busto do gigante Lucifero, dotado de tripla face e variedade
étnica, é visto acima do nivel do chéo, ao fundo dum sistema espeleologico repleto de pessoas congeladas (/nferno,
Canto XXXIV: 28-43)? O poeta inicia apresentando Lucifero, o Rei do Inferno, como “a criatura que teve tdo belo
semblante” antes de fazer-se horrendo (Canto XXXIV v 18 e 88), semelhante ao xatria Drona que costura ornamentos

de restos mortais a fim de horrorizar oponentes tementes a Yama, personificagdo da morte, aparentando ter tripla face,

317



Procurando bem, encontramos asas de morcego ainda mais antigas que as de
Giotto e diabos com asas emplumadas muito posteriores a Dante. A transi¢cdo nunca se
deu por completo, havendo quadros onde o patagio brota como extensdao do modelo
aviforme. Uma ilustracao de Guillaume Perault (1200-1271), no manuscrito Harley 3244,
folha 27, datado em cerca do ano 1236, representa os sete pecados capitais na forma
de diabos zooantropomorfos alados, alguns com asas de morcego presas has costas.:2

Na Vulgata latina ficou convencionado que 'Abaddon (ABAAAQN & |iTax) ndo
deveria ser interpolado com o deus olimpico Apolo (ANTOAAYQN), conforme lido nas
variantes gregas de Apocalipse 9:11. Todavia, malograda a vontade de Sao Jerdénimo,
uma imagem do Anjo do Abismo foi pintada num manuscrito francés, datado em 1220-
1270, onde tal personagem tem asas de morcego anatomicamente corretas, presas na
nuca ou na cabeca. Sua tropa € composta por cavalos com asas de passaro e cabeca
humana, de dentes arreganhados, todos coroados e cobertos com vestes de cota de
malha (Ms 815 - fol. 017v da Bibliothéque municipale de Toulouse).863

Uma tapecaria encomendada por Louis d'Anjou a Nicolas Bataille no ano 1300,
que hoje pertence ao acervo do Musée de la Tapisserie de I'Apocalypse, em Chateau
d'Angers, Angers, repetiu elementos iconograficos, fazendo com que o Anjo do Abismo
mantenha, nas costas, asas de dragdo ou de quiroptero com polidactilia suportando o
patagio. Em ambas as referéncias o personagem porta coroa dourada.s8

Dentre os cento e cinquenta e trés painéis com cenas biblicas, pintados no
século Xl (1130/40) no teto da Martinskirche (igreja de Sdo Martinho), no vilarejo de
Zillis, na Suica, ha cenas onde um diabo negro e peludo, com asas de ave, tenta um
Jesus quase branco, retratando o episddio biblico descrito em Mateus 4:7. Duccio di

Buoninsegna (1255-1319), um contemporaneo de Giotto, depenou-o na sua versao do

no épico Dronabhisheka Parva. Talvez o melhor uso para uma costura de faces fosse decorar um elmo ou topo de cetro
magico cuja visao enfraquece o inimigo pelo terror psicoldgico, de efeito desmoralizante, forte contra pessoas acometidas
de medo ou asco. (Marrabarata 7.5.34; 7.48.10). Traiyambakam (37¥a<) em Marrabarata 7.56.3., e tryambakabhyase
(FTTTRTEITET) em Marrabérata 7.57.61., fogem da regra de uso bélico e aparecem como um objeto de culto.

862 CATALOGUE OF ILLUMINATED MANUSCRIPTS. Em: British Library. Acessado em 08/03/2017 as 18h03. URL:
<https://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts/ILLUMIN.ASP?Size=mid&lllID=28167>.

863 CINQUIEME TROMPETTE DE L'APOCAL YPSE: les sauterelles de I'Apocalypse (monstres anthropocéphales ailés
revétus d'une cuirasse) et leur chef, I'Ange de I'abime. Em: Rosalis, Bibliotheque numérique de Toulouse. Acessado em
08/03/2017 as 18h24. URL.: <http://numerique.bibliotheque.toulouse.fr/ark:/74899/B315556101_MS0815_017V>.

864 Experimentamos um salto temporal até depois do descobrimento das américas, quando, numa ilustragdo de 7he
Pilgrim's Progress (1678), de John Bunyan, o diabdlico Apollyon, adversario do peregrino cristdo protestante, aparece

privado de sua joia real, porta um arpao e tem pernas escamadas de serpente marinha.
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quadro de Mateus 4:7 (1308-11), objeto n° 1927.1.35 da Colecao Frick®5, arte sacra
originalmente pertencente a catedral de Siena. Foi seguido pelo livro de horas Les fres
riches heures du duc de Berry (1412-16), o qual traz os personagens com mesmas
caracteristicas fisicas e no mesmo contexto, exceto pelo fato das asas do diabo serem
agora de dragdo ou quiréptero com polidactilia suportando o patagio.

No afresco de Mateus 4:7 (1480-82), de Sandro Botticelli (1445-1510), na
Capela Sistina, o diabo € um gracioso monge negro, bonachdo, que ndo tem nada de
animalesco exceto as asas de mariposa com olhos falsos (algo nao visto na Europa
antes da frota liderada por Cristovao de Colombo alcangar o continente americano, em
12/10/1492, donde certamente retornaram levando mais recordagdes do que escritos).

O Rei do Inferno da ficgdo dantesca, cujo aspecto € inequivoco, preside a
algazarra na arte sacra do afresco O Triunfo da Morte (1348), projetada pelo pintor
Andrea di Cione Orcagna (c.1308-1368), no sitio arqueolégico Pisa Camposanto, na
Italia. Anjos com asas de passaro disputam almas com os diabos, de forma que a Morte
atua como agente duplo. Ha pelo menos um diabo com asas, pés e cabeca de passaro
pousado no chao. La, se destacam trés variedades de sobrenaturais com asas de
morcego: A Morte empunhando a foice, diabretes carregando a colheita da ceifadora e

o rei antropofago de tripla face, com asas transferidas da cabeca para as costas.

A Morte no afresco O Triunfo da Morte (1348).

865 DUCCIO DI BUONINSEGNA (ca. 1255—ca. 1319): The Temptation of Christ on the Mountain, 1308—-11. Em: The Frick
Collection. Acessado em 09/03/2017 as 12h39. URL: <http://collections.frick.org/view/objects/asitem/items$0040:152>.
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Ele ndo chora sangue neste afresco, nem num esbogo a ponta de prata de
Sandro Botticelli (1445-1510), onde a face central do Rei do Inferno possui orelhas e
feicOes de quiréptero, mais um par de longos dentes caninos encurvados. Hoje em dia
o referido esbocgo integra o acervo do museu Kupferstichkabinett, em Berlim 866

No quadro A Queda dos Condenados (c. 1450), de autoria de Dieric Bouts (c.
1415-1475), pertencente ao acervo permanente do Musée des Beaux-Arts, em Lille,
France, os diabos no solo sdo saurios zooantropomorfos que carregam pessoas mortas
para dentro dum buraco. Dentre os diabos no ar, alguns sao dragdes flutuantes. Quatro
diabos antropomorfos tém tanto bragcos de humano quanto asas de quirdptero. Um
possui asas ligadas aos bragcos com maos completas nas pontas, de forma que tal
incorrecdo anatdbmica faz suas asas parecem com a membrana do Draco volans, o
lagarto voador. Pelo menos dois diabretes s&o idénticos aos pteranodontes, por mera
coincidéncia, posto que dificilmente poder-se-ia imaginar o artista medieval escavando
algum sitio fossilifero para pesquisa de recomposi¢cédo do Pferanodon sp.

Imagino que se as imagens nos desenhos bidimensionais se movessem em 3D,
elas seriam como a asquerosa coisa mutante das visdes de Anna Katharina Emmerick.
A variedade de formas indica que a enteléquia muda o corpo aparente conforme a
necessidade. Quando o diabo materializado como um saurio bipede monstruoso pula,
asas adaptadas para planar ou voar surgem instantaneamente. Desde que tocou os pés
na superficie plana, ja ndo precisa das asas que desaparecem. A cabec¢a dum lobo ou
lobisomem mordendo um condenado realiza fungao mais util em terra firme.

Avancos cientificos genuinos ndo eram impossiveis. Leonardo, da Vinci (1452-
1519) esquematizou mais de um ornitoptero conforme a estrutura Ossea e
funcionalidade das asas de morcego. O item n°® 1972.77 do acervo permanente do The
Metropolitan Museum of Art € um desenho rascunhado entre 1591 e 1652 pelo pintor
barroco espanhol José de Ribera (1591-1652), pincelado em pastel vermelho sobre
papel bege de 15.9 x 27.9 cm. Representa duas orelhas humanas e, entre elas, um
morcego sobre a frase fulget semper virtus (o virtuoso brilha para sempre).87 Se tal
conjunto nao for aleatério, suponho que a associagao de imagens diz respeito a audigéo

de infrassons necessaria a ecolocalizagdo dos Microchiroptera.

866 | INK, Luther. O Diabo: A mascara sem rosto. Trad. Laura T. Motta. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1998, p 32.
867 STUDIES OF TWO EARS AND OF A BAT. Below, the motto: fulget semper virtus. Em: The Metropolitan Museum of
Art. Acessado em 09/03/2017 as 10h12. URL: <http://www.metmuseum.org/art/collection/search/336980>.
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A carta do diabo em jogos de baralho

O tar6 nem sempre foi uma arte divinatéria. No inicio era um jogo de azar ou de
representacao de papéis cujas regras nao foram preservadas em fontes historiograficas.
Existia nos sistemas farocchi (78 cartas), minchiate (97 cartas) e alguns mais.

A colegdo adquirida em 1839 pelo curador Jean Michel Constant Leber (1780-
1859), para o acervo permanente da Bibliothéque Municipale di Rouen, na Franga,
contém trinta cartas dum baralho de tardé do século XVI com temas eruditos®?8 e arte
excepcional. Midas jaz morto, no papel de Rei de Ouros. O Cupido passeia por todos
os retratos de eventos historicos. Apolo como Sol é um cliché. Hades carrega Perséfone
em seus bragos, na carta 14 de titulo Perditorum Raptor.8® Ninguém tem asas nem
precisa. A associagao aqui € presumida e a referéncia greco-romana direta.

A familia Sola Busca reuniu um baralho de 78 cartas gravadas em cobre, de
autoria atribuida a Nicola di maestro Antonio (1448-1511), gravado em 1491, em
Ferrara, que teve pelo menos uma cépia colorizada por comerciantes venezianos. A
versao em P&B foi fotografada pelo British Museum (objetos n°® 1845,0825.485) e seus
originais adquiridos pela Pinacoteca di Brera, em Mildo, onde hoje se encontram. Nele
o Diabo & XVII - IPEO, um belo monge moreno, de cabelo e barbas brancas, rezando
para uma cabeca de querubim. Ele tem asas de dragdo com plumas ou escamas na
base donde aflora o patagio com sete dedos. Também tem bragos humanos. Cicognata
viu duas séries completas deste baralho, que circulou em Napoles e Milao.87°

Nos séculos XV e XVI o sistema minchiate normalmente situava o diabo na
posicao Xlll, raramente na XIV871, e seu padrao iconografico era compativel com a carta
XV do farocchi circulante naquela época. Figurava um homem de porte masculo, entre

os trinta e cinquenta anos de idade. Ele segura o tridente de Poseidon (deus dos mares)

868 Um bralho completo estreitamente relacionado a este, ainda que nao idéntico, foi descrito pelo Conde Leopoldo
Cicognara, em Memorie spettanti alla storia della calcografia (1831).

869 HURST, Michael J. The Leber-Rouen Tarot. Publicado no blog do autor, Pre-Gébelin Tarot History, em 04/04/2009.
URL: <http://pre-gebelin.blogspot.com.br/2009/04/leber-rouen-tarot.html>.

870 WILLSHIRE, William Hughes. A Descriptive Catalogue of Playing and Other Cards In the British Museum accompanied
by A concise general history of the subject and remarks on cards of divination of a politico-historical character. Great
Britain, Order of the Trustees, 1876, p 78.

871 No Tarocco Siciliano ndo ha diabo. A carta 14 é o Navio (La nave), que antecede a Torre, em rumo ao desconhecido.
No modelo dito marsigliese a Torre da confusédo das linguas é deslocada em uma posigéo e, em seu lugar, existe O
Diabo, Il Diavolo, El Diablo, Le Diable, The Devil, Der Teufel. O tarocchi da tradigao de Bolonha, atribuido ao Principe de
Pisa, falecido em 1419, apresenta A/ Dievel, com busto duplo (a semelhanga das cartas Rei, Dama e Valete), dotado de

asas de morcego, chifres e rosto hibrido com caracteres pisciformes.
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e muda de posicao a cada carta. O tridente é segurado com ambas as maos, com a
mao direita ou com a mao esquerda, tendo pontas viradas para cima ou para baixo.

Em oito das doze cartas localizadas ele tem asas de morcego. Nos exemplares
mais antigos suas asas sao ornamentadas com olhos falsos de mariposa (possivel
apropriacdo cultural da iconografia mesoamericana). Numa carta florentina do séc. XV
o0 homem é vermelho, como se pintado de urucum da cabecga aos pés.

Em cartas mais antigas o diabo € imberbe, sem nenhum pélo no corpo, exceto
sobrancelhas e cabelos. Usa um cinto composto de duas a quatro viboras que cospem
fogo ou flamejam. O desgaste da erosdo em cartas descoradas faz o fogo vermelho
parecer palha marrom. Em trés cartas posteriores ele usa saiote de palha sem cinto. No
taré de Rosenwald ele tem o corpo inteiro coberto de palha, menos a cabeca.

Nas cartas mais novas, do século XVI, o diabo € um homem branco com barba
branca. Em duas delas ele vence o dragéo, pisado sob seus pés. De todas as cartas
que fui capaz de localizar, com este padréo iconografico, o diabo aparece seis vezes
com pés de ave, uma vez com pés de bode, duas vezes com pés humanos e poucas
vezes com “pés de diabo”, algo inventivo, sutiimente membranoso entre dedos. Quando
0 personagem nao usa cinto de serpente cobrindo o sexo, nem saia de palha, e n&o
esta nu, ele ostenta um calgcdo de pano com adorno de mascara cobrindo o sexo.

Em dado momento a iconografia do farocchi inovou sobre o sistema minchiate
dando companhia ao diabo. No acervo da Cary Collection of Playing Cards, da Yale
Univerity, em New Haven, existe uma estampa litografica conhecida como Foglio Cary,
produzida em Milao entre 1490 e 1510.872 Representa 0 mesmo homem seminu, com
rabo, chifres de biséo, colete equipado com asas de morcego (cenograficas) e um cesto
de palha preso nas costas, contendo trés pequenas figuras humanas. Este cesto é

parecido com o que diversas indias usam para carregar seus filhos bebés.

872 | UDICA: annali di storia e civilta del gioco:. Volumes 9-10. Viella, 2003, p 182.
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Na referida litografia, o diabdlico homem morcego crava o tridente numa figura
humana nua, que parece estar sendo cozida num moquém incompleto (cerca de 1/3 da
metade inferior da carta foi corroida pela erosao). Na Carta XV - IL DIAVOLO dum tarb
incompleto desenhado por Albrecht Direr (1471-1528) o diabo ainda tem asas, o cinto
de serpente (simbolo falico) tampando a nudez e o um arpao que atualiza a referéncia
maritima para algo mais humano e tecnoloégico, menos divino e secular. Seu rosto é de
porco do mato. O bode, estrategicamente associado aos pés, esta fora de lugar.

A antropofagia € satirizada como comédia dantesca numa xilogravura em preto
e branco, do fim do século XV ou inicio do XVI, da cole¢cao de Edmond de Rothschild,
no Louvre, Paris®”3, onde o Diabo tem o corpo duma grande ave, como um avestruz,
esta coberto de penas, pélos ou palha; tem um rosto humano adicional no papo e sua
cabeca, humana, tem chifres e orelhas de boi. Ele mastiga um condenado (Judas?)
enquanto outros (Bruto e Cassio?) esperam a vez apoiados sobre o papo cefalico.

Num baralho com legendas em idioma francés, criado em algum momento entre
1600 e 1650, pertencente ao acervo da Biblioteque Nationale, de Paris, o Diabo esta
acorrentado a um arado. E um homem branco descalgo, com pés de ave. Veste chapéu
com pluma, calgas compridas e um modelo masculino de cinta-espartilho com asas de
morcego cenograficas. Tudo multicolorido. Ele mostra a lingua debochando da situagao,
em notorio protesto contra a escravatura. Tem uma fivela na forma de rosto no cinto.

O taré de Jacques Viéville, datado do século XVII, preservado até hoje na
Biblioteque Nationale, de Paris, traz 0 mesmo padrao iconografico do baralho belga de
Adam de Hauot (1723) e do Tarot Flamand (1780) cujas reprodu¢des continuam a ser
comercializadas. O homem morcego, com o corpo coberto de pélos, cospe fogo e tem
rostos adicionais nos joelhos e ombro direito, além da face no baixo ventre.

Os olhos falsos das asas de Jacques Viéville se espalharam em mosaico pelo
corpo inteiro, na atualizacédo do Tarot Flamand. Ele & multicolorido, como uma alegoria
carnavalesca, e nao tem cores fixas. O préximo modelo seria o homem blémia do
carteado marsigliese. O tridente feito forcado virou cetro com topo de fleur de /is (o ponto
cardeal norte na bussola nautica) |a pelas bandas de Piemonte. Cépias de arte grafica
em qualidade sofrivel fez do cetro uma tocha, hora acesa, hora apagada, quase sempre

na mao esquerda (numa satira da posi¢ao solve et coagula), mas ocorrendo também na

873 CLAY, Dennis. Beaux Arts-Rothschilde. Publicado no blog do autor Tarot Meditations, acessado em 24/03/2017 as
21h56. URL: <https://tarotmeditations.wordpress.com/decks/beaux-arts-rothschild-3/>.
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mao direita, ou em ambas as maos. O homem morcego é azul, azul e vermelho ou
policromo, tem rosto humano com coroa de chifres ou cabeca do bode Pa.

O diabo marsigliese comega como cisgénero masculino, com rosto humano na
barriga, em quatro referéncias fundantes. O rosto extra desaparece na versao suica de
Jacques Rochias (Neuchatel, 1782), onde a figura tem olhos verdadeiros nas asas,
mamilos, um na barriga e um em cada joelho. Dai em diante o modelo feito bissexual
tera pénis e seios femininos com olhos fechados, pénis e seios femininos sem olhos,
flor tapa-sexo e seios sem caracteres aberrantes. Figuras masculinas, femininas ou
bissexuadas se alternam no papel até hoje, com ou sem cabeca de bode. Ele(a) mantém
dois escravos encadeados ao seu altar. Sdo escravos machos ou um de cada sexo.

Em partes da Alemanha atava-se o coragdo de um morcego ao brago de um
jogador com um cordao vermelho para interferir no resultado dos jogos de cartas dando
sorte ao portador e azar ao oponente.874 Desta forma a propria esséncia da fortuna

privada prevé o infortunio dos desafetos e faz da boa sorte uma faca de dois gumes.

Um andrégino com asas de dragéo

A Ordem do Dragdo®”®, fundada em 1408 pelo sacro imperador romano
germanico Sigismund (1368-1437) e sua rainha Barbara Cellska (1390-1451), teve seu
periodo de maior atividade entre 1415 e 1419. Nesta época cépias do Buch der heligen
Dreifaltigkeit (1415) foram postas em circulagéo, proporcionando uma singela critica ou
elogio ao cenario politico da capital do império, na forma de alegorias alquimicas.

A parte textual informa que o conjunto de alegorias retratadas naquela obra deve

ser interpretado na multiplicidade de sentidos de pares contrapostos (natural e humano

874 OS PODERES DO MORCEGO. Em: Homem Mito e Magia. Sao Paulo, Trés, 1973, fasciculo 6, p 126.

875 A Drachenordens, também chamada Societatis draconistrarum, era semelhante as outras ordens cavalheirescas de
seu tempo, modeladas na Ordem de Sao Jorge (1318). Seu emblema era um dragado com a cauda enrolada no pescogo,
vencido pela cruz. Uma cépia do estatuto da ordem, datada de 1707, informa que os nedfitos tinham o dever de defender
a cruz e guerrear contra seus oponentes. Originalmente, a instituicdo compreendeu vinte e quatro membros da nobreza,
incluindo o rei Alfonso de Aragéo e Napoles. Em 1431 uma iniciagéo coletiva causou o incidente que repartiu a familia
Basarab em dois novos ramos, Danesti e Draculesti, na Roménia. Dan Il e Vlad Il foram ambos membros ativos da ordem.
(MILLER, Dr. Elizabeth. Order of the Dragon. Em: Dracula’s Homepage. Acessado em 09/06/2017, meia noite. URL:
<http://www.ucs.mun.ca/~emiller/dragon.html|>). Ap6s o ébito do fundador, a oposigéo politica promoveu uma campanha
difamatéria contra a vilva, afirmando que ela “cultivou a alquimia”. (ENCICLOPEDIA UNIVERSAL ILUSTRADA
EUROPEO-AMERICANA.: Tomo XXX. Madrid. Barcelona, Espasa-Calpe, verbete Barbara Cilli).
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X sobrenatural e divino) e sua transcendéncia no “infinito®6”. No meio de tudo ocorre
uma releitura da mitologia grega, enunciada por Aristéfanes em contexto de comédia.
Na fonte primaria o andrégino, descendente da Lua, era um género distinto do
masculino, descendente do Sol, e do feminino, que descende da Terra. No mundo sé
existiam irmaos siameses que se reproduziam na terra “como as cigarras” (O Banquefte
191b-191c) pois 0s mortos reviviam regenerados, “levados por este movimento de volta

que fazia com que as gerac¢des caminhassem em sentido oposto” ( Politico 271a-c).

Inteirica era a forma de cada homem, com o dorso redondo, os flancos
em circulo; quatro maos ele tinha, e as pernas o mesmo tanto das
maos, dois rostos sobre um pescogo torneado, semelhantes em tudo;
mas a cabecga sobre os dois rostos opostos um ao outro era uma sé, e
em quatro orelhas, dois sexos, e tudo o mais como desses exemplos
se poderia supor. E quanto ao seu andar, era também ereto como
agora, em qualquer das duas dire¢gdes que quisesse; mas quando se
langavam a uma rapida corrida, como os que cambalhotando e virando
as pernas para cima fazem uma roda, do mesmo modo, apoiando-se
nos seus oito membros de entao, rapidamente eles se locomoviam em

circulo. (O Banqguete 189c¢-190c)877

Quando os humanos atentaram contra o Olimpo, os gémeos foram punidos com
a separacao, havendo transferéncia do local da reproducao da espécie para o utero.
Enquanto os frutos do corte do homem siamés e da mulher siamesa buscaram seus
iguais, o individuo cisgénero se formou do corte do androgino (O Banquete 189c-193d).

Em matéria de alquimia, o tema da reconstituicao do género misto representa a
forja de metais de baixo custo na produ¢cado de amalgamas parecidos com prata (cobre
arsénico®78) e ouro (latdo), sendo que este ultimo é liga de cobre e zinco, figurada pela

fusdo dum casal de dragdes vestidos como rei e rainha.87®

876 ROOB, Alexander. Alquimia & Misticismo. O Museu Hermético. Trad. Teresa Curvelo. Lisboa, Taschen, 1997, p 208.
877 PLATAOQ. Diglogos. Trad. José Américo Motta Pessanha. Sdo Paulo, Abril Cultural, 1972, p 22-23.

878 Em manuscritos cujas férmulas foram decodificadas pelo engenheiro quimico E. J. Holmyard, o mercurio € chamado
de “semente do dragdo”, “ira do dragédo”, “masculino feminino”, etc., enquanto o cobre arsénico recebe o curioso epiteto
de “segundo mercurio”. Os tratados de Zézimos ensinam a obter arsénico a partir do sulfureto de arsénio, aquecendo-o
de modo a liberar enxofre. Se esse aquecimento for efetuado com varias substancias (redutores) obter-se-a o cobre
arsénico que pode ser usado para converter o cobre num metaldide branco e solido de aspecto semelhante ao da prata.
(HOLMYARD, E. J. A Alquimia. Trad. M. Marques da Silva. Ulisseia, 1957, p 28-29).

879 Nicolas Flamel explica sem meias palavras que o processo da forja do latdo (liga metalica de cobre e zinco) era

tradicionalmente representado por dois dragdes, um macho e uma fémea, que “ornam-se de habitos reais” quando seus
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No Buch der heligen Dreifalfigkeif as asas de dragao-morcego apareceram pela
primeira vez conectadas a um modelo andrégeno, produzido pela fusao de provaveis
retratos do rei Sigismund e da rainha Barbara.80 A redacao indica que o espécime alado
representa a unidao da “pedra feminina da graciosidade” com a “pedra masculina da
pureza®!”, Presumo que a mensagem supraliminar diga respeito a fabricagdo de armas

e armaduras metalicas, mas também a investidura de herois dragontinos.

=

1) Copias da mesma prancha

e 2) no Codex Germanicus Monacensis 598 (1417), pertencente ao acervo da Bayerische

Staatsbibliothek, em Michen. 3) Compacto de alegorias no Rosarium Philosophorum (1550).

Assim como o sacro império coligava outros reinos firmando aliangas militares,
0 androgeno enlagado pelo dragao bicéfalo carrega duas coroas sobressalentes nas
maos, duas nos pés, uma no pescogo, outra na cintura e a sua prépria na cabeca.

A funcdo do sangue no Buch der heligen Dreifalfigkeit € ambigua. Seu autor
afirma ser monge franciscano. As copias mais completas retratam Sao Francisco como
um fantoche com estigmas, preso por fios de sangue a um crucifixo. Nas pranchas

originais nao ha sangria quando o andrégeno combate o dragdo ou reune as arvores

corpos se fundem pelo aquecimento. (FLAMEL, Nicolas. O Livro das Figuras Hieroglificas. Trad. Luis Carlos Lisboa. Sdo
Paulo, Trés, 1973, p 82).

880 No Codex Germanicus Monacensis 598, copiado em 1417, a virgem Maria aparece cinco vezes com aspecto fisico e
vestuario compativel com o das gravuras contemporaneas da Rainha Barbara. Na vigésima sexta pagina ela abraga a
imagem de Jesus transformado no brasdo do império (aguia bicéfala), de forma a nao deixar duvidas sobre as identidades
da trindade simbdlica: Os produtos da concepgdo imaculada sdo as fontes formais do direito emanadas do poder
legislativo. No sistema monarquico o pai da lei é o rei e a mae sua rainha.

881 ROOB, Alexander. Alquimia & Misticismo. O Museu Hermético. Trad. Teresa Curvelo. Trad. Teresa Curvelo. Lisboa,
Taschen, 1997, p 462.

882 ROOB, Alexander. Obra cifada, p 463.
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genealdgicas que frutificam saois e luas. Entretanto, a atualizagcdo compacta do Rosarium
Philosophorum (1550) fez com que tudo vertesse, bebesse ou doasse sangue: O
pelicano rasga o peito para alimentar filhotes. A hidra ou dragao tricéfalo vampiriza a si
mesma. O andrégeno — que perdeu a semelhanca fisica com os modelos historicos
anteriores — empunha uma taga. O ledo do palatinado aguarda o momento de abocanhar

o fruto da arvore solar, que sangra profusamente em sua boca, huma gravura conexa.

Tentagao diabdlica

O objeto n°® 1854,0614.167 do catalogo do British Museum é uma xilogravura
dum idoso calvo e barbado sendo carregado no ar por um bando de diabos, em maioria
alados. Trés diabos estdo munidos de porretes para surra-lo. O aspecto fisico adotado
por cada enteléquia muda misturando caracteristicas de animais marinhos, terrestres e
aéreos. Peritos datam o desenho em cerca de 1475-1490, atribuem autoria a Martin
Schongauer (1450-1491) e sugerem que represente a tentagao de Santo Antonio.883

Nao sabemos se a impressao anterior, mais modesta, inspirou uma segunda
versdo da tentacdo de Santo Anténio, de autoria de Matthias Grinewald (1480-1528),
datada em cerca de 1512-15, quadro a 6leo integrante do acervo permanente do Musée
d'Unterlinden, em Colmar. No céu desta tela vemos lobisomem com plumas de ave, anjo
negro e saurio com asas de inseto. E no chdo que encontramos diabos espancando®s*
0 idoso santo, dois deles com asas padrdo morcego na cabeca, tio estilizadas que mais
parecem a pele do pescoco do lagarto de gola.88s

Na Capela de San Brizio, em Duomo, Orvieto, o afresco dos condenados ao
Inferno (1499-1502), de Luca Signorelli (1445 - 1523), exibe diabos na forma de negros

belos, de porte atlético, chifres de touro e asas de morcego com polidactilia suportando

883 Museum number 1854,0614.167. Exposi¢éo online do British Museum acessada em 25/02/2017 as 18h10. URL:
<http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?objectld=1403650&partld=1&p
eople=46162&peoA=46162-1-7&page=2>.

884 O detalhe curioso € a arma utilizada pela figura central contra Santo Anténio: Um maxilar de burro, a arma de Caim
usada para matar Abel num alto relevo do altar da Catedral de Saint-Bavo, em Ghent, Bélgica, esculpido por Jan van
Eyck, em 1432; também em gravuras de Lucas Van Leyden (1520, 1524 e 1529), Mabuse (c. 1527), Johann Sadeler
(1576) e Jan Lievens (1640); mesmo recurso encontrado por Sansado na ocasido em que o herdi foi possuido por Ruach
YHWH, o espirito de deus, matou mil homens conforme a narrativa de Juizes 15:15.

885 THE TEMPTATION OF SAINT ANTHONY, ca. 1512-15. Em: Artsy. Acessado em 25/02/2017 as 19h13. URL:

<https://www.artsy.net/artwork/matthias-grunewald-the-temptation-of-saint-anthony>.
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o patagio. Eles carregam homens e mulheres brancos até o lugar do medo, onde sao
jogados para se misturar com alguns diabos sem asas muito coloridos, doutras racas.
O objeto de registro 00,3.9 da reserva técnica do British Museum é um desenho
de Peter Paul Rubens (1577-1640), pintor flamengo do estilo barroco, datado de 1614-
18, retratando nove condenados ao Inferno, de ambos os sexos, todos de etnia branco-
caucasiana, em maioria obesos de terceira idade, acumulados por onze diabos; dez
cinzentos e um negro, alguns com asas de morcego e outros ndo. O diabo negro tem
aspecto perfeitamente humano, de bela constituigao fisica, e ele carrega uma jovem.886
No quadro La ultima cena (1632), do pintor flamengo Peter Rubens (1577-1640),
atualmente exposto no Museo de la Pinacoteca de Brera, ha um morcego pousado no
teto do local onde Jesus compartilha a ultima ceia com seus apostolos. Jesus e alguns
homens olham para o animal que esta a causar um consideravel incbmodo em sua
imobilidade. Até um cao se esconde abaixo da mesa, com medo. Sera o diabo ou um

mero morcego? De qualquer forma sua presenga funciona como catalisador do medo.

Mas que diabos!?

No mundo moderno devir animal ndo € sé “coisa de indio”. Suponho que o anjo
da morte saia dos afrescos das igrejas e das telas do cinema para caminhar pelas bocas
e ouvidos dos crédulos; da mesma forma que uma racga de extraterrestres cinzentos,
magricelos e de olhos enormes, germinou na arte de capa do romance Comunhéo, de
Whitley Strieber, para se tornar o padrao iconografico de retratos falados derivados de
narrativas de contatos imediatos de terceiro, quarto e quinto graus, desde entao.

Uma vez que a arte ocidental estabeleceu que o diabo possui asas de morcego,
coube aos religiosos dar testemunho de fé em sua existéncia e bestialidade. Em 31 de
outubro de 1959 o futuro pastor pentecostal Willian Schnoebelen, ainda crianga, saiu
para festejar o Halloween, numa cidade interiorana no Meio-Oeste dos Estados Unidos,
e “quase morreu” por causa de uma “visdo assustadora”. Foi quando ele descobriu o

diabo. Tal memodria foi narrada a sua esposa Sharon Schnoebelen.

886 DRAWING. Em: British Museum. Acessado em 09/03/2017 as 11h53. URL:

<http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?objectld=709306&partld=1>.
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O brilhar das estrelas naquela noite de outubro, que até entéo ele podia
ver muito bem, de repente desapareceu — ou foi coberto por alguma
coisa.

Toda a abdbada celeste agora parecia contorcer-se como algo
vivo ou, talvez, como um grupo de coisas vivas. A principio, o0 menino
nao conseguiu discernir o que estava vendo. Pareciam muitos cachos
de uvas que se sacudiam de dor, suspensos como se fossem tumores
obscenos, escuros, que obscureciam o firmamento estrelado.

Assim que o menino, boquiaberto foi saindo bem devagar de
sob os galhos daquelas arvores que se espalhavam por todas as
direcoes, as coisas ficaram um pouco mais nitidas. Cada um daqueles
cachos comegou a se abrir, aos poucos, tornando-se horripilantes.
Entdo ele percebeu o que de fato eram: um bando de enormes
criaturas que se pareciam com morcegos, furando com suas pequenas
garras ossudas o manto aveludado da escuridao noturna!

Os olhos de tais criaturas, entdo, se abriram. Apesar de serem
demasiadamente horrorosas, foi desse modo que ele pdde ver, com
maior facilidade, quantas eram. O que viu, deixou-o estarrecido.
Pareciam milhares! Milhares de olhos de um vermelho acentuado
faiscavam naquela massa de seres morbidos que dele se
aproximavam. Os olhos que ele via pareciam entorpecer a sua alma.

— Agora vocé nos pertence.

Estas palavras ressoaram em sua mente como a badalada de
um grande sino.

— Agora vocé nos pertence.

Um sentimento de terror, ndo apenas um medo desconfortavel,
mas um gélido e horrendo pavor, como um calafrio, percorreu de cima
a baixo toda a sua espinha dorsal. Um estranho poder, com uma forca

irresistivel, despencou sobre ele, fazendo-o cair de joelhos.887

Embora um amiguinho tenha informado que nao havia nenhum capeta no céu, o

jovem Willian cresceu procurando “aquelas horrorosas e desagradaveis criaturas de

olhos vermelhos®8” nas estrelas a cada noite de Halloween. Ele chegou a acreditar que

887 SCHNOEBELEN, Willian & Sharon. Lucifer Destronado. Trad. Milton Azevedo Andrade. Rio de Janeiro, Danprewan,

2004, p 13-14.

888 SCHNOEBELEN, Willian & Sharon. Obra citada, p 14.
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tinha virado um vampiro sedento por sangue até concluir que, se ha diabo, logo, também
ha um deus, e confortou-se com a fé na protecao de Jesus.

A criptozoologia € um hobby que consiste em reunir narrativas sobre seres-vivos
nao catalogados ou declarados extintos pela zoologia e, depois, procurar por eles. Os
hobbistas costumam decantar os sucessos dos bem afortunados que lograram éxito na
confirmagdo do ocapi (Okapia johnsfon)), da lula-gigante (Architeuthis spp.), da lula-
colossal (Mesonychoteuthis hamiltoni), do hipopdtamo-pigmeu (Choeropsis liberiensis),
do ardvark (Orycteropus afer) e até mesmo do ornitorrinco (Ornithorhynchus anatinus).

Entretanto, os criptozo6logos malogram na busca pelo Monstro do Lago Ness,
pelo Monstro da Lagoa Rodrigo de Freitas e doutros peixes actinopterigeos, hipotéticos
fésseis vivos que habitam o fundo dos lagos. Eles perseveram na procura pelo primata
Sasquatch ou Pé Grande do folclore nativo-americano, pelo Mapinguari da floresta
amazdnica do Brasil e Bolivia, e por outros criptidos (animais ndo confirmados).

Seus livros sdo um manancial de registros agrupados por critério de semelhanca,
geralmente Uteis para a pesquisa folclérica. O hipotético Homo avis, coeficiente comum
aos relatos de homens morcego, diabos e anjos alados, € a espécie mais desacreditada
da criptozoologia, causadora de disputas entre os hobbistas, porque a inclusao da busca
ao impossivel ou demasiadamente ridiculo na lista de afazeres prejudica a credibilidade
coletiva, a despeito de rigorosa metodologia adotada por uns e outros.

Peter Brookesmith averiguou que as vezes “ocorrem observagdes isoladas e a
misteriosa entidade alada desaparece como se nunca tivesse existido”. Noutras vezes,
“ha repetidas aparicbes numa pequena area, embora sem quaisquer pistas reais quanto
a sua natureza’®”. Sua preferéncia esta inclinada para narrativas de “pessoas comuns
e sinceras®Y” que seriam desacreditadas pela maioria dos individuos, ainda que a coleta
de relatos de “aparigbes” do Homo avis indique uma distribuicdo mais ampla ao redor
do globo do que as de passaros gigantes e supostos pterodatilos.

Certa vez o New York Times (edicdo de 12 de setembro de 1880) divulgou que
“‘um homem com asas de morcego” com “uma expressao cruel e determinada” na face
sobrevoou Coney Island, em diregao a costa de New Jersey. A luminescéncia baloeira

foi uma das carateristicas de outro gigante que nadou no ar, na noite de 14/04/1897, em

889 BROOKESMITH, Peter (org.). Seres Fantasticos e Misteriosos. Trad. Fernando Martins. Sao Paulo, Circulo do Livro,
1984, p 30.
890 BROOKESMITH, Peter (org.). Obra citada, p 28.
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Mount Vernon, lllinois.8' Em 18/06/1953, as 2h30, numa noite calida de quinta-feira,
trés vizinhos, Sra. Hilda Walker, Howard Phillips e Judy Meyers, papeavam no vestibulo
dum apartamento na Third East Street, em Houston, Texas, quando encontraram mais
alguém madrugando nas redondezas. Um homem de 1,90m de altura atravessou o
gramado, a 7,50 metros de distancia da janela. Ele trajava roupas t&o justas quanto um
uniforme de paraquedistas, de cor cinza ou preta, botas de cano curto e uma realistica
capa customizada na forma de asas de morcego dobradas sobre os ombros.

A figura exatica trepou agilmente numa arvore e ficou cerca de trinta segundos
balancando num galho. Howard opinou que ele “estava dentro dum halo de luz”. Hilda
concordou que “havia uma palida luz cinzenta a volta dele”. A luz bruxuleou até apagar
e o estranho misterioso foi tragado pela escuriddo. “Eu vi-0, € ninguém pode dizer que
nao o vi’, disse Judy aos repérteres do Houston Chronicle. “Posso ter ficado pancada,
mas vi-0, 0 que quer que fosse”, concluiu Howard.892

Quando o soldado da marinha Earl Morrison, da Primeira Divisdo de Fuzileiros
no Vietna, servia perto de Da Nang, em agosto de 1969, ele e outros dois sentinelas, no
alto duma casamata, viram uma figura humana pouco depois de 1h da madrugada.
Morrison achou que a pele deveria ser recoberta por pélos, e nao penas, e que “a pele
das asas parecia moldada nas patas”; mas nao era patagio, pois 0 movimento mole dos
membros superiores sugeria a inexisténcia de ossos. Apos voltar para os EUA, quando

entrevistado por Don Worley, o ex-fuzileiro falou:

Vimos uma coisa que parecia um par de asas, semelhantes cm as de
um morcego, s6 que muito maiores que um morcego normal. Quando
chegou bem perto, e pudemos vé-la, parecia uma mulher, uma mulher
nua. Era preta. A pele era preta, o corpo era preto, as asas eram pretas,
toda preta. Ela brilhava a noite e tinha uma nuance esverdeada... Ela
comecgou a sobrevoar sobre nés, mas nés nao ouviamos barulho
nenhum. Estava bem acima de nos, e depois chegou perto das nossas
cabecgas, 1 ou 2m, mas mesmo assim nao ouviamos o barulho das
asas batendo. Chegou a eclipsar a lua uma vez, de tdo perto que
estava. E escura, parecia preta retinta, mas a viamos por causa da
incandescéncia. Chegava a brilhar. Depois ela voou na diregdo do

nosso acampamento, e entao, quando estava a uns trés metros de nos,

891 CLARK, Jerome. Enciclopédia do Inexplicavel. Trad. José Eduardo Ribeiro Moretzohn. Sao Paulo, Makon Books,
1997, p 204.
82 KEEL, John A. Estranhas Criaturas do Tempo e do Espago. Lisboa, Edilivro, 1980, p 259.
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comegamos a ouvir as asas batendo. O barulho era de asas normais.

Nos a observamos por muito tempo, e depois ela foi embora.893

Earl Morrison confirmou, sem cair em contradi¢cdo, quando entrevistado por Peter
Brookesmith, que ele observou o voo da mulher a alguns metros de distancia de si e
doutras duas testemunhas. Era uma mulher bioluminescente, emitindo luz esverdeada
como um vaga-lume, talvez semelhante a um baldo zoomorfo do tipo morcego (criado

pelos oponentes orientais para celebracgdes e ritos apotropaicos).

De repente — nao sei por qué —, nés trés olhamos para o céu e vimos
a figura vindo em nossa diregdo. Tinha uma espécie de fosforescéncia,
e a principio ndo conseguimos distinguir o que era. A coisa comegou a
vir em nossa diregao, bem devagar. Subito, vimos o que pareciam ser
asas, como as de um morcego, s6 que gigantescas. Depois que
chegou perto o suficiente para podermos ver o que era, pareceu-nos
uma mulher. Uma mulher nua. Era negra. A pele, o corpo e as asas,

tudo nela era negro. Mas tinha um brilho fosforescente. Resplandecia

na noite — com uma espécie de aura esverdeada.8%

Imagino que seria facil decifrar a intencao do individuo que fazia a mimica do
morcego se o0s coletores de dados nao fossem ufélogos interessados em teorizar sobre
a audicdo dum “grande barulho” sobre os telhados do outro lado da rua seguida da
coincidéncia dum relampago observado por Hilda, Howard e Judy, depois de tudo.

Essas narrativas brotam do nada e sao instantaneamente atraidas pelo interesse
do ouvinte. Quando adquiri meu primeiro livro de criptozoologia, a visita de uma amiga,
Daniele, me interrompeu a leitura. Diante da obra ilustrada de Peter Brookesmith, ela
lembrou dum caso transmitido por seu namorado e futuro esposo Alex, no ano de 1999.
Telefonei para o Alex. Ele endossou e repetiu o relato, afirmando ter ouvido dum magom

que escutou dum parente que testemunhou algo extraordinario.

Estava no segundo andar de uma casa olhando para uma rua deserta.
De repente passou um homem vestindo sobretudo negro ou algo
parecido. O homem abriu as asas, que iam de uma ponta a outra da

rua. A testemunha acredita que se tratava de um arcanjo.

893 CLARK, Jerome. Obra citada, p 205.
894 BROOKESMITH, Peter. Seres Fantasticos e Misteriosos, p 30.
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O que dizer quanto a isto? Dever-se-ia rotular tudo em bloco como miragem,
alucinagao, mentira, supersticao, lenda, contos da Carouchinha, histdrias do tio Janjao?
Ou, como dizia Bram Stoker, as vezes é preciso acreditar em coisas que nao aceitamos
(fo believe in things that you cannof)?

Exceto por uns raros criptozodlogos e ufologos, praticamente ninguém cré no
Homo avis enquanto espécie natural. A tendéncia do narrador é opinar sobre a origem
sobrenatural do homem-passaro ou homem-morcego. E constrangedor quando o Hormo
avis desaparece na nuvem de fumaca de polvora ou seu ectoplasmasg®® se desmancha
como neblina de gelo seco fervido em agua quente.

Todos que relataram experiéncias para criptozodlogos e ufélogos evitam usar a
palavra “vampiro”, no intuito de dar credibilidade as narrativas; mesmo assim parecem
descrever a iconografia do Conde Dracula ou do Batman, como humanos vestidos a
carater em festa de Halloween. A diferenca é que eles voam ou se divertem fazendo
acrobacias impeditivas para adultos sedentarios. Isso os torna sobre-humanos, distintos
dos carnavalescos inaptos para a realizacao de efeitos especiais. E as datas ndo eram
propicias para fretas.

Os objetos da atencdo de alguns narradores sao invulgarmente sensuais. As
mulheres gritam pelo homem morcego de Houston. Os fuzileiros tiram os olhos do solo,
e da vida, devotando toda a atengdo a uma isca interessante.

FIRST/PHOTOOF/2-FOOT-TALL'
CREATURE!

" Boy captured
3 by explorers
2 miles underground!

e ki

[N "% se7ven i maoas, sav scewrsts:

895 John Keel ressalta que alguns relatos descrevem manifestagdes de OVNI (objeto voador n&o identificado) em conjunto
com aparigdes de pessoas aladas. O homem-morcego pode ser visto saindo do OVNI, ent&o identificado como aeronave
proveniente dum universo paralelo ou ser ele mesmo o préprio OVNI, identificado como esfera de ectoplasma opaco ou
bioluminescente, que se transforma em humano. De qualquer modo, o objeto da atengao dos narradores se locomoveria
num plano extradimensional para além de nossa instrumentag&o. Sendo o ectoplasma uma forma modelavel (no que o
vampiro cinematografico se transforma quando se desmancha, conforme seu mitologema), uma massa de ectoplasma

compacto poderia tomar forma esférica ou de disco e acabaria classificado como OVNI.
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A desconstrucao do padrao de narrativas acumuladas pela criptozoologia é
habitualmente realizada pela desinformacao, com fins de entretenimento das massas.
Uma reportagem do jornal Weekly World News (edigéo de 23/06/1992), assinada pelo
editor Dick Kulpa, noticiou a descoberta dum menino morcego (bat boy) com 60,96cm
de altura e 19kg, na caverna Hellhole, em West Virginia. A matéria de capa - ilustrada
com um boneco horripilante — rendeu lucro sensivelmente maior que a média. Desde
entado o Bat Boy capturado pelo ficticio Dr. Bob Dillon virou mascote do jornal, fugiu, foi

perseguido pelo FBI, liderou tropas norte-americanas contra Saddam Hussein, etc.
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Funcionalismo do Monstro
(Reconstrugao dum Personagem Folclérico pelo Discurso Politico)

Recentemente vivenciamos um caso onde um formador de opinido declarou algo
e essa declaracdo gerou tanto reagdes de apoio quanto reag¢des de protesto; bem como
de protesto contra o apoio e protesto contra o protesto, sucessivamente ad infinitum.

As acdes de declarar algo e protestar contra o algo dito sdo concretizadas pelo
uso da palavra. Embora o carater verbal deixe de ser um denominador comum as acoes
posteriores, reformulantes do discurso dialégico (caracterizado como desenho de
caricaturas, confeccido de bonecos gigantes para uso em manifestagdes, etc.), tais
acdes podem ser consideradas como emblematicas de um gesto maior que ganha
sentido por intermédio da linguagem, explicitando-se o ilocutorio8.

O elemento folclérico € mutante, dindmico e exala ares de coisa eterna. Ndo se
confunde com o falante que o produziu, reproduziu ou renovou, nem com a brevidade
do util, guando a mencgao a qualquer quimera se presta a um propdésito especifico. Como
bem explica Décio Rocha, os enunciados nao representam o mundo, exceto no sentido
de reproduzir uma versao deste mundo que permanece estatica, estagnada, no tempo

€ NOo espaco.

Devemos lembrar um dos aportes fundamentais da pragmatica: a
linguagem como forma de acgao sobre o mundo. Ora, assim como 0s
homens se organizam em sociedade, trabalham, modificam a ordem
das coisas que os rodeiam, eles também produzem linguagem,
produzem textos, o que seria uma outra forma de atuar sobre esse
mundo. A investigacdo das interagbes verbais tem contribuido para
reafirmar uma tal perspectiva, na medida em que a palavra
desempenha um papel de regulag&o/construcdo do vasto leque de
relagbes que se estabelecem entre os homens: relagbes de
dominacdo, de enfrentamento, de definicdo de identidades, de

producéo de diferentes modos de subjetivagédo.8%”

8% Ato ilocutério € aquele que comunica uma intengdo de agéo associada ao significado do enunciado; é a agdo do
locutor que pronuncia um enunciado em determinadas condigbes comunicativas e com certas intengées, tais como
criticar, avisar, ordenar, etc.

897 ROCHA, Décio. Representar e intervir: linguagem, pratica discursiva e performatividade. Em: Linguagem em Discurso:
Vol. 14, n° 3. Santa Catarina, UNISUL, set./dez. 2014. p 623. URL:
<http://linguagem.unisul.br/paginas/ensino/pos/linguagem/linguagem-em-discurso/1403/140300.pdf>.
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Luiz Inacio “Lula” da Silva, lider do Partido dos Trabalhadores (PT), foi o
trigésimo quinto presidente do Brasil, eleito em 2002, reeleito em 2006. Lula foi o
primeiro presidente eleito apds a instalagado das urnas eletrénicas em todo o territério
brasileiro. Ele indicou e foi sucedido por Dilma Vana Rousseff, eleita em 2010, reeleita
em 2014. Isto foi possivel porque, de 1997 a 2018, a lei permitia o exercicio de dois
mandatos consecutivos pelo mesmo candidato, inclusive facultando um terceiro
mandato desde que n&o consecutivo.8%

Nada impede que o povo brasileiro eleja apenas candidatos presidenciaveis dum
mesmo partido ad infinitum et ulfra e, legalmente, nada obsta que o préprio Lula torne a
disputar o cargo nas eleigcdes de 2018. Porém, em 2016, a oposicao partidaria restava
incomodada pela imutabilidade da preferéncia durante o periodo de quatorze anos
ininterruptos. Estavam, portanto, acusado o partido mais votado de escabrosidades.

Estando formalmente obrigado a investigar qualquer nofitia criminis, pedido de
impeachment e/ou etc., antes do julgamento da culpa ou inocéncia, procedéncia ou
improcedéncia de pedidos, o poder judiciario foi envolvido num embaragoso espinheiro.

No dia 03/03/2016 o douto Luis Inacio Lucena Adams se exonerou do cargo de
Advogado-Geral da Unido, para o qual havia sido escolhido e estabilizado pelo seu xara
e pela presidente Dilma desde outubro de 2009. Poucas horas depois, em 04/03/2016,
todos os imoveis pertencentes a familia de Luiz Inacio “Lula” da Silva foram revistados
pela policia federal emitiram mandado de conducao coercitiva para que o proprio ex-
presidente fosse levado, como um preso, a fim de prestar um depoimento de trés horas
a Policia Federal. O indice Ibovespa subiu 4,01% e a cotagdo do dolar caiu de R$ 3,80
para R$ 3,69 (tornando a subir nove centavos em menos de trés dias).

A tarde, logo apos a liberacdo, atendendo ao assédio da imprensa, Lula
discursou no Diret6rio do Partido dos Trabalhadores (PT), situado na Rua Asdrubal do
Nascimento, 226 (SP), afirmando sobre a atuagado do Ministério Publico: “Se quiseram
matar a jararaca, ndo bateram na cabeca. Bateram no rabo. A jararaca esta viva”.

Destaco trechos da fala anterior, que trata dum assunto tematicamente

pertinente (a dispersdo do medo):

Eu ndo estou indignado com os jornalistas. Estou indignado com o

comportamento de determinados meios de comunicagdo. Estou

898 A reeleicdo para cargos no poder executivo so foi proibida apds a aprovagédo da PEC n° 113/2015, que alterou os

artigos 14, 17, 57 e 61 da Constituigdo da Republica Federativa do Brasil.
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indignado com o julgamento precipitado. Hoje quem condena as
pessoas sdo as manchetes. (...) Hoje amedrontam o poder judiciario.
Hoje amedrontam o Ministério Publico. Hoje amedrontam a policia
federal e amedrontam os politicos. Eu tenho dito para meus politicos
do PT: S6 tem um jeito de a gente levantar a cabeca: E a gente ndo ter
medo e fazer com que eles sejam tratados igual como todos nés somos

tratados.

Em linguagem coloquial, o ditado “matar a cobra e mostrar o pau” significa uma
pessoa afirmar algo e provar a veracidade da noticia de forma a nao deixar duvidas.
Neste contexto, mostrar uma cobra viva obviamente equivale a apontar a inaptiddo do
Ministério Publico em avaliar a existéncia de periculum in mora e fumus boni iuris.8% Ou
seja, ndo ha cobra. O bicho € uma metafora.

Os panfletarios da oposicao reinterpretaram o discurso como se o ex-presidente
se referisse a si mesmo como cobra ferida. O Movimento Brasil Livre (MBL) produziu o
mascote Jarareco®?, com corpo de falsa-coral em P&B, cabeca humana do ex-
presidente Lula e exatos cinquenta e um metros de comprimento “para simbolicamente
fazer alusdo a Cachaca 51, uma das preferidas®" da Jararaca!”90?

Foi exibido em 14/03/2016 por manifestantes em Maceid, sendo estruturalmente
semelhante as alegorias de dragdes chineses, usadas em festivais onde varias pessoas
precisam entrar na coisa e andar em coreografia, a fim de dar aparéncia de vida ao
ofidio folcldrico.

Os organizadores da Frente Brasil Popular responderam a provocacao criando

outro boneco de jararaca para uso dos militantes do PT num um ato a favor do governo

899 Perjculum in mora e fumus boni iuris: Expressdes corriqueiras no direito brasileiro. Significam respectivamente que ha
“perigo na demora” ou que ha indicios de autoria de ato tipico, ilicito e culpavel num caso concreto.

900 Em data anterior, a FIESP produziu trés bonecos inflaveis de 12m de altura para usar nos protestos em Brasilia contra
0 aumento dos impostos. Estes bonecos representavam um patinho amarelo morto, uma caricatura da Dilma Rousseff e
uma caricatura do ex-presidente Lula com uniforme de presidiario. Este uUltimo foi apelidado de Pixuleco pelos
manifestantes e ficou conhecido em todo o Brasil. O Jarareco é uma variante do Pixuleco com corpo de vibora.

901 A Cachaga 51 é produzida pela Companhia Miiller de Bebidas desde 1951. A fabrica em Pirassununga, Sao Paulo, é
a maior e mais importante produtora de cachagas do Brasil e do mundo, exportando para mais de 30 paises. Algumas
artes e fotos de Lula bebendo socialmente, com garrafas na mesa, tiveram circulagéo viral na internet.

902 BONECO DA “JARARACA DO LULA” EM MACEIO CHAMOU ATENGAO NAS MANIFESTAGOES E VIROU
SUCESSO NAS REDES SOCIAIS. Publicado em  14/03/2016 no blog  Maceid.com.br  URL:
<http://www.maceio.com.br/noticia/alagoas/2016/03/boneco-da-jararaca-do-lula-em-maceio-chamou-atencao-nas-

manifestacoes-e-virou-sucesso-nas-redes-sociais.html>.

337



realizado em 18/03/2016, na Praca do Ferreira, mas também em outras areas de
Fortaleza. Entao a metafora se tornou visivel, aglutinando caracteres iconograficos.

A jararaca é cobra verde salpicada de amarelo e vermelho, grande, cheia de
dentes brancos serrilhados; que assusta os passantes abrindo e fechando a boca de
goela vermelha. Na forma de alegoria 0 seu esqueleto é uma estrutura metalica
sanfonada coberta de pano intercalado por aros, a fim de esticar e encolher conforme o

manuseio.903

O ditado e o folclore

Quando alguém fala em “matar a cobra e mostrar o pau” ndo é comum dar nome
a cobra que representa um problema a ser superado. A famosa jararaca ndo é um
organismo bioldgico rigorosamente submetido a uma classificagdo taxinomia. Jararaca
€ braquilogia do tupi guarani yararaka que nao apenas descreve as serpentes
peconhentas da familia das botropicas como também se refere a um animal mitoldgico.

Quando o folclorista norte-americano Anthony Masters travou contato com
lendas brasileiras, em 1972, ele falhou em reconhecer no /obisomem um equivalente do

werewolfe opinou no sentido de classificar a mitica vibora como espécie de vampiro:

No Brasil ha dois tipos de vampiros: a Jaracaca (com aspecto ofidio) e
o Lobishomem. A Jaracaca, convenientemente camuflada, ataca maes
na hora da amamentagao dos filhos. A crianga € empurrada para o lado
e fica a chupar a ponta do rabo da cobra. Enquanto isso a Jararaca
bebe o leite. Sangue e leite sdo simbolicamente indissocidveis como
dadores da vida. A unica noticia de Lobishomem que encontrei diz que

a espécie ataca mulheres que, depois, se tornam ninfomaniacas.904

Lobishomem, com “h”, era a maneira correta de escrever o vernaculo lobisomem
em Portugal e no Brasil antes da reforma ortografica de 1943. Jararaca com um “r’ e
dois “c” ninguém sabe, ninguém viu. O folclorista Matthew Bunson endossou a

informagéao de que a jaracaca (sic.) seria uma espécie de vampiro brasileiro.%05

903 MANIFESTANTE LEVA “JARARACA”; EM PROTESTO EM FORTALEZA. Video publicado no G1 Ceara, em
18/03/2016. URL: <http://g1.globo.com/ceara/videos/v/manifestante-leva-jararaca-em-protesto-em-fortaleza/4894183/>.
904 MASTERS, Anthony. The Natural History of The Vampire. New York, G. P. Putnam’s Sons, 1972, p 51-52.

905 BUNSON, Matthew. 7he Vampire Encyclopedia. New York, Three Rivers Press, 1993, p 138.
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Pouco a pouco foi se reafirmando a confusao dos mitos. O documentario Vampire
Island (2010), exibido pelo canal History Channel International, apresenta uma longa
lista de entes miticos e/ou folcloricos como se todos fossem iguais, com destaque para
o morto vivo chinés jiangshi (BB), o homem sapo hematoéfago australiano yara-ma-
yha-who, o diabrete hindu asura (93) e “the jaracaca of Brazif .

Paulo Coelho endossa o consenso norte-americano e explica:

No Brasil, a lenda da jararaca — que deixa a crianga chupando sua
cauda enquanto bebe o sangue e o leite da mae que amamenta — é

uma das muitas versoes tropicais da figura do vampiro.906

O historiador Raymond MacNally catalogou com mais detalhes o conto folclérico
sobre maes brasileiras que, estando exauridas pela jornada de trabalho no corte de
cana ou etc., dormem amamentando bebés de colo e sio vigiadas por jararacas
parasitas. Enquanto esvazia o leite nos seios da mae a vibora mantem o bebé quieto

oferecendo o rabo como chupeta.

Se a presencga da cobra nao for notada a tempo, a crianga pode morrer
de fome. Lendas semelhantes se espalharam pelo mundo,
notadamente no Marrocos e na india, e ainda uma variagéo bastante

fiel existe no nordeste do México e nos Estados Unidos.907

As botrépicas sao as viboras que mais matam e incapacitam brasileiros com
veneno. A variedade folclérica € a Unica capaz de mamar leite humano, que gosta de
“‘mamata”, por implicacao, sendo a obtencao de ganho desonesto por politico, empresa
ou administrag&o publica, coloquialmente equiparada ao furto do leite do seio da nagao
brasileira. A capa darevista Vgja (edicao 2469, ano 49, n°® 11), impressa em 16/03/2016,
exibiu uma caricatura ultrarrealista do ex-presidente com cabelo de Medusa.

Seria a “jararaca” da oposigao um individuo ou o partido politico inteiro? Pouco
importa. Conforme explica Décio Rocha, para compreender quaisquer discursos pela

analise pragmatica basta permanecer “na letra do texto”, sem acreditar que a verdade

906 COELHO, Paulo. O Mito do Vampiro — I. Em: Planefa, n° 105. Sao Paulo, Trés, junho de 1981, p 30.
97 McNALLY, R.T. Dracula. Truth and Terror. S. Burlington, Voyager, 1996, CD-ROM, mapa mundi (o texto aparece ao

clicar no Brasil).
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esteja distante, “bem guardada no interior dos textos e travestida sob a aparéncia
enganosa da materialidade linguistica que é preciso saber atravessar”.908

O sentido da metafora varia incessantemente conforme o contexto e o lugar do
discurso, inclusive facultando mutacbées por dialogismo. Na forma alegorica e/ou
caricatural isto € um produto social atravessado por vozes, por diferentes visdes de
mundo. O status da recém-nascida jararaca imortal foi elevado de parabola ou analogia
a alegoria carnavalesca em poucas horas, assim como medalhas de Napoledo Il
representado como um vampiro prussiano infiltrado, viraram moeda correte em Franca.

A propdsito, de acordo com o historiador Raymundo Carlos Bandeira Campos,
nas caricaturas politicas da época da Revolugao Francesa os bichos folcloricos
peconhentos costumavam ser metafora do governo de direita. As numerosas cabecgas

de uma hidra vampirica representavam a pluralidade dos impostos.

Membros do Terceiro Estado se enfastiam num
trabalho de Hércules, tentando cortar as cabecas

duma hidra estaqueada no coragéo.9°

O discurso, suas reconstrucdes e intepretagcdes sob diferentes pontos de vista,
nao sao pecas dum quebra-cabegas predestinado a compor uma verdade heterogénea.
Enunciados descontinuos se isolam nos instantes de suas irrupgoes histéricas, restando

os efeitos de suas possiveis influencias e memoarias que circulam agregando inovagoes

908 ROCHA, Décio. Perspectiva Foucaultiana. Em: SOUZA-E -SILVA, Beth Brait Maria Cecilia (org.). 7exto ou Discurso?
Sao Paulo, Editora Contexto, 2012, p 49.
909 CAMPOS, Raymundo. Estudos de Historia Moderna e Confempordnea. Séo Paulo, Atual, 1988, p 139.
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e/ou perdendo seus pedacos pelo caminho, feito bola de neve rolando montanha abaixo,
sempre que qualquer individuo deseje atualizar o lugar de sujeito do enunciado.

Cada enunciado esta ligado a um referencial (ponto de intercessao) constituido
de existéncias possiveis. O sujeito do enunciado (lugar determinado e vazio que pode
ser ocupado por diferentes vozes) € o que pode firmar os marcos histéricos e espaciais

da narrativa, assumindo multiplas perspectivas.

A referida tendéncia de combate a diferentes formas de continuidade
contribui de modo especial para o deslocamento da atencao do plano
textual para um plano discursivo, se for considerada a propria mudanca
de stfatus do documento que, a partir de um determinado momento,
passa a ser dessacralizado, manuseado, refeito; em vez de um viés
hermenéutico sobre o documento, instituiu-se uma perspectiva mais

“pragmatica”.®10

Contextualizando a lenda da jararaca, Lula acidentalmente forneceu a nagao um
parametro para a identificagao, o desabrochar e o desenvolvimento dum topico obscuro
e pouco explorado do folclore nacional. Nao cabe a ndés decidir se a escolha da
implicagdo logica do ato de fala foi infeliz. Seria uma insensatez questionar a existéncia
de discursos que ocultam uma imensidao de dados restritos, ficando o dito pelo n&o dito.
Como diria o velho John Langshaw Austin, “ha muitas maneiras de se matar um gato
além de afoga-lo na manteiga, mas isso € o tipo de coisa (como indica o provérbio inglés)

que nos passa despercebida”. 9!

910 ROCHA, Décio. Perspectiva Foucaultiana. Em: SOUZA-E -SILVA, Beth Brait Maria Cecilia (org.). 7exto ou Discurso?
Sao Paulo, Editora Contexto, 2012, p 50.

911 AUSTIN, John Langshaw. Quando Dizer é Fazer. Palavras e Agéo. Trad. Danilo Marcondes de Souza Filho. Por
Alegre, Artes Médicas, 1990, p 54.
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Consideragdes Finais

Os fildlogos Antdnio Houaiss (1915-1999) e Aurélio Buarque de Holanda (1910-
1989) foram idedlogos da reforma ortografica, ambos eleitos imortais da Academia
Brasileira de Letras (ABL). Aurélio foi membro da Comiss&o Nacional do Folclore.

Antes de 1975 eles nada disseram sobre a ocorréncia de morcegos hematéfagos
na biota sul-americana e mesoamericana. Ambos mencionaram o Vampyrum spectrum,
morcego carnivoro e insetivoro, com Aurélio acrescentando que vampiros sao, no geral,
“todos os morcegos sugadores de sangue®!?”’, O salto qualitativo ocorreu quando Silvio
Carvalho e Solon Leontsinis foram chamados para colaborar na definicao de assuntos
relativos a zoologia no Novo Dicionério da Lingua Portuguesa.

Um dicionario escolar ndo deveria impressionar criancas com medidas
inquietantes e nomes fantasmagoricos, nem falar de uma ou mais espécies que atacam
aves. O que todo leigo precisa saber € qual espécime ataca seres humanos, podendo
transmitir o virus da raiva.%'3

Depois dos morcegos, o foco recaiu nas ofensas e elogios de baixo caldo. Em
sentido figurado o “vampirismo” é definido como avidez “excessiva®'?’, “demasiada®'®”,
“‘insaciavel®'”, por qualquer objeto de desejo. Vampiro é todo aquele que “explora os
pobres em beneficio proprio” e “enriquece a custa alheia e/ou por meios ilicitos?17”.

Segundo Antbnio Houaiss, haveria o vampiro patolégico que sofre da “doencga
mental” chamada “necrofilia®!®”. Neste quesito, Aurélio foi mais complacente ao imaginar
0 “vampirismo” como uma “qualidade de vampiro” ou “crenca nos vampiros®'9”,

No mais proveitoso verbete de Anténio Houaiss, bastam dezoito palavras para

compor a secgao que define o vampiro folclérico como um “morto que, segundo a

912 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Pequeno Dicionadrio Brasileiro de Lingua Portuguesa. (9° Edigéo). Sao
Paulo, Editora Civilizag&o Brasileira, 1951, p 1247.

913 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Diciondrio da Lingua Portuguesa:. (12 Edigao). Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1975, p 1440.

914 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Pequeno Dicionério Brasileiro de Lingua Portuguesa (9° Edicao), p 1247;
HOUAISS, Anténio (org). Pequeno Dicionario Enciclopédico Koogan Larousse. Rio de Janeiro, Editora Larousse do
Brasil, 1979, p 867.

915 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa: (12 Edigao), p 1440.

916 HOUAISS, Anténio (org). Grande Enciclopédia Delta Larouse. 12° vol: TER-ZYI. Paris, Libraire Larouse, 1970, verbete
“vampirismo”.

917 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. (12 Edigéo), p 1440.

918 HOUAISS, Anténio (org). Grande Enciclopédia Delta Larouse. 12° vol: TER-ZYI, verbete “vampirismo”.

919 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa:. (12 Edigao), p 1440.
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supersticdo, sai a noite da sepultura para sugar o sangue dos vivos®20”. Aurélio
concorda, em trinta e seis palavras, que o vampiro folclérico € uma “entidade lendaria”,
equiparavel a “estrige” da mitologia grega, que suga o sangue dos vivos.9!

Aparentemente os filélogos imortais se sentiam menos confortaveis ao escrever
sobre vampiros mitolégicos do que os autores da Grande Enciclopédia Portuguesa e
Brasileira, que usaram mil quinhentas e oitenta e oito palavras, mais bibliografia, na
descricdo do mesmo tépico. Por outro lado, mesmo faltando assunto, trinta e trés
palavras foram gastas na exaltacdo da sensualidade ao conceituar a braquilogia
“vampe” e sua forma abrasileirada “vampi®?2” como mulher fatal, tentadora, que “vira a
cabeca dos homens com os seus atrativos®23”, usando o corpo para seduzir®?4,

Havia chegado a época de afirmar que vampiro € qualquer rétulo de impacto,
talvez para que deixasse de ser o que era e ndo pudesse restar definido como coisa
alguma. O folclore n&o foi desconstruido. Findou meramente ignorado e enxovalhado.
Mais vivo do que morto, o fendmeno admitiria facil explicagdo natural (loucura, ambigéo,
prostituicao), tornando-se ridiculo, caricato, desinteressante e indesejavel.

No romance de ficcao cientifica Vampyrofeuthis Infernalis, o fildsofo Vilém
Flusser realiza um exercicio de imaginacao sobre a vida dum cefalopode habitante das
profundezas abissais. Seu vampiro do inferno € primordialmente uma metafora e um
animal fantastico, sem pretensao de representar fielmente o taxon homénimo. A ideia
de associar um monstro marinho as agées humanas vem de Thomas Hobbes, que se
apropriou do nome biblico Leviata®? para intitular seu tratado de filosofia politica, onde

debate problemas do estado moderno, postos pela sua contemporaneidade.

920 HOUAISS, Anténio (org). Pequeno Dicionario Enciclopédico Koogan Larousse. Rio de Janeiro, Editora Larousse do
Brasil, 1979, p 867.

921 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionadrio da Lingua Portuguesa. 12 Edi¢ao. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1975, p 1440.

922 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda e PEREIRA, Manuel da Cunha. Névo Vocabuldrio Ortogrdfico da Lingua
Portuguésa. Rio dedaneiro, O Cruzeiro, 1961, p 776.

923 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda e outros. Pequeno Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa. 9° Edigao.
Sao Paulo, Editora Civilizagao Brasileira, 1951, p 1247.

924 HOUAISS, Anténio (org). Pequeno Dicionario Enciclopédico Koogan Larousse. Rio de Janeiro, Editora Larousse do
Brasil, 1979, p 867.

925 H4 uma descrigao literal do monstro mitolégico no Livro de J6, capitulos 40:25-32 e 41:1-25. Leviata é tdo grande e
forte que s6 pode ser vencido por forga maior de origem nao humana. Mesmo assim é cagado por insensatos crédulos
de que conseguirdo doma-lo. Uma informagao adicional em J6 3:8 descreve “os entendidos em conjurar Leviatd” como
pessoas que “amaldigcoam o dia”. Isaias 27:1 e Salmos 74:14 falam na expectativa do abate de Leviatd em tempo futuro.

Isaias 51:9 revela identidade do monstro como metafora da guerra entre nagdes.
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Como todos os textos de Flusser, a fabula do Vampyroteuthis foi escrita em duas
versoes, uma em idioma alemao e outra em portugués, publicadas respectivamente em
1987 e 2011. A versao posterior, destinada aos brasileiros, difere em alguns detalhes.

Num passado recente, a descoberta de dois grandes cefaldpodes despertou o
interesse de coletores de relatos sobre criaturas fantasticas, tais como Leviatd e o
Monstro do Lago Ness. Sendo assim, a lula colossal (Mesonychoteuthis hamiffon)) e a
lula gigante (Architeuthis spp.) ficaram mais conhecidas por matérias sensacionalistas
do que por descricbes metddicas em inacessiveis publicagdes académicas. Seu mais
notdrio propagandista foi Arthur C. Clarke, que gravou um documentario televisivo onde
pretendeu justificar e explicar a lenda escandinava do kraken, compilando desenhos
seculares, testemunhos de maritimos e fotografias da superestimada coisa real.926

Foi provavelmente para romantizar e polemizar a noticia da descoberta de dois
tentaculos encontrados no estdbmago de um cachalote, em 1925, que o ficcionista H. P.
Lovecraft concebeu a ficticia lula dragontina do conto The Call of Cthulhu (1928)%7.
Nesta época certos bidlogos marinhos ainda negavam a possibilidade de existéncia de
vida na zona abissal. Entdo, se ndo vinham do habitat onde efetivamente habitam,
donde viriam os grandes octépodes? Formas indistintas “parecendo polvos pretos®28”
sdo escrupulosamente coletadas por astronautas numa tecnolégica capela flutuante, em
The Space Vampires (1976), de Colin Wilson.

Inexistindo duvidas sobre a procedéncia animal, dez anos depois, Vilém Flusser
dispensa a catarse extraterrena e mantém a hipétese de metamorfismo por manipulagao
genética dum programa que diverge do nosso e converge para o nosso. Vampyrofeuthis
Infernalis ainda é o ser hibrido concebido por Colin Wilson, e o monstro psiquico de H.
P. Lovecraft; porém atua no prazo da sbfrega lentidao do progresso biogenético, contra
sua vontade, ascendido e modificado por humanos que descendem e se modificam.

Embora nao cite ou parafraseie ninguém diretamente, percebe-se, pela tematica,
a relacao dialogica das ficgdes filosoficas de Vilém Flusser e Thomas Nagel, no que diz
respeito ao artigo What is it like fo be a bat?(1974). Thomas Nagel (1837-) é um filésofo
norte-americano, professor na New York University, conhecido especialmente pela

publicagéo do referido artigo, bem como por outros trabalhos em ética e filosofia da

926 WELFARE, Simon & FAIRLEY, John. O Mundo Misterioso de Arthur C. Clarke. Trad. Ruy Jungman. Rio de Janeiro,
Francisco Alves, 1982, p 71-76.

927 | OVECRAFT, H. P. The Call of Cthulhu. Em: The H. P. Lovecraft Archive. Acessado em 07/01/2017 as 15h37. URL:
<http://www.hplovecraft.com/writings/texts/fiction/cc.aspx>.

928 WILSON, Colin. Vampiros do Espago. Trad. José Sanz. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1977, p 19.
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mente. Paulo Abrantes e Juliana Orione ressaltam que a expressao “what is it like...”
adquiriu um carater quase técnico na literatura anglo-saxonica de filosofia da mente,
para referir-se a consciéncia ou a experiéncia fenoménica.?2°Porém, o autor adverte que
uma leitura analdgica da expressao nos faria incorrer no erro de supor que a experiéncia
subjetiva da mente dum animal, seja ele terreno ou extraterreno, diferente do Homo
sapiens, poderia ser compreendida ou capturada por referéncia ao nosso caso.

A diferenca fundamental estda na afirmagdo de Thomas Nagel, sobre a
insolubilidade do “intratavel” problema da oposi¢do entre mente e corpo (mind-body
problem).®30 A coisa toda € uma tentativa de demonstrar a insustentabilidade das teorias
materialistas ou reducionistas, quando Vilém Flusser utiliza o exemplo para dar prova

do contrario, mediante releitura da teoria do orgone de Wilhelm Reich:

“Espirito” significa determinado comportamento de um organismo. De
modo que a psicologia ndo pode ser disciplina distinta da biologia, mas
deve ser um dos ramos da biologia cujo propoésito € o estudo de

determinados comportamentos. 931

O suporte essencial da evolugdo ndo € o organismo, mas o embrido onde o
programa vital esta contido. O DNA se imortaliza pela transferéncia dum corpo a outro,
deixando os organismos mortos como meros vestigios em seu caminho rumo a evolugcéo
de suas virtualidades. Ao migrar de organismo para organismo, vai sofrendo
modificagdes na mensagem que carrega. Trata-se de um jogo de permuta das
virtualidades contidas no programa do ovo. Uma das virtualidades que destarte se
realizam, eventualmente, € a mente®2. [sto é, a capacidade de ter experiéncias
subjetivas indutoras da consciéncia de estar-no-mundo.

A verséo ficticia do Vampyroteuthis Infernalis € um modelo de homem invertido,
esculpido num quadro reacionario de dicotomia maniqueista. Neste inferno existencial

“espirito” passa a ser sindnimo de “pecado”. O horror em tudo isso é que reconhecemos

929 NAGEL, Thomas. Como é ser um Morcego? Trad. Paulo Abrantes e Juliana Orione. Em: CDD:128.2, p 245. Edigao
Online do Centro de Ldégica, Epistemologia e Histéria da Ciéncia da UNICAMP, acessado em 01/01/2017 19h29. URL:
<http://www.cle.unicamp.br/cadernos/pdf/Paulo%20Abrantes(Traducao).pdf>.

930 NAGEL, Thomas. What is it Like to be a Bat? Em: The Philosophical Review, Vol. 83, N° 4. (Oct., 1974), p 423.
Acessado em 04/02/2014 15:52. URL: <http://www.jstor.org/stable/2183914>.

931 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Vampyroteuthis Infernalis. Sao Paulo, Annablum, 2011, p 47.

932 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 42.
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nossos proprios motivos e mais nobres gestos sociais nos motivos e gestos
vampyrotéuthicos. Seus valores estao no nucleo do nosso préprio comportamento.

A extrapolagcdo do amor numa relagdo nao meramente bioldgica, nao simbidtica,
que nado visa a procriacdo, € uma atitude antinatural no Homo sapiens. A amizade
humana ndo é cooperagido de dois individuos em vista de determinada tarefa, mas
prontiddo de um individuo de permitir a outro que o altere. Quem ama e/ou tem amigos
superou a condigdo natural, atingindo o patamar da “coisa espiritual” no caso humano.

No Vampyroteuthis, pelo contrario, o amor é geneticamente programado.
Quando o Vampyroteuthis ama, esta recaindo a sua condigdo animalesca. O 6dio € a
“coisa espiritual” nele, que busca a vitéria da morte sobre o amor, do organismo sobre
0 ovo. Embora ele seja resultado do mesmo jogo que nos produziu, ndo mais brinca
conosco. Estd empenhado em algo que, para nés, é o metajogo. E assim que os

antbnimos conseguem superar precariamente suas respectivas animalidades.

Noés brincamos de amor e estamos nisto ameagados pela morte. Ele
brinca de morte, e recalca o amor, que nele esta mais evoluido que nos,
os homens. A nossa meta é fundirmo-nos no outro, a fim de
transcendermos a morte. A sua meta € fundir-se no outro a fim de poder

devora-lo e suicidar-se.933

Trata-se de um modelo horripilante, fascinante e antiutopia. Um modelo
aprioristicamente inimitavel, ainda que alguns personagens concebidos pelo ficcionista
Clive Barker fagcam isso muito bem. A meta da evolucao foi alcangada com o surgimento
do orgasmo permanente, que é a vitéria do amor sobre a morte. A evolugdo nega a
ultima sintese e vai para além do Messias, abrindo novo caminho no além do amor,
rumo a morte. De evolugao da vida, passa ela a ser evolugdo da morte.934

O Vampyroteuthis é existéncia pés-messianica que ja foi “salva”, e que se recusa
a ser “salva”.?3 Ele é nosso “outro”. A imitatio diaboli nao nos é possivel, pois o orgon

ou organismo nao alcangou carga ou forma suficiente para podermos seguir tal modelo.

O espirito se manifesta, no homem, por gestos amorosos, € no

Vampyroteuthis, por gestos odiosos. A cultura humana € motivada pela

933 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 52.
934 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 51.
935 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p, p 50.
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superagao do 6dio, a cultura vampyrotéuthica pela superagdo do amor,

mas ambas visam a vitéria do espirito sobre a natureza.93¢

Neste ponto o ficto animal de Vilém Flusser deixa de ser um ente biologico e
remove a mascara de metafora sécio-politica. O Vampyroteuthis se esconde no fundo
de nosso préprio pensamento. A ética humana €, em seu préprio nucleo, vampyroteutha.
“Se analisarmos o0s nossos proprios modelos, sejam politicos ou parapoliticos,
acabaremos desenterrando o Vampyroteuthis®7””. Nas profundezas de cada modelo
sociopolitico humano habita um Vampyroteuthis reprimido, porém efetivo. Em todos os
abismos, sua emergéncia inesperada tem efeito de bomba. Nosso Vampyroteuthis vem
emergindo sob formas variadas, incluindo 1) a “morte de Deus” dos textos da teologia,
2) o pensamento programado da cibernética, 3) o calculo proposicional da analise
l6gica, 4) o romantismo assassino do tipo “nazismo” da psicossociologia®38, 5) ideologias
sangrentas nos programas politicos da dita "direita", 6) anseio de orgasmo permanente,

de revolugdo permanente, nos programas politicos da dita "esquerda".

Vai surgindo sob as formas mais inesperadas nas analises psicolégicas,
nas logicas e nas teoldgicas, e nas futurologias de todo tipo. Em todos
esses lugares, o Vampyroteuthis vai surgindo como nosso préprio
espelho. Como antipoda nosso, no qual todos os nossos aspectos séo
invertidos. Pois contemplar tal espelho, a fim de reconhecer-se nele, e a
fim de poder alterar-se gracas a tal reconhecimento, € o propésito de

toda fabula, inclusive desta.939

Quando n&o serve como exemplo a mera critica politica, o vampiro € a pa de cal
sobre a carcacga de qualquer sistema falido. Para os tchecos, manter Dracula por mais
de dez anos no teatro nao era a mesma coisa que foi, para os alemaes, sustentar o
rentavel musical 7anz der Vampire em cartaz de 04/10/1997 a 15/01/2000. Nos 40 anos
do extinto regime comunista da Tchecoslovaquia, a musica e a 6pera foram concebidas
quase como subprodutos da cultura burguesa reacionaria. Até 1989 o musical ainda nao
existia la como um género independente. Nao haviam teatros especializados, um amplo

circulo de seguidores, nem tampouco publicidade de massa.

936 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 106.
937 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 108.
938 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 127.
939 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 134.
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O primeiro musical nacional da Republica Tcheca foi justamente Dracula (1995),
com script de autoria de Karla Svobody, Richarda Hesse e Zdernka Borovce. O vestuario
foi desenhado por Theodor Pistek, ganhador do Oscar de melhor figurino em 1984, pelo
filme Amadeus. Isto teve uma propaganda fora do comum. O jardim zoolégico de Praga
comprou milhares de morcegos cuja criagao foi financiada pelos produtores da peca.
Agéncias de viagens tchecas organizaram excursdes a Transilvania para seus fas.

Draculafez o publico pagante subir de quase zero para milhdes de espectadores.
Adolescentes e jovens adultos retornavam varias vezes e formavam fa clubes. O
musical contava com um repertdrio que ia desde acordes suaves até rock.

Em 1995 uma cancéo especifica, Tu és Meu Dono (Jsi mdj pan), na voz de Hana
Zanakova, integrou o disco mais vendido e foi o hit mais tocado nas radios daquele pais,
sobretudo gragas aos pedidos incessantes das tietes do Conde Dracula (Daniel Hulka).

A peca foi primeiramente apresentada em Presov, depois em Praga e Bratislava.
Em setembro de 1998 teve inicio uma turné no exterior, sendo exibida inclusive na
Coréia do Sul, a despeito da ininteligibilidade do idioma tcheco onde s6 se fala hangul.940

A propésito, a Coréia do Sul e a China também se encheriam de importantes
vampiros anticomunistas de outra natureza poucos anos depois. As cores sfandard dos
bonecos coreanos e chineses — especialmente associados a luta feminina pelo alcance
de padrdes de vida e remuneragdo mais elevados — séo “moreno” (preto e/ou pardo),
“normal” (cor de pele branca) e “branco para vampiros” (préximo a cor do papel).

Vilém Flusser adverte que o Vampyroteuthis reflete, “pois quem diz reflexao, diz
filosofia; de maneira que querer intuir a existéncia vampyrotéuthica implica querer
decifrar a sua filosofia®*”. Eis uma empreitada sumamente desagradavel, pois, do nosso
ponto de vista, o Vampyroteuthis é existéncia odiosa e horrorosa. Do seu ponto de vista,
0 homem é existéncia chata e insipida. Ele n&o é platdnico, é orgastico. “Nao realiza a

contemplacéo filoséfica, mas a vertigem filosdfica é sua atitude®42”,

%0 \VOBORNIK, Petr. Dracula Musikalovy Hit Hoku. Publicado na pagina oficial do musical Dracula, em margo de 1998, e
salvo como arquivo de backup. URL (hoje desativada): <http://delta.ssakhk.cz/home/vobornik/dracula/info.htm>; RIGO,
Robin. Ceskd muzikdlovd horecka zdaleka jesté neskondila. Publicado no portal de noticias Computer Press, no ano
2000. URL (desativada): <http://www.pauza.cz/p-art.asp/id=930>; JEDLICKOVA, Pavla. Diez arios del musical checo.
Publicado no portal de noticias da Radio Prague, 1999. URL: <http://www.radio.cz/en>;, EL MUSICAL DRACULA’
CAUTIVA AL PUBLICO EN LA REPUBLICA CHECA. Publicado no portal de noticias da Meyer Sound Laboratories,
2000. URL: <https://meyersound.com/>.

91 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 80.

942 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 76.
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Nenhum abrago mutuo pode modificar tal diferenga existencial, que é a
diferenca de nossos seres-no-mundo. Ndo somos complementares.
Somos opostos, como espelhos. Toda tentativa de transformar o
Vampyroteuthis em complementaridade humana é traicdo da existéncia
humana. Romantismo perigoso. Nao adianta querer minimizar: o

Vampyroteuthis é nosso inferno.%43

A metafora do espelho nos é desvelada pelo fotografo, critico e professor Joan
Fontcuberta, em obra dedicada a meméria de Vilém Flusser. Os espelhos, assim como
as cameras fotograficas, regem-se por inten¢gdes de uso. Alguns sdo concavos para ter
efeito ampliador e facilitar a pintura da maquilagem. Outros, expostos em parques de
diversdo, sdo modelados para produzir distor¢des grotescas. Embora o paralelismo
entre o0 objeto e seu reflexo nos confunda a primeira vista, até os espelhos comuns
eliminam a tridimensionalidade e invertem a imagem, ndo nos refletindo fielmente.

As raizes etimoldgicas das palavras abstratas especulagdo e consideragdo, que
hoje designam operacdes intelectuais, remontam ao estudo dos astros refletidos em
espelhos; o que resulta num paradoxo onde o reflexo asséptico se sobrepde ao reflexo
especulativo. “A natureza do especular contém igualmente as duas visoes e se alguma
ficava ofuscada pela outra se devia unicamente a uma tomada de posicao aprioristica;
em outras palavras, a uma rotina cultural e ndo a um imperativo ontoldgico+4”.

Por razdes de ordem ldgica, “narcisistas” e “vampiros” designam categorias
contrapostas no mundo da representacao. Enquanto narciso encarna o ser apaixonado
pela prépria imagem, sujeitado obsessivamente ao reflexo, o aluno imortal que entregou
a propria sombra em pagamento pelo aprendizado de artes magicas em Salamanca, ou
Solomantie, experimenta alguns efeitos colaterais. Sendo materializavel em sonho

lucido, alucinacao ou imagem hipnagdgica, os espelhos nao refletem sua imagem.

E facil imaginar o paradoxo — o suplicio! — de um narcisista-vampiro:
alguém que persegue o reflexo de que carece; narcisistas e vampiros
sao metafisicamente contrarios. De alguma forma, um diagndstico
possivel sobre a fotografia contemporanea poderia ser o anuncio da

abrupta irrupgao dos vampiros, sua proliferagao, sua coexisténcia com

943 FLUSSER, Vilém & BEC, Louis. Obra citada, p 77.
944 FONTCUBERTA, Joan. O Bejjo de Judas: Fotografia e Verdade. Trad. Maria Alzira Brum Lemos. Barcelona, Editoria
Gustavo Gili, 2010, p 27.
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os narcisistas e, frequentemente, a progressiva metamorfose de uns em

outros. 945

Para a logica clinica do vampiro, segundo Joan Fontcuberta, a realidade € um
efeito de construcao cultural e ideoldgica que nao preexiste a nossa experiéncia. O real
é reinventado pela fotografia capaz de extrair e revelar o invisivel do espelho. Resulta
dai que Sylvia Plachy e Charles Gatewood precisariam de muito mais do que cenarios
e maquilagem para publicar vampiros em Red Light: Inside the Sex Industry (1996) e
True Blood (1997). Estes ainda n&o transcenderam o legado de Diane Arbus, cuja arte
se caracterizava pela escolha dum repertério de individuos a margem da sociedade.

A arte humana é o gesto pelo qual o homem imprime sua vivéncia sobre o objeto
de sua vocagao, a fim de realizar-se e imortalizar-se nele.?®#6 O Vampyroteuthis procura
alcancar a imortalidade pela modelacao epistemologica, estética e ética do outro. A
meta é informar o outro, altera-lo, impor-lhe informacao determinada, conhecimento,
comportamento e sensagdes deliberadas pelo emissor da mensagem. E um “artista
total” que busca sua imortalidade pela violéncia exercida sobre o outro. “Para ele,

ciéncia e politica ndo passam de estratagemas da arte. Nado passam de arapucas®"”.

Ser4, pois, a visdo da arte vampyrotéuthica necessariamente a visao do
nosso futuro imediato? Serd a sociedade do futuro necessariamente
sociedade do &dio, da mentira, da violentagdo do outro por sedugéo e
pelo engodo?94é A contemplagao da arte vampyrotéuthica evita que
glorifiquemos a arte total, o artificial, a artimanha. Que evitemos todo
romantismo. Porque o Vampyroteuthis ilustra a esséncia do romantismo:

o inferno.949

O assunto fugiu de si mesmo, se atualizou e reconstruiu. Como lidar com essa
metamorfose ambulante? O critico de cinema Luiz Nazario consta entre aqueles que
flagraram o vampiro chafurdando na politica. Analisando brevemente quarenta e dois
filmes, dois seriados, um par de livros de ficgao, trés livros de nao ficgdo, uma matéria

jornalistica, dois fa-clubes e um bar tematico, todos estrangeiros, ele concebeu a

945 FONTCUBERTA, Joan. Obra citada, p, p 27.
946 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 113.

947 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 117.

948 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 122.

949 FLUSSER, Vilém. Obra citada, p 123-124.
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possibilidade de fazer-se diferentes leituras do vampirismo, segundo a ideologia dos
intérpretes. O que todas teriam em comum é que, sob qualquer ponto de vista, a
atividade do vampiro seria uma sublimagao fantasiosa da sede de poder.

A monstruosidade é definida a partir de uma comunidade de ndo monstros. Logo,
nao ha monstro entre iguais. No imaginario burgués o vampiro encarnaria a classe dos
nobres. “Nessa projecao, o burgués preserva sua boa consciéncia: suga o sangue dos
trabalhadores, mas é o nobre quem se encontra pintado de vampiro®”. Mudando a ética
para ideologias de esquerda, o vampirismo se torna metafora do capitalismo, com o

empresario sugando a energia dos trabalhadores num perverso sistema de exploracao.

Mais sofisticada € a visdo do vampirismo como metafora do totalitarismo:
de fato, o vampiro transforma a natureza humana e funda uma nova
comunidade, num tribalismo perverso onde todos sao iguais entre si pela
dependéncia do sangue. Essa dependéncia produz uma reagao em
cadeia que tende a englobar a totalidade da populagao, numa expansao

incontrolavel.951

A socibloga Lidia Avelar Estanislau, escrevendo a convite do Departamento de
Filosofia e Teologia da PUC Minas, concorda com Luiz Nazario e acrescenta que “os
atributos da condicdo humana, portanto, sao antindbmicos aos atributos do monstro e,
por esta razao, este deve ser exterminado?®?2”. Neste contexto, inumano ndo € somente
o individuo doutra espécie distinta do Homo sapiens e sim o elemento definido pelo

signo da alteridade.

O vampiro representava, em tal imaginario, os valores primitivos da
promiscuidade e da coleta contra os valores da familia e do trabalho. Ele
€ o inimigo da sociedade organizada do século XIX, que nele v&é um paria
indesejavel e corruptor, a propria encarnagdo do Mal. Assim, a
civilizagdo procura destruir o vampiro através da religido (crucifixo, agua
benta); da ciéncia (agua corrente, luz do sol, alho) e da forga (estaca de

madeira cravada no coragao, bala de prata). Trava-se uma luta entre a

950 NAZARIO, Luiz. Da Natureza dos Monstros. Sao Paulo, Arte & Ciéncia, 1998, p 74.

951 NAZARIO, Luiz. Obra citada, p 74.

952 ESTANISLAU, Lidia Avelar. Dracula, de Bram Stoker. Em: OS DEUSES E OS MONSTROS. Belo Horizonte, Auténtica,
2001, p 49.
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civilizagdo burguesa e a barbarie representada pelo tribalismo

perverso.953

Em seus melhores momentos, quando trabalhando a metafora do vampiro,
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) concebe uma filosofia sanguessuga. Se
preciso for, “temos de continuamente parir nossos pensamentos em meio a nossa dor,
dando-lhes maternalmente todo o sangue, coracdo, fogo, prazer, paixao, tormento,
consciéncia, destino e fatalidade que ha em nés%+”. O papel bebe o sangue do escriba
desprovido de nanquim, que, para impedir a fuga do pensamento, alimenta sua pena
contando os pulsos. “De todo o escrito sé me apraz aquilo que uma pessoa escreveu
com o seu sangue. Escreva com sangue e apreendera que o sangue € espirito%%%”,

Importa que o sacrificio do escritor seja dignificado pela produgao qualitativa.
Nao somos aparelhos de objetivar e registrar. Se o jornalista aliena sua forca a um
sistema de divisao do trabalho que visa ao aniquilamento da cultura pela reducao, “quem
se pergunta ainda que valor pode ter uma ciéncia que usa assim suas criaturas, como

um vampiro?9%6”, Aluisio Pereira de Meneses traduziu a seguinte citacdo de Nietzsche:

“A cera dos ouvidos”, ai estava, outrora, quase a condigédo prévia para
que se filosofasse: um auténtico fildsofo ndo tinha mais orelha para a
vida, na medida em que a vida é musica, ele negava a musica da vida,
— e é uma velhissima superstigao de filésofo considerar toda musica por
musica de sereias. — Ora, hoje, seriamos levados a crer justamente no
contrario (o que poderia ser também falso), a saber: que as ideias sédo
sedutoras piores que os sentidos, com toda sua aparéncia anémica e
apesar desta aparéncia, — elas sempre viveram do “sangue” do filésofo,
sempre esvaziaram seus sentidos e, se quiserem acreditar em nos,
mesmo seu “coracdo”’. Esses antigos filosofos eram sem coracéo:
filosofar consistia sempre numa espécie de vampirismo. Nao sentis em
semelhantes fisionomias, mesmo como aquela de Espinosa, algo de
profundamente enigmatico e inquietante? N&o compreendeis o
espetaculo que € representado aqui, aquele empalidecimento

progressivo — a desensualizacio que se da uma interpretacédo cada vez

953 NAZARIO, Luiz. Obra citada, p 75-76.

954 NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2002, p 13.
955 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falava Zaratustra. Trad. Eduardo Nunes Fonseca. Sao Paulo, Hemus, p 30.

956 NIETZSCHE, F. Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino. Em: Escritos sobre educagdo. Trad. Noeli
Correa de Melo Sobrinho. Sao Paulo, Loyola, 2003, p 76.
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mais idealista? Nao pressentis, no plano de fundo, alguma, sanguessuga
que ficou muito tempo escondida, que comecga por aplicar-se aos
sentidos e para terminar guarda e deixa apenas subsistir ossos, o
estalar? — quero dizer: categorias formulas, palavras (pois que me
perdoem, tudo o que subsistia de Espinosa, amor /ntellectualis Dei, é
apenas estalar, nada mais! — o que é amor, o que é deus, sem a menor

gota de sangue?).957

No auge da loucura, Nietzsche inverte o papel da abstragdo do vampiro e adere
a oOtica do caca vampiros. S&o vampiros criacionistas que leem a Biblia, no todo, ou em
partes que compdem um todo. La esta toda a psicologia do sacerdote, ameacada por
um unico perigo: O conhecimento, fruto da arvore proibida. A ideia de culpa e castigo

teria sido concebida para destruir o sentido de causalidade do homem:

E um atentado contra a ideia de causa e efeito! E ndo um atentado com
os punhos, com a faca, com a honestidade do 6dio e do amor! Mas
nascido dos instintos mais covardes, astuciosos e baixos! Um atentado
sacerdotal! Um atentado parasita! Vampirismo de palidos sugadores de

sangue do subterraneo!958

A ordem moral, especialmente cristalizada na bioética, objetiva frear o avango
da ciéncia e do capitalismo selvagem? O lixo hospitalar de clinicas de fertilizacao pode
ser estudado para pesquisa de métodos de cura de tetraplegia e paraplegia? A resposta
negativa, com forca de lei, foi ardentemente defendida pelos proponentes duma Acao
Direta de Inconstitucionalidade, AD/ 3570/DF de 2008, contra o dispositivo da Lei n°
11.105/2005 que autorizou a pesquisa com células tronco. Melhor seria, dizem eles,
recrutar maes adotivas ou dar nome e funeral para cada bolota de carne microscépica.

Este é um exemplo do tipo de atitude que esgotou a paciéncia de Nietzsche.
Dinossauros, vacinagao, asteroides, anticoncepcionais, darwinismo, ida do homem a
Lua, toda novidade amedronta e desperta a furia dos impressionaveis.

Pondo a parte exageros, criticas sociais e exaltagbes de animos, o que vemos
aqui € um processo de abstragao do vampirismo. Do suposto consumo de sangue dos

vivos, passamos a exploragao desmesurada da mao de obra rural e, depois, num nivel

957 MENESES, Aluisio Pereira de. De sexo, jeifo de fodos os VVampiros: Arte e transmissao. (Tese de doutorado). Rio de
Janeiro, Faculdade de Letras: UFRJ, 1991, p 389-390.
958 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo: Maldigao do Cristianismo. Trad. Mario Fondelli. Roma, D.E.L., 1996, p 73.
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interior, das paixoes. Nietzsche enxerga propriedades vampiricas no préprio mundo das
ideias. Der Anfichrist (1888) é uma tentativa de catarse malsucedida, uma explosao de
Vampyroteuthis, uma cacamba de lixo onde o autor despeja 6dio contra a teologia crist3,
lastimando a pacificacdo de animos viris e a difusdo de mentiras perpetradas por

organizacgdes religiosas que fazem da Aumanitas uma autocontradi¢ao:

Seriam entao essas as tais béngaos do cristianismo?! O parasitismo
como pratica Unica da Igreja; com seus ideais anémicos de santidade
suga até a ultima gota de sangue, de amor, de esperanga; o Além como

vontade de negagao de toda realidade.®5°

Vampiro, na ultima fase da producao nietzschiana, passou a ser aquele que diz:
“Fora com os médicos! Precisa-se de um salvador®?”. A hipnose do monstro impede o
homem de olhar inteligentemente e com cautela para as coisas, como um aprendiz. O
bem domado olha apenas para dentro de si e deve sofrer de tal forma que tenha sempre
necessidade do sacerdote. “O cristianismo foi o vampiro do Império Romano%1”. Fez o

colosso sucumbir vergonhosamente, vencido sem nenhuma resisténcia significativa.

E nao sacudido da noite para o dia como um fendmeno natural! E ndo
pisoteado pelos germanos e outros brutamontes! Mas desonrado por
vampiros astutos, clandestinos, invisiveis, pobres em sangue! Nao

vencido, apenas sugado!92

O império concebido para resistir durante milénios n&o teria sido suficientemente
firme contra a corrupgdo moralizante duma instituicdo clandestina difusora de conceitos
tdo sombrios quanto o da “unio mystica em beber sangue” e da fé na imortalidade, que

implica na menos valia da vida perante o “além”. Um verdadeiro expoente do niilismo.

O cristdo e o anarquista: Ambos decadentes, ambos incapazes de

produzir a ndo ser dissolugdo, envenenamento, vampirismo, ambos

959 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 92.
90 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 73.
%1 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 87.
%62 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 89.
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instintivamente cheios de 6dio mortal contra tudo que é constituido,

solidamente constituido, que perdura, que promete futuro a vida.%63
Algumas frases beiram o artistico:

Esses vermes clandestinos que a noite, na névoa e na ambiguidade,
insinuavam-se na mente de todo individuo, sugando deles a seriedade
para as coisas verdadeiras, o instinto para toda realidade, esse bando
covarde, efeminado e melifluo, conseguiu afastar, passo a passo, as

“almas” dessa tremenda obra.%4

O Rev. Angelo Negrini, em nome do Conselho Pontifical do Vaticano, em artigo
veiculado no jornal de negécios People on the Move e na pagina oficial da Santa Sé9%5,
contesta a acusacao de vampirismo alegando que o direito candnico objetiva promover
0 homem como um valor absoluto, justificando a inviolabilidade e inalienabilidade da
pessoa humana. Neste propédsito, 0 humanismo moderno se equivocaria ao descrever
o divino como rival e oponente do homem, o qual ndo pode encontrar a plenitude sem
se despir de toda fé religiosa. O ateismo moderno seria essencialmente postulatorio:
Postula a ndo-existéncia de deus como condicao para a existéncia do homem. (Para o
darwinista estar certo, o criacionista necessariamente tem de estar errado). Dai conclui:
Questo concetto di Dio come negazione, anzi come “vampiro” dell'uomo e quanto di piu
demoniaco la mente umana abbia potufo escogitare: € la menzogna radicale.°%®

A integragdo da monstruosa alteridade reduz sua monstruosidade na mesma
medida em que modifica a sociedade de ndo-monstros. Se isto parece assustador,
talvez o modo mais facil de inflamar a sensag¢ao de urgéncia de integrar o monstro seja
imaginando Adolf Hitler no papel de caga-vampiros, com poder de rotular desafetos.
Este belicoso lider carismatico funde as figuras metaféricas do vampiro e do judeu no
Capitulo XI — Povo e Raga, incluso no segundo volume do livro Mein Kampf, escrito

entre 1924 e 1926, publicado em 1926, onde defende a eugenia e o nacional-socialismo.

963 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 87.

964 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, p 87.

965 NEGRINI, Rev. P. Angelo. Religione, mutamenti epocali e sfide dellintercultura. Em: People on the Move — N° 88-89.
Washington, American City Business Journals, abril-dezembro de 2002. Disponibilizado no site da Santa Sé. URL:
<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/migrants/pom2002_88_90/rc_pc_migrants_pom88-89_negrini-2.htm>.

96 Tradugao: Este conceito de Deus como negagéao, assim como "vampiro" do homem, € o que a mente humana poderia

conceber de mais demoniaco: E a mentira radical.
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Para Hitler, politico vampiro € aquele que privatiza empresas estatais, substitui
o ideal democratico pelo da Ditadura do Proletariado, defende o marxismo e subjuga o
governo dos povos pela forga bruta. Os inimigos publicos desconstroem a crengca numa
chefia, desprezam o estudo de Histdria, e “enlameiam tudo que € expoente de grandeza
real”. Quando chegam a ocupar altos cargos nos poderes Executivo, Legislativo e
Judiciario, ditando o posicionamento majoritario, eles se despojam dos disfarces de
figuras populares e democraticas. O maior feito da raga impura teria sido a revolugéo
russa, onde o eveterno e incorrupto Vladimir llyich Ulyanov (1870-1924), mais conhecido

como Lénin, acabava de ser embalsamado.

Das Ende aber ist nicht nur das Ende der Freiheit der vom Juden
unterdrtickten Volker, sondern auch das Ende dieses Volkerparasiten
selber. Nach dem Tode des Opfers stirbt auch friiher oder spéter der

Vampir.967

A consequéncia final, entretanto, ndo é s6 a morte da liberdade dos
povos oprimidos, mas também a morte desse parasita internacional.

Ap0s a imolagao da vitima, morre, também, cedo ou tarde, o vampiro.

Malfeito feito, mais uma vez o sfatus de monstro ecoa em retorno ao acusador,
no momento em que Jacques Derrida abre um debate sobre 0 nazismo e a solucgao final,
interrogando um texto “assombrado” pelos fantasmas da guerra. Trata-se do ensaio Zur

Kritik der Gewalt (1921), de autoria do fildsofo judeu Walter Benjamin.

Digo propositalmente que esse texto € assombrado pelos temas da
violéncia exterminadora porque ele é, antes de tudo, assombrado, como
tentarei mostrar, pela propria assombragao, por uma quase-légica do
fantasma que deveria substituir, por ser mais forte do que ela, uma légica
ontolégica da presencga, da auséncia ou da representagao. Ora, eu me
pergunto se uma comunidade que se reune ou se recolhe para pensar o
que ha para ser pensado e recolhido dessa coisa sem nome que foi
chamada de “solugcado final” n&do deve primeiramente mostrar-se
hospitaleira para com a lei do fantasma, daquilo que nao esta nem morto
nem vivo, daquilo que é mais do que morto € mais do que vivo, apenas

sobrevivente, hospitaleira para com a lei da mais imperiosa das

%7 HITLER, Adolf. Mein Kampf. Alemanha, edicao do autor, dezembro de 1926, vol. Il, p 358.
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memodrias, embora a mais apagada, a mais apagavel, mas, por isso

mesmo, a mais exigente.968

O Vampyroteuthis despressurizado explodiu. A situagdo seria cdmica se nao
fosse tremendamente tragica. No que diz respeito ao rotulo, quase parece briga de
crianga: “Tu és feio”. “Eu ndo, feio € vocé”. Isto, encaixado pomposamente em contextos
de suma gravidade e interesse geral, produz e realiza a monstruosidade. A assimilagao

do que era mera poélvora agrega informagao a rotina. Restolhos borbulham na superficie.

%8 DERRIDA, Jacques. Forga de Lei. Trad. Leila Perrone Moisés. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2010, p 62.
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Conclusdo

Eis que chegou o momento de concluir esta obra. E esperado que eu some
nomes aos muitos que o fendmeno ja possui e rotule-os como categorias ontolégicas.
N&o farei isto. Pelo contrario, ndo me agradam as conclusdes de quem o fez.

Ao analisar ensaios de Tzvetan Todorov, Jean-Luc Steinmetz, e outros, sobre a
literatura fantastica, Cristiana Monteiro categorizou uma série de atos que regeriam os
acontecimentos que extrapolam o quotidiano da personagem e do leitor; de modo a
aproximar todo o campo do “estranho” da experiéncia onirica, do efeito de alucinégenos
e/ou de determinadas patologias mentais, bruxaria e ocultismo, dadas como principios

causativos fixados na base destes atos.

Em relagcao aos seres e formas que estes podem assumir, Steinmetz
comega por realgar o motivo comum que o proprio vocabulo fantdstico
implica: o fantasma, que pode ser um homem, um animal ou um objeto
sob a forma de espectro, sombra ou aparicdo. Progressivamente, o
fantasma vai adquirindo uma consisténcia cada vez mais inquietante,
chegando a integrar-se no mundo dos vivos, levando uma existéncia
intermediaria, como é o caso do vampiro, que adota uma atitude de
tirania em relagdo ao ser humano. Menos sanguinario do que o
vampiro, o duplo, que pode assumir o papel de criminoso ou justiceiro,

€ uma entidade maligna e perversa que poe a prova o ser humano.9°

A principio a tematica parece relacionavel ao nosso tema, contudo nao poderia
estar mais longe da realidade. Vocé sonha o mesmo sonho, sem nenhuma diferenca,
todas as noites? Eu ndao. O mitologema da arte pop e os padrdes iconograficos da arte
amerindia ndo decorrem de mero efeito natural do sono, nem de estados alterados de
consciéncia gerados por patologia e/ou ingestdo de alucinégenos.

No caso indigena, quando o xama ou seu assistido, aflito, sonha/delira auferindo
quaisquer imagens e interpreta dados aleatérios como um pedido formal do morcego-
espirito para instruir sua esposa a desenhar triangulos com tintura de pequi ou jenipapo,
isto certamente decorre da educacgao recebida desde a infancia em dada cultura. Todos

participam no final, sobretudo a grande maioria que nunca viu o invisivel.

%9 PIRES, Cristiana Sofia Monteiro dos Santos. Modo fantastico e A jangada de pedra de José Saramago. Paranhos,

Edigoes Ecopy, p 59.
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Quanto as queixas contra a hipotética ma influéncia de impressos sobre “magia”
e “ocultismo”, que saudosismo é este? Acaso voltaremos com os Autos de Fé? Devo
levar marshmallow? Francamente, a critica construtiva ante restrigdes as liberdades
laicas e liberdade religiosa constituiria questao mais proveitosa a pér em pauta.

Falando por si mesmo, Tzvetan Todorov concebe o vampiro de modo diverso do
apresentado. Ele comenta a hipotese de Peter Penzoldt, segundo o qual as memoarias
inconscientes da infancia continuam a impressionar os adultos. Quem vive préximo a
mata, temendo ser devorado por animais carnivoros, pode transformar o lobo ou jaguar
em personagem de contos de fadas. “O vampiro nada mais é que um dos horrores que
uma imaginag¢ao atormentada pela retaliacdo dos medos pode inventar®70”,

Embora aceite que o vampiro, o diabo, o extraterreno, etc., sejam figuracdes
genericamente agrupadas na producéo artistica de género horror, conforme a hipotética
origem psicoldgica do grupo (unico indicador de pertinéncia tematica), o segundo autor
reconhece a singularidade de cada mitologema. Vampiro ndo é robd, nem alienigena;
embora a diferenga entre o zumbi (irracional), o monstro de Frankenstein (aprendiz), o
morto do pantano (racional), o vampiro (classe ociosa/nobreza), a mumia que anda (elite
intelectual//realeza) e o morto possesso pelo Diabo (deidade) seja bastante estreita.

David Larkin, editor e organizador da coletdnea Fantastic Art, opina que fantasia

em arte € como dispor espelhos sobre espelhos, gerando infinitos reflexos.

O que é fantasia? Vocé poderia tdo bem tentar definir o que é a
verdade, ou, falhando, dedicar-se a definicao da realidade. Fantasia é
a beleza, o sublime, o fragil; € também o grotesco e o horrivel, é aquilo
que abrange o real e o transcende. E o supra-real. E o estranho produto
duma concepcgdo subjetiva igualmente bizarra, que, externalizada,
expressa algo que se mostra pertinente a toda a espécie humana, a

despeito de sua singularidade. Fantasia ¢ arte.9"

Assim falou Thomas Hafner, um artista menor, pouco conhecido, sobre o estilo

aplicado em seu oficio:

Nao ha nada de fantastico na dita arte fantastica; ela € um aspecto da

realidade em busca da sanidade para além dos limites normais. Creio

970 PENZOLDT, Peter. The Supernatural in Fiction. U.S., Humanities Press, 1965, p 38.
971 LARKIN, David (org). Fantastic Art. New York, Ballantine Books, 1973, p 1.
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que a arte fantastica se relacione com o sonho protetor, que prolonga
0 sonho de cura e encontra simbolos que transformam medo em
perplexidade, forca e beleza. Assim como as demais artes figurativas,
a arte fantastica deve ser julgada ndo somente por suas inten¢des, mas
pela qualidade da execugao, e por padrdes que vem sendo minguados

por modismo e influéncia politica no mercado da arte.%72

Tzvetan Todorov pretendeu elaborar um método para analisar a estrutura do
horror enquanto género autbnomo do discurso literario ou subgénero do género fantasia.
Ao estabelecer duas redes de temas colocamos pares de termos abstratos lado a lado
e determinamos substantivos sem gerar sinonimia entre dois grupos. Todavia, poder-
se-ia indicar “uma compatibilidade, uma co-presenca®’?”.

Raramente ha mesclas de mitologema, tal como os vampiros alienigenas das
tramas de Colin Wilson.®”4 O ciborgue € quase um monstro de Frankenstein com
proteses. O mais famoso quadro de Thomas Hafner € Ldcifer, onde o personagem
assume forma de robd com face humana, usando monéculo e cabelo volumoso. Parece
uma montanha de escombros cheia de molas, proteses e restos tecnoldgicos, como se
um terremoto houvesse derrubado um laboratério de pesquisa cibernética.?’

Talvez o vampiro da pop art e do romantismo do século XIX espelhe alguma
outra coisa. Mas que coisa? Vicio? Psicopatia? Deveriamos desconsiderar a
inocorréncia dum quadro epidémico de violéncia exacerbada toda vez que passa um

filme de vampiro na TV, e aceitar a teoria onde histérias de vampiros induzem parafilia

972 COULTHART, John. The art of Thomas Héfner, 1928-1985. Citagdo em artigo publicado no blog do autor, em
19/11/2006. URL: <http://www.johncoulthart.com/feuilleton/2006/11/19/the-art-of-thomas-hafner-1928-1985/>.

973 TODOROV, Tzvetan. The Fantastic. A structural approach to a literary genre. Cornell University Press, 1975, p 143.
974 Q roteiro do nono episodio da sexta temporada do seriado The Big Bang Theory, exibido em 2012, polemiza o termo
zompire, cunhado na série de romances graficos da oitava temporada de Buffy the Vampire Slayer(2011-2013), referente
a uma raga antagonista dotada de caracteristicas comuns a vampiros e zumbis: “Se um zumbi morde um vampiro, e o
vampiro morde um humano, o humano vai virar um vampiro ou um zumbi? Ou um zumpiro?” Na campanha Ravenloft,
desenvolvida como material suplementar ao jogo de RPG Dungens & Dragons, na série de videogame Castlevania e nos
produtos da franquia Darkstalkers, ndo ha mudanga permanente quando vampiros mordem zumbis ou vice-versa. Em
Vampire Knight os vampiros malsucedidos viram zumbis. Na franquia Hakudki ((%#%58) algo como um zumbi supera a
deméncia, mantém a consciéncia e supera o vampiro, tendo seu valor reconhecido pelo oponente; recebe um novo nome
€, com a nomeagao, vira vampiro. Na trilogia Underworld vampiros conseguem transformar lobisomens numa raga mais
forte. As duas versoes do filme Ev Sou a Lenda apresentam vampiros irracionais que agem como zumbis.

975 L ARKIN, David. Fantastic Art. New York, Ballantine Books, 1973, gravura numero 36.
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patolégica com “registro historico de maniacos homicidas que sugavam o sangue de
suas vitimas®76”?

A mim parece que o vampirismo, na arte cosmopolita, seja melhor interpretado
pela conversdao dum credo a outro (ou ao ateismo, se antes era religioso). Quem é
mordido por um vampiro ndo perde a competéncia cognitiva. O converso vira vampiro.
Revive. Seu propésito maior € o recrutamento de membros ao seu grupo, somando
novos defensores da causa da alteridade. O vampiro morreu para vocé. Contudo, noutra
perspectiva, permanece ativo e consciente, vivendo entre os seus iguais.

Numa analise restrita as aparigdes do vampiro no nicho da arte pop dirigido ao
publico infanto-juvenil, a pedagoga Maria Thereza de Queiroz, mestre e doutora pela
USP, concluiu que a agressividade vivida em todas aquelas produgdes representa a
tendéncia ao crescimento em observancia do respeitado as leis.?”7

Luiz Bicca bem observa que a morte verdadeira tem o cunho de um nada-para-
realizar, pois trata-se da “possibilidade de uma impossibilidade” pura e simples: a
impossibilidade de existir.978¢ A morte do xama ou do carnavalesco € morte fingida, fajuta.
O girino nao morre quando vira sapo, nem a lagarta ao tornar-se borboleta. Tudo muda.

Na concepcao de Martin Buber, assim como nds jamais teremos a plena
experiéncia subjetiva do ser morcego, o “Eu” ndo experiencia outro Homo sapiens a
quem diz “Tu”. A experiéncia subjetiva do “Eu” é o distanciamento do “Tu” com o qual
entra em relagdo no dmago da palavra-principio.?”® Na relacdo dialégica participam o
Eu como consciéncia/experiéncia subjetiva e o Tu como falante/ouvinte/significante.

Todo “Tu” corre risco de tornar-se um “Isso”, um objeto de uso, coisificado, talvez
um idolo. Toda resposta amarra o Tu ao mundo do Isso, gerando conhecimento, obra,
imagem e modelo®0, “Em épocas morbidas, acontece que o mundo do Isso, ndo sendo
mais penetrado e fecundado pelos efluvios vivificantes do mundo do Tu, ndo passando
de algo isolado e rigido, fantasma surgido do pantano, oprime o0 homem?®8"”,

A alteridade se instaura somente na relacdo Eu-Tu. No relacionamento Eu-Isso

o outro ndo reflete sua alteridade. “O Isso € a crisalida, o Tu a borboleta. Porém, nao

976 PEREIRA, Aldo. Dicionario da Vida Sexual Volume 2. Sdo Paulo, Abril Cultural, 1982, p 514.

977 STRONGOLI, Maria Thereza de Queiroz. Terror, Mistério e Morte na Ficgco: Textanélise da Narrativa em Quadrinhos.
Em: TEMA, n° 16, abril/agosto 1992, p 31.

978 BICCA, Luiz. O Mesmo e os Outros. Rio de Janeiro, Sette Letras, 1999, p 48.

979 BUBER, Martin. £Euv e 7u. Trad. Newton Aquiles Von Zuben. Sao Paulo, Centauro, 2017, p 55.

980 BUBER, Martin. Obra citada, p 75.

%1 BUBER, Martin. Obra citada, p 87.

361



como se fossem sempre estados que se alternam nitidamente, mas, amiude, sao
processos que se entrelagam confusamente numa profunda dualidade2”,

Luiz Bicca ressalta igualmente que autenticidade e singularidade séo algo que
cada um se torna, e nao atributos genéticos ou direitos de nascenca; o Outro, em sua
singular alteridade, sua profundidade, isto €, em sua verdade radical, € inacessivel ao
“‘Eu”. O sacrificio € a dissipagdo da esséncia do homem que emerge da liberdade a

defesa da verdade do ser a favor do ente.

O outro, pura e simplesmente desconhecido para mim, é na
imediatidade tanto uma possibilidade de amizade, quanto um inimigo
em potencial. Essa lembranga faz ecoar as palavras de Kant na /deia
de Histdria Universal a sociabilidade humana é primariamente ao
mesmo tempo uma insociabilidade. “O outro é constitutivamente
perigoso... O perigoso nao é decididamente mau e adverso — pode ser
o contrario, benéfico e feliz”. (Ortega, 163). A visdo de Ortega poderia
ser ainda radicalizada aqui. Ao vir ao meu encontro, o Outro pode se
configurar como perigoso para mim por significar uma ameaga ao que
de “mau” (ou “bom”) possa ter se sedimentado em mim, em meu modo

normal.983

Vampiro € aimagem de um morto que aparece em pesadelo, causando angustia.
Seu modo de proceder se funda na funcao social atribuida ao personagem imaginario.
O combate ao vampirismo dito “real” na Europa se concretiza na execug¢ao do morto.

Isto nao funciona no Continente Americano, onde os mortos ndo podem morrer.
Maltrate o inimigo e vire seu brinquedo favorito, sua vitima preferencial. Se quiser vencé-
lo bajule-o, faga amizade, convide-o a participar de atividades culturais e esportivas,
integre-o a sociedade. Convide sua vizinhanga e outras para a diversdo. Valorize e
respeite a diversidade. Use a mascara do vampiro. Torne-se ele por um dia. Pare de
impor sua perspectiva como verdade imperante e ndo jogue coisa alheia fora.

Aristoteles Barcelos Neto constatou em pesquisa de campo que, no Alto Xingu,
todas as artes sdo devedoras das redes rituais que as integralizam e fazem circular.
Novos padrdes de imagens surgem através dos contatos oniricos dos xaméas yakgpa ou

de seus assistidos com os gpgpatai, categoria ontolégica de enteléquias que atacaram

92 BUBER, Martin. Obra citada, p 61.
983 BICCA, Luiz. O Mesmo e os Outros. Rio de Janeiro, Sette Letras, 1999, p 64.
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o doente. Motivos iconograficos sdo observados por eles nas “roupas” ou no corpo dos
apapatal que ameacgam 0s vivos sem ser visiveis para todo o mundo em circunstancias
normais. Segundo um informante é possivel que os apapataiinventem motivos novos e

que os xamas os descubram, podendo assim transmitir o conhecimento aos Wauija.

Em varios momentos da pesquisa de campo pude observar as
extensbes empiricas da ideia wauja de que o universo criativo dos
apapatai é transferido para os dominios humanos através dos yakapa.
Essas dadivas artisticas dos apapafai, quando interpretadas e
exibidas, tornam-se patriménio coletivo. Assim, todas as pessoas
podem fazer uso dos motivos e elaborar seus desenhos de acordo com

as preferéncias compositivas vigentes entre os Wauja.984

Falando sobre o problema da ficcao na filosofia analitica, Mario Guerreiro,
explica que o sonho e a narrativa pictorica constituem exemplos de ficcao iconografica.
Quando sonhamos deparamo-nos com uma sucessao de imagens e sentengas curtas,
mas quando narramos o sonho para alguém a linguagem iconografica é transposta para
a verbal. Induzimos elementos tipicos da ultima forma de expressao nesta traducao
intersemidtica. Sendo assim, 0 meio empregado € relevante para a natureza da trama®83,

O grafismo oculto do sonho e do transe nao difere do grafismo artistico, posto
em evidéncia nas panelas, cestos e corpos pintados (vivos € mortos). O patrimonio
imaterial condensado no conjunto de bens culturais integra a riqueza (nekrets) do
Kayapd, assim como sua producdo artistica e bens materiais. Na fase final das
cerimbnias onde as criangas herdam seus nomes e sua riqueza dos antepassados
falecidos, os mortos tornam a ocupar espagos vagos no circulo, no patio da aldeia,
podendo matar seus sucessores durante a aproximag¢do. Contudo, ndo o fazem.

A arte nao fere ninguém. O morto (méfuk ok) estd mudado, pois teve o corpo
pintado com a abstracdo da mascara e asas cénicas na ocasiao do 6bito. Segundo
Vanessa Lea, “os individuos nascem e morrem, mas 0s nomes e nekrets continuarao

circulando de uma geragao para outra, enquanto a sociedade Kayapo existiro8s”,

984 NETO, Aristoteles Barcelos. Processo criativo e apreciagdo estética no grafismo Wauja. Em: Cadernos de Campo, v.
12, n. 12 (2004), p 94. Acessado no portal de revistas da Universidade de S&do Paulo (USP) em 18/10/2016. URL:
<http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/53888>

985 GUERREIRO, Mario Antonio de Lacerda. O Problema da Ficgdo na Filosofia Analitica. Londrina, UEL, 1999, p 1-2.
%6 | EA, Vanessa. Nomes e nekrets Kayapo: uma concepgédo de rigueza. (Tese de doutorado). Rio de Janeiro, UFRJ,
1986, volume 1, p 72-73.
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Os mortos estao separados pela barreira da materializacao fisica. O grafismo e
as formas de expressao tridimensional estao incluidos nos movimentos mais amplos de

ocultamento, interpretacao e renovacao iconografica.

Grafismo do morto (métuk ok).%87

Vera Penteado presenciou uma festividade ritualistica Waura com obijetivo de
apaziguar diversos agpapafai, chamados Sapukuyawa, Kudhahalo, Hetau, Atirrua,
Arikamu, Jakui, O'ma, etc., juntamente com diversos animais que atacam pessoas,

causando doenga ou morte.

Quando ficam “bravos” e desejam devorar a alma de um ser humano,
a primeira providéncia é tentar identificar qual € o culpado pela doenca.
Para isso € necessaria a interferéncia do xama. Este entra em transe
através do fumo, “viaja” até o mundo dos espiritos e descobre qual é o
responsavel pelo mau estado do paciente. Faz-se entdo uma festa na
qual os homens mascarados personificam o “apapatal’ e recebem, em
nome deste, generosas porgdes de comida que irdo apazigua-lo e fazé-

lo desistir do intento de matar o doente.%88

As mascaras produzidas conforme regras do yakapa personificam os apapatai,
0s animais ndo comestiveis e, mais raramente, o morcego vampiro. Toda a agao lembra
remotamente o Halloween, festividade ocorrida dia 31 de outubro nos paises de lingua

inglesa. Criangas com fantasias de monstros saem as ruas, escolhem casas aleatérias,

97 | EA, Vanessa. Obra cifada, p 74.

98 COELHO, Vera Penteado. Figuras Zoomorfas na Arte Waura: Anotagdes para o estudo de uma estética indigena.
Em: Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia, n° 5. Sao Paulo, MAE, 1995, p 268. URL:
<http://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/109241/107712>.
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batem na porta e perguntam: 7rick-or-treat (doce ou travessura)? Se o adulto responder
“frick’ deve dar doces as criangas. Se nao tiver nada para dar, ou preferir a travessura,
as criancgas assustam com mascaras ou fazem alguma bobeira desagradavel.

Na festa dos monstros Waura as criangcas pequenas nao participam. Sao os
adultos de sexo masculino que usam fantasias e pedem aperitivos as mulheres que os
empanturram de comida ou desafiam a maldicdo com riso e deboche. Vilma Chiara
ouviu a lenda da mascara de Sapukuyawa. Certo dia o espirito peixe que vive na aldeia
subaquatica do rio Batovi viu uma mulher se banhando sozinha e roubou-lhe a alma.

Sem alma nao se vive muito tempo. Ela adoeceu e um yakgp4 veio em seu socorro.

O xama fumou, fumou e fez com que sua alma o deixasse ali e fosse
procurar aqueles que se tornaram héspedes forcados dos
Sapukuyawa. Falou com eles, convenceu-os a deixar partir varias

almas prisioneiras.9°

O caso mais dificil era o daquela india cuja alma se habituou ao povo das aguas
€ nao queria voltar ao préprio corpo. Todos temiam que a alma voltasse ao rio, porém o
corpo acabou vencendo. Quando chegou o verdo o marido da enferma foi instruido a
fazer a mascara de Sapukuyawa para que o espirito abrigado no peixe feiticeiro trocasse
aquele corpo — que ficou no rio — pela representagcéo hospedada na Casa dos Homens.
Este invélucro material substituto permitiu a participacdo da enteléquia na festividade

preparada em sua honra, bem como a de outros gpapatai.

Mas ainda nao é tudo. Apesar de impregnada daquela entidade
espiritual tdo forte e perigosa, a mascara fica imével. O espirito ndo
tem a forca material para sustenta-la de pé. E necessario que um
homem a anime. O homem vem. Apanha a calga de palha, veste-a.
Enfia nos dois bragos as mangas com tiras atravessadas no peito.
Coloca sobre a cabega o cabecote do Sapukuyawa com as franjas a

cobrir-lhe o busto. Pronto. E sai cabriolando, alegre, pela aleia.990

Fora da narrativa lendaria, Vera Penteado testemunhou a coisa real:

989 CHIARA, Vilma. Materializagéo dos Espiritos. Em: Revista de Atualidade Indjgena, Ano |, n° 4. Brasilia, Fundagao
Nacional do indio, Maio/Junho de 1977, 56.
9%0 CHIARA, Vilma. Obra citada, p 56.
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Quando os mascarados entram na aldeia para uma ceriménia de cura,
comportam-se de maneira muito extravagante: falam em falsete, ferem
todas as regras de etiqueta conhecidas e pedem comida da maneira
mais inconveniente e despudorada possivel, dirigindo-se a todos com
familiaridade excessiva. Sem deixar de atendé-los, as mulheres
divertem-se com suas atitudes, que sao vistas como essencialmente
cbmicas. A festa transcorre em atmosfera alegre e descontraida. Nada,
no comportamento dos participantes, revela o carater feroz e aterrador
da personalidade atribuida aos espiritos. O sentimento de medo que
eles inspiram é disfargado pelas risadas provocadas por sua presenca;

mais aterrador o bicho, mais ridicula é sua aparigao.®®!

Durante o verdo os agpapatai povoam as aldeias Waura, diverte-se, comem,
dangam, pulam, vao de casa em casa e depois descansam nas mascaras armazenadas
na Casa dos Homens, que nada mais € que um galpdo de instrumentos musicais e
utensilios ritualisticos situado no centro da aldeia. Depois, a quase totalidade da aldeia,
inclusive as mulheres, sai em excursdes para coleta de pequi e aproveita a ocasiao para
dispensar os apapatai girando o zunidor (o zumbido é a voz dos espiritos®9?).

Os sobrenaturais satisfeitos turbilhonam e saem da aldeia “saindo das mascaras,
como matéria fluida®®%”. Por ultimo as mascaras sdo queimadas, mantidas na Casa dos
Homens ou vendidas para turistas desconhecedores do poder do vampiro decorativo.

Mircea Eliade fornece um ultimo exemplo onde nds, humanos, nos comportamos
como espectros, morrendo simbolicamente perante a condi¢do anterior, no intuito de
renascer num estado renovado: “Nos ritos de iniciacdo da puberdade, o adolescente
morre para a sua condi¢ao natural, bioldgica, e volta a vida, novamente, como um ser

cultural; e, a partir de entdo, ele tem acesso aos valores espirituais da tribo”.994

991 COELHO, Vera Penteado. Obra citada, p 268.

992 Para os Mehinaku, entre os espiritos-donos das plantagdes esta matapu, o espirito do zunidor, foco de um importante
ritual de trés dias. No curso deste ritual, os habitantes da aldeia produzem os zunidores, paletas oblongas que fazem
girar na ponta de longa corda atada a uma vara. A lamina de madeira gira enquanto se movimenta no ar, torcendo a
corda em um sentido e depois no outro. Esse movimento caético cria vértices no ar, como os fios telefénicos. As variagdes
de pressao produzidas por esses vortices fazem a lamina oscilar e o som que vocé ouve deve-se tanto aos voértices como
as oscilagbes da lamina.

993 CHIARA, Vilma. Obra citada, p 58.

994 ELIADE, Mircea. Oculfismo, Bruxaria e Correntes Culturais. Ensaios em religides comparadas. Trad. Noeme da

Piedadew Lima Kingl. Belo Horizonte, Interlivros, 1979, p 46.
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ERRATA

A fim de encadernar esta dissertagdo volumosa sem prejudicar a visibilidade
das margens rejuntadas, nem correr o risco de deixar folhas caindo, foi necessario
diagrama-la de modo minimamente diverso na versdo impressa (arquivada na
biblioteca) e no PDF (disponibilizado para consulta online).

Isto gerou diferenca no niumero de paginas do PDF, que segue a formatacao
padrao, e sua respectiva versao impressa. O sumario de cada variante foi repaginado;
contudo, ndo ha alteracao ou prejuizo na parte textual.

As ilustragdes do PDF sio coloridas. As do volume impresso para arquivo

foram necessariamente impressas em preto e branco.




