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RESUMO

Raizes dial6gicas entre Filosofia e Educacéo: entre as divindades homero-hesiddicas e
as contemporaneas

Este trabalho se propde a revisitar as narrativas miticas encarando-as como primeiras
ferramentas de ensino no principio do estabelecimento da educacdo enquanto prética e, desta
forma, analisar o processo educacional a luz da acdo filoséfica com o aporte da
historiografia. Para tanto, considerou-se fundamental ter como ponto de partida a
recuperacgdo do sentido original dos mitos, ou seja, enquanto representagdes do desconhecido
e do disforme de maneira a torna-los compreensiveis e assimilaveis de modo a explicar o
que, até entdo, era apenas questionamento. Dessa forma, ganhou maior nitidez a intima
relacdo do ser humano com a dimens&o imaterial bem como a multiplicidade de formas que
esse campo pode assumir nas variacfes da existéncia humana desde ideias germinais até
narrativas estruturadas continentes de exemplos comportamentais como as lendarias e
heroicas figuras de Ulisses e Aquiles, de respostas a questdes primevas acerca de ser ou
ainda de um superpoder através de entes superiores. Assim como se observou que as
mutacgdes incidentes nas relacbes humanas e na autopercepg¢ao construiram um percurso de
relegacdo da imaterialidade convergindo para as criticas nietzschianas aos valores da
modernidade e, por extensdo, ao campo da educacgdo: progressivamente utilitarista e pautada
sobre a crenca da superioridade da razéo.

Palavras-chave: Imaterialidade; Mitos; Filosofia; Ensino; Modernidade.



ABSTRACT

Dialogical roots between Philosophy and Education: between Homero-Hesiodic
and contemporary deities

This work proposes to revisit the mythical narratives, viewing them as the first
teaching tools at the beginning of the establishment of education as a practice and, in this
way, analyze the educational process in the light of philosophical action with the
contribution of historiography. Therefore, it was considered essential to have as a starting
point the recovery of the original meaning of the myths, that is, as representations of the
unknown and the deformed in order to make them understandable and assimilable in order
to explain what, until then, was just questioning. In this way, the intimate relationship
between human beings and the immaterial dimension, as well as the multiplicity of forms
that this field can assume in the variations of human existence, from germinal ideas to
structured narratives continents of behavioral examples such as the legendary and heroic
figures of Ulysses, gained greater clarity. and Achilles, of answers to primeval questions
about being or even a superpower through superior beings. Just as it was observed that the
mutations that occurred in human relationships and in self-perception built a path of
relegation of immateriality converging to Nietzsche's criticisms of the values of modernity
and, by extension, to the field of education: progressively utilitarian and based on the belief
in the superiority of reason.

Keywords: Immateriality; Myths; Philosophy; Teaching; Modernity.



“Ao meu passado

Eu devo o meu saber, e a minha ignorancia

As minhas necessidades

As minhas relacdes

A minha cultura e 0 meu corpo

Que espaco meu passado deixa pra minha liberdade hoje?
N&o sou escrava dele”

Amarelo, Azul e Branco — Anavitdria (part. Rita Lee)
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Introducéo

Estabelecer uma jornada reminiscente sobre o conhecimento humano é uma tarefa
assaz complexa, quando nao impossivel, uma vez que a linha que separa a ignorancia da
sapiéncia apenas se revela no instante do aprendizado. Até entdo, o desconhecimento é
inconsciente ou, talvez seja melhor dizer, é desconhecido.

Contudo, ndo ha empecilhos para esta empreitada e um bom exemplo estd nos
primeiros pensadores, pois, a despeito do debate que cerca a filosofia como um produto
préprio da cultura grega, a imaterialidade constitui ponto de convergéncia entre o
pensamento helénico e as demais formas de pensar. Dessa maneira, 0 que se manifesta no
lugar em que a cognoscitividade humana encontra seu limite € um verdadeiro abismo que,
ao olhar de volta para o individuo, fornece a ponte que lhe atravessa e que ganha contorno
como narrativas miticas. Em outras palavras, os mitos sdo os primeiros exemplos de como
nos expressamos via metafora e associagdes indicando a necessidade de conferir moldes
cognosciveis as ideias que desejamos expressar.

Dessa forma, as narrativas miticas constituem a primeira conexd ao nivel da
consciéncia do individuo com a sua existéncia bem como com o lugar que ocupa no mundo,
ou seja, com o ser no mundo constituindo “uma forma de compreender a nossa passagem
por esse mundo como parte desse grande sistema que nos hospeda, o sistema da vida, da
existéncia, essa grande teia que fazemos parte, que ndo faz perguntas, mas oferece desafios
que vao sendo respondidos pela nossa vivéncia”, conforme o filésofo Daniel Munduruku
(FILOSOFIA POP, 2021).

Essa vivéncia sustenta as experiéncias que ajudam a construir os aprendizados
individuais e coletivos que sdo transmitidos sob a oralidade ou a escrita através da memoria.
E evocar a memdria na relacdo de aprendizagem-ensino é reencontrar a grande inspiradora
dos antigos aedos — Mnémosyng! — cuja acdo poética de cantar narrativas apresenta dois
sentidos paralelos e convergentes. O primeiro diz respeito a contar as facanhas de
determinada figura especifica ou povo construindo uma narrativa histérica, micro-histéria,

a partir da imortalidade conferida pela propria deusa — e mesmo pela meméria. Ja o segundo

! Mnémosyné ¢ uma titanide filha de Urano e Geia.
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sentido se refere & energia significativa? do canto, dentro da propriedade referente a entidade
e mesmo a dimensdo do sobrenatural, que propicia um estado de encantamento aos
envolvidos.

Ao analisar etimologicamente o verbo que domina a cena de apresentacao de um aedo,
“encantar”, tem-se uma origem latina no termo incantare atrelado ao canto e a realizacdo de
encantamentos enquanto, no grego, o termo que representa 0 mesmo sentido é Oélyw
(PELLIZER, 2013, p. 256). Além disso, uma breve analise morfol6gica e semantica a partir
da etimologia demonstra que o verbo ¢ formado pela jungao do prefixo latino “en” ao verbo
“cantar”, onde o primeiro ¢ indicativo de movimento para dentro ao passo que o segundo
apresenta igualmente raiz latina oriunda do original cantare, que significa “exaltar, fazer
uma declara¢do” e encontra seu paralelo grego em uéinew (PELLIZER, 2013, p. 188; 195;
199; 256), termo ligado a nomenclatura das musas, filhas de Mnémosyné e Zeus, € que esta
diretamente ligado ao ato de cantar ou ao seu substantivo, o canto.

Dessa forma, é possivel concluir e afirmar que, como produto da compreensdo do
individuo enquanto sendo no mundo e ferramenta para esse mesmo entendimento, a préatica
filosofica emerge da poesia. Ergue-se de uma relacdo afetiva com o conhecimento ainda
mais antiga do que prople sua raiz etimologica tratando-se de um saber ainda transeunte
entre as dimensdes natural e sobrenatural sendo possivel por intermédio da palavra, que se
encontra no centro da masica, da poesia, da memaria, do mito e da educacdo. Nesse sentido,
evocar a importancia desses elementos € também construir um caminho reminiscente até
Homero e Hesiodo assim como o valor que suas obras possuem na constituicdo nuclear
daquela sociedade por muito tempo enquanto filosofia e educacéo tinham como objeto da
sua atencdo o entendimento sobre o mundo e do lugar do ser humano nele.

Por outro lado, olhar a relagdo entre filosofia, educacdo e imaginario® tende a se
complexificar com o processo de construcdo da identidade grega na face oposta aos
pensamentos orientais, tidos como misticos por conta de estarem bastante conectados ao
sagrado. De acordo com Pedro Goergen, a filosofia se ocupa de temas diversos ndo havendo,
portanto, um que ndo lhe caiba ou ndo lhe seja tangivel possuindo, assim, livre acesso e
transitoriedade por cada aspecto que diga respeito ao ser humano e as relacdes que

desenvolve consigo e com o meio que lhe cerca (GOERGEN, 2016, p. 181). Nesse ponto a

2 No sentido de significado. Deseja-se falar sobre a carga que contém a acdo que conduz ao termo definidor de
encantar e propicia um estado psiquico transcendente.

% No sentido de tudo que escape ou venha a escapar da racionalidade ldgica, pratica, utilitiria e materialista
que se consolidou no pensamento ocidental a partir da modernidade.
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pratica filoséfica encontra a prética educadora e artistica de modo complementar, uma vez
que a busca pelo saber constitui um tema caro a filosofia e a sua transmissividade a pratica
educadora, onde se manifestam as fabulas e 0s mitos como respostas para as lacunas geradas
pelo processo construtivo do conhecimento, mas que, conforme Luc Ferry, sdo reduzidas
pela mitologia a meras lembrancas oscilantes entre a fantasia e velha religido (FERRY, 2012,
p. 14).

Essa complexidade trialdgica é reforcada na leitura que Anisio Teixeira faz acerca da
relacdo entre filosofia e educacdo considerando-a tdo profundamente intima que os estudos
filos6ficos emergem como estudos da educacdo sendo seu carater distintivo a separacéo do
“mundo fantastico” (TEIXEIRA, 1959, p. 14) encontrando o que diz Werner Jaeger sobre a
paideia grega associando a educacdo ao nivel de desenvolvimento dos povos, encarando-a
como um movimento natural desses individuos e considerando-a “o principio por meio do
qual a comunidade humana conserva e transmite a sua peculiaridade fisica e espiritual.
Com a mudanca das coisas, mudam os individuos” (JAEGER, 1995, p. 3). A caracterizagdo
da identidade grega distinta e distante do misticismo associado as formas de pensar a leste
da Helade ndo constitui um rompimento com a dimenséo sobrenatural, mas um afastamento
progressivo e consolidado sobre os aspectos concernentes a dinamica cotidiana e da vida do
ser humano.

Assim, na mesma medida em que “qualquer inspiracdo que busquemos entre 0s
gregos deve ter presente o fato fundamental de que a educacdo e a filosofia gregas [se
orientaram sempre] no ser humano enquanto ser politico” e que essa “estreita relagcdo entre
vida espiritual e a comunidade fica demonstrada pelo fato de seus grandes intelectuais terem
estado constantemente a servico da comunidade” (GOERGEN, 2016, p. 184), deve-se ter
em mente que foi essa confluéncia entre as duas areas que redirecionou a perspectiva grega
e seu modus vivendi na esteira das transformacdes que experimentaram no decorrer dos
séculos ¢ “dai por diante, a mentalidade ocidental ndo mais se afastou dessa tradicao,
buscando subordinar a propria religido a razdo” (TEIXEIRA, 1959, p. 14).

Esse movimento de cisdo das esferas constituintes da humanidade deu origem a duas
faces opostas e complementares do pensamento humano: a razao ldgica, que esta ligada ao
loywao €, com isso, a capacidade de ordenar as ideias e expressa-las de maneira coesa e
compreensivel através das palavras; e a razao intuitiva, a qual diz respeito ao contato que o
individuo tem com a dimensdo imaterial, ao carater sensivel, as ideias ou ainda ao valor
atribuido (CHAUI, 2000, p. 71; 77; 80). A partir da modernidade, essa oposicdo se
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consolidou no pensamento coletivo através de antagonismos como fé vs. razdo ou razao vs.
emocdo, cujas raizes estdo na contraposicdo do racional, associado a materialidade e ao real,
ao intuitivo, ligado a imaginacdo e ao irreal, se revelando como produtos desses processos
mutacionais de afastamento da mistica da religiosidade.

No entanto, esse processo de divisdo do pensamento em partes parece ligar-se ao
hibridismo da natureza humana, onde se observam a imanéncia e a transcendéncia colocando
0 ser humano na interseccdo dimensional do que é natural e do que é sobrenatural e 0
conduzindo a cenarios de manifestacdo do tragico no interior do governo do agén. 1sso
porque o corpo imp8e um limite ao espirito no que diz respeito a busca natural da parte
imaterial do ser humano pelas coisas que lhe sdo préprias, ou seja, da ordem do abstrato e
do infinito e ndo da matéria e de sua finitude. E nesse sentido que se é possivel destacar a
ideia de imortalidade enquanto a representacdo da superacdo desses limites (materiais e a
consequente libertagdo do espirito) e ocorrendo por intermédio da memoria.

A relacdo instituida entre essa razdo quase sinonimica do campo material e a dimenséo
imaterial também resguarda lugar para 0 pensamento socratico sobre a dicotomia corpo e
alma assim como para a oposicdo que este pensamento vai tragar as bases do movimento
sofista, resumida na contraposicao doxa vs. episteme através de Platdo. Alem disso, a ideia
de imortalidade, representada pelo ideal da vida eterna no pos-morte cristdo, constituiu um
dos principais fundamentos da filosofia durante o medievo. Assim, esse movimento
escapista da dimensdo do imaterial e a consolidacdo do entendimento de realidade associado
ao que € material — da ordem dos sentidos — conduz novamente as narrativas miticas, uma
vez que:

« Atradicdo oral constituiu, por muito tempo, a principal forma de comunicacéo e,
portanto, compartilhamento e perpetuacéo das diversas experiéncias, individuais e
coletivas;

* As narrativas miticas sdo “historias que narravam a vida de herdis que
incorporavam modelos de comportamento dignos de imitagdo” (GOERGEN,
2016, p. 185) denotando, também, um papel auxiliar na construcdo da prépria
histria dos povos e dos individuos;

« Os mitos sdo sempre acompanhados pelo tragico; e

* A simbiose entre a tragédia e a figura do her6i sustentam a “jornada do heréi”, ou
“monomito”, termo emprestado pelo antropologo Joseph Campbell do autor James

Joyce em sua obra Finnegan’s Wake. Em suma, a ideia do monomito segue uma
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estrutura caracteristica e repetitiva em todas as narrativas, onde seguem-se 12
estagios: 1° é o mundo ordinario em que todo herdi se encontra; 2° € o chamado a
jornada ou aventura; 3° € onde o her6i resiste a este chamado; 4° é onde ha o
encontro com quem representa a figura do mentor; 5° é quando transpassa o limite
entre 0 mundo ordindrio e o mundo fantéstico, da aventura; 6° é onde estéo as
provagdes, os amigos e inimigos; 7° € onde se aproxima da realidade deste “novo
mundo”; 8° é onde estdo a grande dificuldade, a morte ¢ 0 renascimento; 9° é onde
encontra a recompensa e pega sua espada; 10° é a jornada de volta; 11° é a
ressurreicdo; 12° é quando retorna com o elixir.

VVemo-nos novamente diante do abismo para o qual o mito constitui a ponte. Logo, é
sempre preciso e precioso ter em mente essa esséncia e funcionalidade mitica, especialmente
entre os antigos gregos, visto que “para eles, estas historias tinham uma fungdo tao
importante quanto a paideia para 0s gregos posteriores, a revelacdo divina para o0s
medievais e a ciéncia moral para n6s” (GOERGEN, 2016, p. 185). Ou seja, o que
observamos até aqui e que sera destrinchado no decorrer deste trabalho, sem a pretenséo de
esgotar as possibilidades e vieses, é que a presenga mitica ndo se encerra com a proeminéncia
da razdo légica. Ao contrario, ela se metamorfoseia de acordo com o tempo em que é
evocada, mas, principalmente, de acordo com a capacidade humana de compreendé-la.

Portanto, é fundamental também ter em mente que o conceito de mito é externo aos
eventos, ou seja, € uma construcdo posterior que pressupde uma linearidade progressiva,
quando ndo evolutiva, da historia humana. Dessa maneira, é possivel entender o mito como
um conceito generalista que engloba as diversas experiéncias com a dimensao imaterial,
alheias ao que se tem como padrao, incluindo as visdes do sagrado, subcategorizando-as
constantemente como fantasia, imaginario, irrealidade, inverdade etc., mas também
ganhando formas muito mais aceitaveis que tendem a representar o que parece conter um
pouco de cada ser humano ou conduzi-lo a ser humano como o Estado ou o progresso.

Logo, pensar e falar sobre a experiéncia humana com o saber é pensar e falar
necessariamente sobre o que o ser humano desconhece, 0 que é de uma extensdo
inimaginavel. Assim, a relacdo que todo individuo estabelece com o saber €, em dada
medida, filosofica, educadora, historica e psicologica. 1sso porque relacionar-se com o saber
e 0 ndo-saber é relacionar-se com o corporeo e com o disforme, é evocar no plano préatico e
material a acio sobre o bem ap6s haver moldado a ideia. E invocar mitos do proprio tempo

que deem conta das demandas de seu periodo; é criar, € associar, €, antes de tudo, representar
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uma ideia, um conceito, um desejo.

Sendo assim, invocar narrativas miticas é tdo somente uma das faces que a
humanidade descobriu para exercer a filosofia, para perpetuar conhecimento, para saber
sobre si e para construir sua historia. E, portanto, tdo fundamental quanto a parcela l6gica na
constituicdo de uma racionalidade e da propria humanidade integrada, completa e una e que

carece ser recuperada da marginalidade racionalista.
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1- Avapvnon: caminho para o conhecimento (Filosofia, mito e

instrucéo)

A relagdo do individuo com o conhecimento se encontra na dimensdo da imanéncia,
uma vez que o desejo pelo conhecimento é naturalmente humano (ARISTOTELES, 2012,
p. 41). Nesse sentido, construir um encadeamento explicativo é possivel constar como
corolario desse desejo, isto é, uma confirmacdo da existéncia como propde 0 cogito
descartiano (DESCARTES, 2001, p. 36). De maneira mais ampla, tem-se que a racionalidade
humana se divide entre a intuicdo e o raciocinio. Assim, enguanto a intuicao se caracteriza
pela “visdo do objeto do conhecimento”, o raciocinio o faz pelo alcance do objeto apos um
sistema de ideias para conhecé-lo (CHAUI, 2000, p. 77). Em suma, desejar saber ¢ um
processo integrador de opostos que converge para 0 ponto em comum que €, precisamente,
0 conhecimento.
De acordo com Marilena Chaui, os seres humanos intuem ideias (CHAUI, 2000, p.
79) e essa intuicao consiste em um ato intelectual discernitivo e compreensivo que se divide
podendo se manifestar como: razdo intuitiva sensivel, se dando pelas caracteristicas
sensiveis do objeto e tendo um carater psicolégico por se referir ao carater dual do ser
humano — corpo e psique; ou a razdo intuitiva empirica, ou intelectual, a qual se manifesta
pelos principios das relacBes entre 0s seres ou entre as ideias apresentando um carater
universal, cujos exemplos possiveis sdo a maxima descartiana e a fenomenologia, por
acreditar que toda existéncia diga respeito a alguma coisa e a represente, seja um objeto ou
uma ideia (CHAUI, 2000, p. 77). Ha ainda o aspecto valorativo da intuicdo, que compreende
o valor do objeto por meio do seu sentido ou significado e se afasta das manifestacGes
anteriores pelo fato de a razdo intuitiva intelectual compreender a esséncia do objeto
enquanto a razao intuitiva sensivel compreende o valor dessa esséncia.
Assim, a intuicdo pode estar tanto no principio quanto no final do processo cognitivo
ao passo que o raciocinio, ou razdo discursiva, € um processo que parte da intuicdo ou se
move na dire¢do dela demandando processos comprobato6rios que constituem o meio pelo

qual se realiza o proprio raciocinio e figurando como um conjunto de a¢@es intelectuais, cuja
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conexdo constrdi um processo cognitivo (CHAUI, 2000, p. 80). Portanto, buscar pelo saber
implica buscar o entendimento das coisas tal qual elas se manifestam aos individuos se
mostrando tdo natural quanto o préprio desejo pelo saber. No decorrer desse processo de
buscas vdo sendo construidos: a Filosofia, enquanto sistemas de ideias construtoras de
conhecimentos; 0 mito, enquanto um resultado dessa sistematizacdo; e o intuito educador,
como elemento derivado e interligado ao entendimento dos fendmenos e sua respectiva
transmisséo.

A etimologia e a semantica do termo ¢ilocogpia (philosophia) indicam a inclinagéo
humana em direcdo ao conhecimento, ao saber. Figura como o maior produto do Ocidente,
uma construgdo particularmente grega formada de “pensamentos sistematicos de valores
universais” que a distingue e se afasta dos demais saberes antigos conferindo-lhe a
exclusividade de fazer jus ao titulo de Filosofia dizendo respeito ao contexto historico em
que emerge como fruto de seu tempo, lugar e povo constituindo, assim, uma pratica de
estrutura prépria e Unica até entdo (CHAUI, 2000, p. 20-21) além de desempenhar um papel
revolucionario na historia da educacdo humana por revelar-se ligada as raizes da pratica
educadora (JAEGER, 1995, p. 7). Ou seja, 0s gregos teriam inaugurado a Filosofia.

No entanto, considerando seu significado e sua indicacdo, entende-se que tratar a
pratica filos6fica como um produto de um grupo especifico, os gregos, e ndo da humanidade
deixa transparecer o eurocentrismo e sua peculiar ideia de superioridade. Por consequéncia,
minimiza as influéncias africanas e orientais sobre as bases do pensamento grego bem como
a existéncia de outras formas de construcédo de saberes ndo tdo diferentes da filosofia grega,
lancadas ao esquecimento no decorrer dos séculos, mas que se inserem no interior desse
macrocosmo interpretativo e descobridor sobre 0 mundo e as relagdes desenvolvidas nele e
comele.

Evocar esses elementos traz o carater geografico como ponto de partida, uma vez que
todas as bases do pensamento grego e, por extensdo, do pensamento europeu e ocidental
encontram suas raizes mais profundas desveladas por esse fator. 1sso porque as origens do
pensamento filosofico grego remontam a regido jénica entre fins do século VII e inicio do
século VI a.C., localizada do outro lado do mar Egeu. Era uma das colbnias gregas na
macrorregido da Asia menor compreendendo a maior parte da atual Turquia. Essa
macrorregido era chamada pelos antigos gregos de Avaroi; (Anatolé ou Anatdlia), o que
denotava sua posicdo geografica ao leste da Hélade principiando uma das versbes

nominativas para 0s continentes asiatico e europeu.
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A origem nominativa dos continentes apresenta duas vertentes que se encontram na
historiografia do grego Herddoto onde uma se desenvolve a partir do nucleo etimolégico e
a outra do nucleo mitolégico. A etimologia nominativa os coloca sob o carater de

complementaridade, uma vez que Asia seria oriundo do termo da lingua acédia “asu” que

994

indicaria “sair ou subir”* e Europa teria origem no termo “erebu”, também natural da lingua

acadiana sendo indicativo de “descer”®, ambos em relacio ao tracado solar. Essa
nomenclatura ja era observada entre “0S antigos helenos, que raciocinaram cédo sobre o
mundo, [para os quais] éle tinha a figura duma esfera” (FEBVRE, 1954, p. 10), o que reforca
a ligacdo complementar.

Tracemos um grande didmetro num circulo, dum e outro lado; ja ndo teremos de
imaginar sendo duas massas terrestres, equivalentes, tdo compridas quanto largas,
uma e outra, porque sdo essas representacdes de comprimento e largura
equivalentes que representaram no espirito dos homens, e que era uma espécie de
necessidade légica, de necessidade abstrata que se impunha a ésses gedmetras
natos, que eram oS gregos; era preciso que assim fosse para satisfazer a razdo, e
assim o foi, portanto, em teoria.

Mas o que existe so existe, na verdade, com a condigao de ser nomeado, de receber
um nome, 0 seu nome; com toda a naturalidade, chamaram a ocidental, uma das
duas massas, Europa; interpretai o que os fenicios chamavam Erebe, Oreb, rob, o
Erebo dos gregos, 0 Gharb dos &rabes; védes que o nome féz fortuna duradoura:
“O pais do Poente, aregido que vé a obscuridade cair sdbre si, quando o sol desce”.
Do outro lado, a outra massa, que era necessariamente, por suas necessidades de
I6gica e para que tudo fosse satisfatorio ao espirito dos gregos, a inscri¢do da terra
nesse circulo que era o mundo, em duas partes iguais, a outra massa foi a Asia,
Asia, o0 pais do Oriente, Pais do Sol Nascente.

(...) essa apari¢do da palavra “Europa”, para exprimir um desses continentes
distintos, s6 é expressa pela primeira vez mais ou menos no ano de 520, antes de
JesUs Cristo, por esse grande Hecateu de Mileto. (FEBVRE, 1954, p. 10).

Do outro lado, a versdo mitoldgica também coloca Asia e Europa relacionadas desde
as indefinigdes que as circundam. Elas aparecem, inicialmente, como irmas e filhas de Tétis
e Oceano (HESIODO, 2007, p. 98). Mas, Asia também se relaciona com o continente africano,
pois, é reclamada como derivada de Asias, filho de Cotis, neto de Manes e sobrinho de Atys,
rei da Lidia “uma terra que ndo oferece a historia maravilhas semelhantes as que oferecem
outros paises”, mas que apresentava “leis muito parecidas com as dos gregos”
(HERODOTO, 2020, I, p. 61; 1V, p. 26).

Outra confusdo ligada a0 nome Asia esta no fato de ser descrita como esposa de
Japeto tornando-se mée de Atlas, Menécio, Epimeteu e Prometeu (GRIMAL, 2005, p. 50)

assim como Climene, que é descrita como uma das filhas de Tétis e Oceano, esposa de Japeto

4 ASIA. In: Dicionario Etimoldgico: etimologia e origem das palavras. Porto. 7Graus, 2021. Disponivel em:
https://www.dicionarioetimologico.com.br/asia/. Acesso em: 14/07/2021.

5 EUROPA. In: Dicionario Etimoldgico: etimologia e origem das palavras. Porto. 7Graus, 2021. Disponivel
em: https://www.dicionarioetimologico.com.br/europa/. Acesso em: 14/07/2021.
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e mée de Atlas, Menécio, Epimeteu e Prometeu além de, em algumas versoes, ser tida por
esposa de Prometeu e mae de Heélen, antepassado de todos os helenos (GRIMAL, 2005, p.
95; HERODOTO, 2020, 1V, p. 26).

As indefinigBes ndo aparecem como exclusividade asidtica, pois, Europa tem versdes
em que é representada como, por exemplo, mée da primeira mulher mortal, Niobe, além da
versdo mais consolidada, fundamentagdo para o surgimento da nog¢ao de continente europeu,
onde é filha de Agenor, rei fenicio, e fora raptada por Zeus metamorfoseado em touro branco,
cujos cornos eram semelhantes & lua em quarto crescente® enquanto brincava na praia com o
olimpiano lancando-os por entre as ondas rumando da Fenicia para Creta (GRIMAL, 2005,
p. 161; SOARES, 20009, p. 138-139), cujo trajeto foi refeito pelos irmaos da ocednide quando
saem em sua busca e dos quais damos especial destaque para Fénix e Cadmo, o primeiro se
tornando tutor de Aquiles e o segundo sendo fundador da cidade de Tebas, entre outras.

Dessa forma, as trés regides do mundo aparecem conectadas por um elo (teoricamente)
incorrosivel, onde cada processo desenvolvido ou em desenvolvimento demonstra beber das
trés fontes resultando em uma amalgama de saberes. Analogo as incertezas no que diz
respeito a concep¢do geografica de mundo, a origem da propria Filosofia € questionada
quanto as suas raizes. 1sso porque o processo de construcdo da identidade helénica se inicia
com a oposicao dos gregos da Hélade aos persas que falavam grego produzindo a concepgao
separatista entre Ocidente e Oriente e trazendo consigo a ideia de superioridade ocidental
(SOARES, 2009, p. 141). Nesse sentido, ocidental se faz sinbnimo de europeu significando
tudo que ndo seja oriental e relegando ao esquecimento e, posteriormente, a marginalizacao
tudo o que diz respeito ao continente africano.

No que se refere a Filosofia, isso se manifesta ja na consolidacdo da ideia de que seja
um produto exclusivamente grego, logo, ocidental ignorando a diversidade de métodos e
abordagens de pensamentos sobre os temas pensados por eles. Ou seja, significa excluir a
possibilidade de que outros povos, inclusive anteriores aos gregos, tenham se dedicado a
pensar sobre os fendmenos que se apresentam aos seres humanos. Sendo assim, é importante
lembrar que, sendo a Filosofia um movimento natural em direcdo ao saber e intrinseco ao
ser humano, a pratica filosofica também o €, desconhecendo o valor ou a importancia do

berco geografico. Portanto, o produto exclusivamente grego é uma forma de fazer filosofia;

& A titulo de curiosidade, tendo em vista a incorréncia em anacronismo se assim nao for, temos a lua em quarto
crescente se consolidando através dos tempos como simbolo do Oriente e do Islamismo estando presente em
diversos simbolos nacionais como, por exemplo, a bandeira da Turquia.
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fruto de um processo construtivo identitario que, em seu proprio fazer-se, se afastou da raiz
comum a quase, sendo, todos os nascedouros de pensamento que é a imaterialidade.

Assim, romper os limites impostos pela ocidentalizacdo e, muito antes disso, por essa
identidade helénica possibilita ir efetivamente ao nucleo filoséfico e considerar as
contribuicdes de civilizagdes ainda mais antigas que os helénicos como ponto de referéncia.
Esse movimento permite recuperar com o devido destaque algumas tradigdes de origem
africana e americana ampliando os horizontes do entendimento de Filosofia e sacudindo as
estruturas que se cristalizaram por séculos de hegemonia de um modo de fazer filosofia e,
nele, a soberania de uma forma de razéo.

Um exemplo de reviséo possibilitada por essa transposi¢édo é sobre a origem do termo,
porque ha evidéncias de que “sophia” tenha se originado do verbete “Seba” da lingua
africana Mdu Ntr comum no Egito Antigo e referente a sabedoria. Seu aparecimento data do
segundo milénio anterior a era cristd no timulo de AntefI variando para “Sebo” na lingua
copta e para “Sophia” na lingua grega. A pratica filos6fica também ndo se constitui
efetivamente grega, porque ja era praticada por pessoas de pele negra no Vale do Nilo mais
de dois milénios antes de Tales de Mileto, considerado o primeiro filésofo ocidental, apesar
de Mileto ser uma regido compreendida pela atual Turquia (ASANTE, 2014, p. 118).

Além disso, essa relacdo da origem nominal da filosofia grega com a Africa guarda
ainda a possibilidade de explicar o nascimento da forma de fazer filosofia dos antigos gregos
e seu préprio modelo de ensino, a paideia. Isso porque, de acordo com o historiador grego
Diodoro da Sicilia, grandes nomes do pensamento filoso6fico grego —como Homero, Licurgo,
Solon, Platdo, entre outros, por exemplo — estiveram no Egito aprendendo os ensinamentos
e compartilhando das tradicdes locais como registrado pelos sacerdotes nos livros sagrados
(ASANTE, 2014, p. 118). Nesse sentido, havia entre 0s antigos egipcios o sebayt, o0 ensino
voltado a formacdo do homem egipcio, distinto entre as classes sociais e ministrado nas
bibliotecas (casa dos escritos) ou nas per ankh (casa da vida); nesses ultimos centros “a
formacdo se dava de diversas maneiras, desde a pratica oral, pelo debate ou pela pratica
mnemonica, pelos textos escritos (livros, rolos de papiros) ou pela préatica de escrever”
(MORAES, 2019, p. 62).

Portanto, assim como a nocao de europeidade nasce a partir da mescla das tradi¢oes e
pensamentos afro-asiaticos, seja a partir da questdo geografica, seja pela construcdo
identitaria, a filosofia grega ¢ um produto afro-asiatico. O Ocidente e a identidade europeia

sdo gestados pelo Oriente. No entanto, constroem para si uma narrativa genealdgica que
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guarda suas raizes profundas em uma dimensdo longinqua e imemorial contrapostas a sua
historiografia criada ainda na Antiguidade. Na esteira dessa criacdo, em nome da razdo
I6gica e da busca pela verdade, rejeita e relega tudo que é fabuloso e mistico aos povos dos
demais continentes, esvaziados dos significados de suas culturas, tradicoes e pensamentos e,
consequentemente, da capacidade de filosofar. Esse movimento foi reforgado especialmente
com a expansao colonial europeia pelo globo induzindo e alimentando uma descrenca
generalizada sobre tudo que diz respeito & Africa, & Asia e & América, visto que “a
colonizagdo ndo era apenas uma questdo da terra, era uma questdo de colonizar as
informacgdes sobre a terra” (ASANTE, 2014, p. 118).

Assim como constitui a razdo pela qual o filésofo indigena Daniel Munduruku
adiciona a sua formacéo académica a autoidentificacdo como contador de historias, pois, se
utiliza das narrativas mitoldgicas para o ensino da pratica filosofica destacando a ocorréncia
dos mitos em todo o mundo. Para tanto, substitui as narrativas classicas da cultura grega
pelos mitos tradicionais do povo Munduruku, diferenciando os saberes originarios da
filosofia grega na concepgédo do tempo. O pensamento grego se faz encadeando o tempo
construindo noc¢des bem definidas de passado e futuro, enquanto entre os povos indigenas o
tempo e o mundo acontecem em tempo presente, passando “pela interpretacdo imediata dos
acontecimentos sem o costume de refletir nem sistematizar as ideias sobre eles, o que
significaria, para eles, construir elo com uma temporalidade que n&o lhes pertence”
(FILOSOFIA POP, 2021).

Conclui-se, assim, que a pratica filosofica se d& por processos similares, com
metodologias equivalentes e finalidade semelhante, mas também foi sendo ressignificada
acompanhando as narrativas conforme foram sendo formuladas. Dessa forma, verdade e
mito passam a se confundir, ora em maior, ora em menor grau mesclando as inimeras
versdes do gue se supbe ser verdadeiro.

O mito também consiste em um conceito reinterpretavel de acordo com o tempo em
que é evocado oscilando entre os extremos de um simulacro da verdade e fruto da raiz
cientifica e apresentando trés defini¢cGes: uma forma intelectual mais simples; uma forma
independente de pensamento ou de viver; ou um instrumento de estudo social
(ABBAGNANO, 2007, p. 673). Sendo assim, intui-se que buscar pela verdade implica

buscar sua perda assim como buscar o saber conduziu a metafisica, ou seja, a causa primeira.
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Um caminho possivel para isso é dado pelo mito africano do Espelho da Verdade ou Espelho
de Olorum’.

Na tradicdo oral de Africa é narrada a existéncia de uma verdade unificada que era
refletida por um grande espelho localizado entre Orun (o mundo invisivel e espiritual) e Aiyé
(o mundo material, natural e dos humanos) fazendo com que, assim, tudo que existisse em
Orun fosse materializado em Aiyé. Em dado momento, o espelho é quebrado por um
desequilibrio no uso da forca por Mahura, habitante de Aiyé, e é estilhacado com suas partes
sendo espalhadas pelo mundo. Olorum entdo afirma que doravante ndo haveria mais uma
Unica verdade, mas fragmentos dela e quem encontrasse um pedaco do espelho deveria ter
ciéncia de que tinha em maos apenas uma parcela da verdade, visto que o espelho reflete
somente o lugar em que foi encontrado (BRASIL, 2013, p. 23-24).

Ainda durante a Antiguidade, o mito teve a nomenclatura estigmatizada como
resultado de um processo continuo, consolidado pela tradicdo judaico-crista, de
esvaziamento de seu espirito e de sua estrutura, construida através da relacdo com o sagrado
e do uso de caracteres artisticos e metaforicos, representativos do que se deseja entender e

explicar.

Todos sabem que, desde os tempos de Xeno6fanes (cerca de 565-470) — que foi 0
primeiro a criticar e rejeitar as expressdes ‘mitologicas’ da divindade utilizadas
por Homero e Hesiodo — os gregos foram despojando progressivamente o mythos
de todo o valor religioso e metafisico. Em contraposi¢do ao logos; assim como,
posteriormente, a histdria, o0 mythos acabou por denotar tudo “o que ndo pode
existir realmente”. O judeu-cristianismo, por sua vez, relegou para o0 campo da
“falsidade” ou “ilusdao” tudo o que néo fosse justificado ou validado por um dos
dois Testamentos. (ELIADE, 1972, p. 6).

No inicio do século XX esse processo de esvaziamento foi repensado ressignificando
0 mito. Sua reinterpretacdo o afastou da ideia de fantasia e ficcdo comuns no periodo anterior
e o redirecionou para a recuperacdo do significado que possuia anteriormente, mesclando
elementos como a verdade e o sagrado (ELIADE, 1972, p. 6). Assim como trouxe novamente
0 aspecto da fundamentacdo moral, uma das direcdes que toma a historia natural humana,
que se manifesta através dos campos religioso e mitolégico (MAGALHAES, 1876, p. 145),
0s quais sdo refletidos nas narrativas que, modernamente, se apresentavam sob as formas de
mito e de contos populares. A distin¢do entre essas formas se da pelo mito ser “o resultado
directo e primitivo da transformacéo dos elementos mythicos em fabulas”; uma “obra do

espirito collectivo espontaneo, expressado pelos poetas [enquanto o] conto popular é o

7 Olorum, senhor de Orun, ou ainda Olodumaré, é a entidade suprema na dimenséo do sagrado para os iorubas.
E quem cria o universo sendo, portanto, o principio de tudo.
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ultimo echo, com as gradacdes que a transmissao Ihe impoz” (MAGALHAES, 1876, p. 153-
154).

Esse processo de ressignificacdo trouxe novamente também o aspecto instrutivo
contido nos mitos, a comecar pela construcdo e manutencdo da tradicdo mitica entre os
antigos haver se dado por meio de trocas, ensinos e aprendizados.

Diodoro da Sicilia, escritor grego, em seu Sobre o Egito — escrito no primeiro
século antes de Cristo — diz que muitos dos que sdo “celebrados entre os gregos
pela inteligéncia e ensino, aventuravam-se para o Egito nos tempos antigos, para
que pudessem participar de suas tradicBes e copiar seus ensinamentos. Os
sacerdotes do antigo egito relatam em sua historia, a partir dos registros dos livros
sagrados, que foram visitados por Orfeu e Museu, Melampo, Dédalo, e, além,
desses, 0 poeta Homero, 0 espartano Licurgo, o ateniense Solon, Platdo, o filésofo,
Pitagoras de Samos, e 0 matematico Eudoxo, assim como Demdcrito de Abdera e
Enodpides de Quios, também estiveram 13”.

Obviamente, muitos gregos que aprenderam filosofia aventuraram-se na Africa
para estudar. Eles vieram por muitas razdes intelectuais. Pode-se ver que 0s gregos
apreciaram o fato de que no Egito existiam homens e mulheres de grande
habilidade e conhecimento, assim como os antigos egipcios apreciavam o fato de
que havia homens e mulheres de maior conhecimento na Etiopia. (ASANTE,
2014, p. 118.)

Além disso, € um aspecto que traz consigo o carater coletivo, uma vez que a didatica
se processa com base nas interagdes pertencendo a comunidade, consistindo em um
“resultado da consciéncia viva de uma norma que rege uma comunidade humana”
(JAEGER, 1995, p. 4) e fornecendo “modelos para a conduta humana, conferindo, por isso
mesmo, significacdo e valor a existéncia” (ELIADE, 1972, p. 6). Em outras palavras, 0 ato
de educar se da pelo e para o coletivo, uma vez que a educacdo se comporta como uma forca
que atua na dinamica social em todas as suas areas, afetando e sendo afetada pelas
transformacdes historico-sociais, incidindo diretamente na atrofia ou desenvolvimento tanto
dos individuos quanto da comunidade. 1sso ocorre também pela aproximacdo entre a
caracteristica mitica de similaridades estruturais das paisagens cosmogénicas nas diversas
culturas e sociedades antigas e o principio educador, conectado aos mitos pelo uso de
simbolos e linguagens compreensiveis, ora para determinados grupos, ora para entendimento
geral, visto 0s mitos carregarem consigo elementos culturais fundamentais.

Essa aproximacdo converge também para a reinterpretacdo do papel do mito
avaliando-o em conjunto com a instru¢do, uma vez que as narrativas miticas apresentam,
assim como as fabulas, elementos que constituem uma “pedagogia do exemplo”, na qual o
modelo trazido pela narrativa carrega o ensinamento a ser transmitido, além do contetdo
moral cumprindo a estrutura de composicdo de trés niveis de discursos: o narrativo, o moral

e o metalinguistico, articulador dos dois primeiros (VIEIRA, 2011, p. 12-13). E o
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conhecimento contido nos mitos se direciona para 0 mundo disforme das ideias, onde toma
forma para se tornar apreensivel e compreensivel por meio da imaginacéo e da criatividade,
independente da forma como se propagam, se escrita ou oralmente, e da natureza que
tenham, mitica ou néo.

Portanto, os mitos aglutinam em torno de si mais que tons de fantasia e mero
imaginario, sendo continentes de “uma certa sabedoria de vida, normas de bom
comportamento” assim como “conhecimentos praticos, mesclados com crendices e
superstices populares” constituindo “uma forma de ciéncia, uma tentativa de explicacéo
dos fendmenos naturais e espirituais, e um mecanismo de defesa ante ameacas”
(GOERGEN, 2016, p. 184). Explicitam, entdo, seu entendimento sobre 0 mundo fisico e dao
forma ao que esta além dele assim como conferem sentido ao seu ordenamento e as relagdes
nele estabelecidas, como e possivel observar tanto na historia de Prometeu e Pandora
(HESIODO, 1996, p. 25-26) que, assim como a narrativa do falcio e do rouxinol e o mito
das idades, é um ainos®, quanto na narrativa Mai Pituna Oiuquau Ana (MAGALHAES,
1876, p. 162-171)° bem como as potencialidades dialdgicas que ultrapassam a divisdo
historico-temporal em eras (MAGALHAES, 1876, p. 145-146; 151-152)* e reforcam a
possibilidade de um padrdo de pensamento humano, de aprendizado coletivo ou ambas as
coisas, independendo de fronteiras.

A ideia de um padrdo na forma de pensar entre os seres humanos é tratada pelo
professor de sanscrito do Instituto Superior de Florenca, Angelo de Gubernatis, identificando
as tradicdes populares europeias como explicacdes simbolicas dos fendmenos derivando dos
Vedas (MAGALHAES, 1876, p. 146-147), textos sagrados que sio as bases do hinduismo,
0 qual também se corresponde com as narrativas judaico-crista e as tupis (WATAGHIN,
1998, p. 169). No caso especifico dos mitos exemplares, suas conexdes se ddo a partir de um

tripé dirigido ao aprendizado: a curiosidade ou desejo por saber, que conduz a

8 Ainos é o termo grego para fabula.

® Mai Pituna Oiuquau Ana, no original tupi, é uma narrativa comum entre os falantes tupi na América do Sul
e traduzivel por Como a Noite Apareceu, na lingua portuguesa.

10 Aqui existe uma dubiedade interpretativa, pois Couto de Magalhées considera as narrativas indigenas como
fruto da passagem dos humanos pela ldade da Pedra. No entanto, as compara as narrativas grega (Homero),
germanicas (Nibelungos) e gaélicas (Poemas de Ossian) considerando-as inferiores as “europeias” no carater
poético, mas superiores no carater antropoldgico. Portanto, como Hesiodo é posto pela tradi¢do contemporaneo
de Homero, ambos ambientados no periodo arcaico, ndo se considera possivel afirmar com exatiddo se Couto
de Magalhaes deseja tratar de um periodo ainda mais antigos onde as lendas tupi teriam se originado, se sua
fala estd apenas sustentada pelo olhar discriminatorio caracteristico do periodo e do europeu que permeia sua
obra, se estd se referindo a temporalidade em que os comportamentos humanos comegcam a se consolidar
distantes dos comportamentos animais reforcando a supervalorizagéo da razdo Idgica e que seria um elo entre
as narrativas exemplares ou se tem outra intengao.
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desobediéncia; a desobediéncia que conduz a perdicdo; e a perdicdo que produz
conhecimento e aprendizado. Esse tripé basilar converge tanto para a teoria arquetipica e o
conceito de inconsciente coletivo assim como quanto para a importancia do discurso,
especialmente por se tratar de culturas fundamentadas na oralidade.

O termo arquétipo € composto morfologicamente pelo principio originério de todas as
coisas, a apyn (arché). Na teoria junguiana, arquétipo se refere & nogdo de ideia no sentido
platonico ao passo que o inconsciente coletivo constitui “uma parte da psique que pode
distinguir-se de um inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve sua existéncia a
experiéncia pessoal” (JUNG, 2000, p. 87; 51). A memoria constitui o elo entre o pensamento
junguiano e a fundamentalidade do discurso, pois, tratam da manifestacdo daquilo que
sempre esteve presente e intangivel. Além disso, analisar discurso implica debrucar-se sobre
a relacdo entre memaria e ensino-aprendizagem, uma vez que as palavras possuem sentido
antes mesmo de serem ditas fazendo com que a fala seja um ato de composicgéo interativa de
sentidos e que sdo aportadas pela ideologia e pelo inconsciente (ORLANDI, 1998, p. 9).

Isso reflete diretamente para a relacdo que os povos originarios tém com o
conhecimento considerando-o sempre presente e constituido, pronto, ofertado pela meméria
que se manifesta através dos corpos e das experiéncias vividas. Ou seja, 0 conhecimento se
constrdi e se transforma a medida que os individuos se constroem e se transformam
(FILOSOFIA POP, 2021). O mito, portanto, conjuga memoria, discurso, inconsciente e
arquétipo com o intuito explicativo e, por extensao, instrutor. Também faz com que retornar
ao inicio de tudo surja como aparente destino inevitavel, seja pela constante presenca nas
narrativas miticas, seja por conduzir ao encontro do elemento primordial de todas as coisas
conforme a multiplicidade perspectiva dos filosofos pré-socraticos.

Esse olhar para o tempo primevo em busca do elemento originario de todas as coisas
guarda em si o distanciamento da tradicdo mitoldgica buscando explicacBes a partir da
natureza. Tales de Mileto, por exemplo, considerava a agua como o elemento que a tudo
originava (BORNHEIM, 1997, p. 23) enquanto Anaximenes de Mileto dizia ser o ar, pois,
acreditava que a alma é ar governando e sustentando os seres humanos e, por isso,
envolvendo todo o universo (BORNHEIM, 1997, p. 28) e Xeno6fanes de Célofon creditava
a terra esse papel, embora acreditasse que da juncdo com a agua nascia 0s humanos
(BORNHEIM, 1997, p. 30; 33). Heraclito de Efeso, por sua vez, tinha no fogo o gerador
cdsmico; no entanto, destaca-se a sua visdo do constante movimento de todas as coisas que

ocorre por meio dos opostos (BORNHEIM, 1997, p. 35), porque dialoga, no que diz respeito
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a infinidade mdvel, com a compreenséo de Anaximandro acerca da eternidade do ilimitado
(BORNHEIM, 1997, p. 25). E o ilimitado, impossivel de ser representado, € a caracteristica
do multiplo, o objeto do pensamento de Anaxagoras de Clazomena (BORNHEIM, 1997, p.
93).

A conjuncéo de oposicéo, ilimitado e representacdo nos pensamentos destes filosofos
conecta a funcionalidade do mito através do seu potencial de dar forma aos antagdnicos via
metafora e da conscientizacdo do individuo sobre seu lugar no mundo, porque o mito tende
a dar visibilidade ao invisivel. Também d& conta da limitacéo da criatividade humana, posto
que ndo lhe é possivel criar algo que ndo tenha referéncia, isto é, que ndo se lhe tenha
manifestado anteriormente. Dessa forma, estabelece a ponte entre 0 que se considera real e
imaginario, tendo em vista que a reminiscéncia caracteristica da constru¢do mitica, que se
movimenta em direcdo ao principio de todas as coisas, o impulsiona (quase) inevitavelmente
a fronteira entre os mundos natural e sobrenatural, o material e o imaterial, implicando na
oposicédo entre os conhecimentos proporcionados pelos sentidos e pela razéo logica.

Além disso, o desenvolvimento de concepcbes sobre temas fundamentais ao ser
humano como a origem de tudo, o caos, a alma, entre outros, ganham a forma de mito e os
atrela, ndo a religido como Bornheim (BORNHEIM, 1997, p. 8), mas a dimensao imaterial
se vinculando tanto ao carater sagrado quanto ao carater racional. Heraclito define o Aoymo
(logds) como “a inteligéncia divina que governa o real” na qual se conecta a sabedoria
humana e que o conhecimento sensivel € enganador, devendo ser superado pela razéo
(BORNHEIM, 1997, p. 35-36). No entanto, Xenofanes diz que “homem algum viu e néo
havera quem possa ver a verdade acerca dos deuses e de todas as coisas das quais falo;
pois mesmo se alguém conseguisse expressar-se com toda a exatiddo possivel, ele préprio
nao se aperceberia disso” reinando, por isso, a opinido (BORNHEIM, 1997, p. 33).

A esse contraponto se agrega Anaximandro sobre a origem do real ndo caber em
determinado elemento, visto que tudo é limitado e este ndo seria, com justica, a origem das
coisas (BORNHEIM, 1997, p. 24) assim como Anaxagoras tanto no que diz respeito ao
ilimitado quanto as homerias, que se aproxima dos estudos do filésofo alemdo Martin
Heidegger (HEIDEGGER, 2012) no sentido da disposicdo do Ser em manter-se velado
guanto mais proximo a consciéncia humana é capaz de chegar em sua proposta de
compreensdo do todo, da unidade primordial, e o pGe precisamente na condi¢do de dasein.
Assim, retorna para Xenofanes que afirma ndo haverem revelado os deuses “desde o inicio

todas as coisas aos mortais, mas estes, procurando, encontraram com o tempo o melhor”,
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para Anaxagoras, a quem ndo era possivel que qualquer coisa procedesse do ndo-ser ou
culminasse ndo-sendo (BORNHEIM, 1997, p. 32; 97) e para o proprio Heraclito, onde 1é-se
que a “natureza ama ocultar-se” (COSTA, 2002, p. 198).

O seu entendimento denota uma concep¢do temporal ciclica da existéncia que é
reforcada nos fragmentos 8 e 17, por exemplo (BORNHEIM, 1997, p. 95-96)%. Assim como
deixam explicita a simbiose dos opostos também converge para o Heraclito, “a doenga torna
a saude agradavel; o mal, o bem; a fome, a saciedade; a fadiga, o repouso” (BORNHEIM,
1997, p. 42, frag. 111), e & maxima de Lavoisier sobre a conservacdo da matéria
(LAVOISIER, 2007), formulada séculos mais tarde. Dessa forma, permitem que se enxergue
0 mesmo principio do mito se visto fora da 6tica hierarquizante que pde a razdo légica como
apice do pensamento reduzindo o inexplicavel e desconhecido ora a ignorancia, ora a
fantasia, mas no sentido de progressdo de uma légica mitica para uma logica mais noética.
Com isso, propbe-se a concepcao integradora entre as formas essencialmente opostas, pois,
na esteira construtiva do conhecimento, o0 mito precede a ciéncia racional, fruto da razédo
l6gica, oferecendo-lhe insumos diversos, uma vez que 0 ser humano necessita imagina para
ver e ver para conhecer.

Nesse sentido, a partir dos opostos, aparecem constantemente nas narrativas
mitoldgicas e sdo retratados nos mitos exemplares pela oposicdo luz vs. escuriddo que
sinaliza, mais uma vez e antes de qualquer outra mensagem, a presenca do carater moral
dentro dos macrocosmos mitico e instrutor conotada em outros contrastes como bem vs. mal
e certo vs. errado. Nesse sentido, a imagética em torno da luz lhe permite assumir um papel
reorganizador do mundo e das relagdes nele compensando desequilibrios no estado geral de
paz, de felicidade, etc. que se perde em virtude de episodios de desobediéncia, de ousadia,
etc. Na historia de Prometeu, orbita o apreco do titd pelos seres humanos enguanto na
narrativa tupi varia entre o desejo e a curiosidade que culminam na inauguracao do mal e da
escuriddo no mundo.

Além disso, a metaforizacdo nos conceitos de bem e mal, por exemplo, é representada

nas figuras de Seth na cosmogonia egipcia e Shiva no hinduismo além de estruturar tanto o

11 Fragmento 8: “As coisas neste cosmos ndo estdo isoladas, nem separadas com machado umas das outras,
nem o quente do frio, nem o frio do quente”; fragmento 17: “Os Helenos ndo tém opinido correta do nascimento
e da destruicdo. Pois nada nasce ou perece, mas ha mistura e separacéo das coisas que sdo. E assim deveriam
chamar corretamente o nascimento de mistura e a destrui¢éo de separa¢ao”.
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cristianismo quanto a figura de Lucifer!?, que também agrega em si luz e escuridéo
simultaneamente. Isso porque ndo perde sua natureza angelical com seu expurgo do paraiso
mantendo, portanto, sua esséncia de luz enquanto é posto em oposicdo a ela quando algado
ao lugar de principe das trevas. Essa dualidade apresentada atraves de Lucifer reconectam a
Prometeu, aquele que “furtou o brilho longevisivel do infatigavel fogo” (HESIODO, 2007,
p. 133), e aos indigenas em seu retorno a luz ap6s a abertura do carogo de Tucumd
(WATAGHIN, 1998, p. 170). Essas composicdes dialégicas entre opostos, bem e mal, luz e
escuriddo permeia tanto a busca da noite quanto a histéria de Prometeu.

Pandora assume significados multiplos na construcdo de seu simbolismo como
materializagdo da vingancga do olimpiano contra a ousadia titdnica cumprindo a intengéo de
Zeus ao alcangar a tampa do wifog (pithos), jarro usado comumente para armazenamento e
consolidado na mentalidade geral como caixa (HESIODO, 1996, p. 27-29). Também se
manifesta nela, em sua origem e natureza, o binarismo caracteristico de Lucifer, uma vez
que ¢ forjada por dadivas divinas e tem acéo e significado maléficos aos homens.

Assim, Pandora € um simbolo cujo significado é revelado ja em sua criacdo e em seu
nome: “aquela que tem tudo” ou, por extensdo, “aquela que tudo d4”. Ou seja, Pandora
conflui para o proprio pithos, guardando em si 0s opostos. E em seu ventre carrega 0 mal e
a descendéncia das mulheres (HESIODO, 2007, p. 133-134). Sua entrega a Epimeteu?,
irmdo de Prometeu !*, complementa esse simbolismo principiando a inauguragio dos
conceitos de “casamento” e temporalidade refor¢ando a no¢ao de rompimento com o periodo
anterior e inicio do periodo a seguir — indicando que a concepg¢éo da existéncia de algo €
delimitada pelo seu fim.

No que diz respeito a conjuncdo mulher e homem, Pandora d& a humanidade um novo
COMego — OuU Um Novo tempo —, pois a partir de si 0s avBpdmovg (anthrépous — humanos)

ddo lugar ao avdpéc (andrés — homens) e as yvvaikeg (gynaikes — mulheres) unindo-se

12 | gcifer é a figura que congrega em si a luz e a escuriddo. De acordo com os textos biblicos de Ezequiel,
capitulo 28, e de Isaias, capitulo 14, foi criado como “modelo da perfei¢do” (Ez. 28:12), chamado de “estrela
da manha” e “filho da alvorada” (Is. 14:12) e ornado de brilho (Ez. 28:13) até ser expulso “do meio das pedras
fulgurantes”, consumido por um fogo que saiu de si e o transformou em cinzas (Ez. 28:16 e 18) e lancado ao
Sheol (lugar reservado aos mortos na cultura judaica), as profundezas do abismo (Is. 14:15). Assim, vai de
portador da luz a seu opositor.

13 O nome de Epimeteu se localiza em oposicdo ao do irmao Prometeu, onde o primeiro significa a tomada de
conhecimento depois dos fatos consumados enquanto o segundo se refere a uma tomada de ciéncia antecipada,
anterior a consumagao dos fatos.

14 Prometeu orienta ao irmdo que n&o aceitasse qualquer presente vindo do Olimpo sob risco de causar males
a humanidade. Pandora foi esse presente e, de tdo perfeita em sua criacdo e proposito, logo despertou em
Epimeteu o interesse de toma-la para si.
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através da sexualidade e do sexo fomentados pela necessidade de perpetuacdo da espécie e
ratificada no casamento, rito de passagem pelo qual constitui a gyné gameté (mulher-esposa)
(LAFER, 1996, p. 62). Essa dimenséo ritualistica de (re)unido também é um marco na
narrativa tupi do surgimento da noite, tendo em vista que ela é pedida como presente de
casamento e condicionante para que ele seja consumado. Para tanto, 0 noivo envia trés
indigenas a casa da Cobra Grande, seu sogro, para que buscassem a noite; esta é entregue
encerrada em um carogo de tucuma com a adverténcia de que ndo fosse aberto ou tudo se
perderia.

- Intimaha pituna; ara  anhd.

- Ndo ha noite; diaha somente.

- Ce  ruba orekd pitlna. Rekéri putari ramé
-Meu pai tem noite. Dormir queres se

ce irimo remundd  pigmo ahé, parana rupi.
eu com tumandes buscar ella, rio  pelo.

Ahé ocendi mugapjra miagud; xemireco
Elle chamou ostres vassallos; sua mulher
omundd aitd i ruba oca piri, 0go opidmo
mandou-os deseu pai casaa, irem buscar
ardma iepé tucuma (*) rainha. Aitad ocka ramé
para, um detucuma caroco. Elles chegaram quando
Boia-Uacu oca upé, quaha omehg aita ¢upé
da Cobra Grande casa em, esta deu lhes
oiepé tucumad  rainha, oiucikinau rete’,
um detucumd carogo, fechado perfeitamente,
onhehé: - Kugukui &na; rerago; tenhé, curi pe
e disse: - Aqui esté; levai; eia, ndo o
pirari! Pepirari ramé pecanhjma curi.
abrais! Abrirdes se 0, vos perdereis.
Miacla oco dna, ocend teapl  tucumd
Os vassallos foram-se, ouviram barulho de tucuma
rainha pupé: ten, ten, ten; ten, tem, ten.
do caroco dentro: ten, ten, ten; ten, tem, ten.
Tuclra  itareapd, iai ita irmo,
Dos grilos era o barulho, e dos sapinhos com eles,
onhengari uahé pittna ramé.
cantam  0s quaes noite durante.
Miacla oikg ramé &na apecatl oiepé
Vassallos estavam quando j& longe um
cuiuara onheh& i irumodra itd cupé:
delles disse seus companheiros aos:
- Méhata quahédteapd? lagcog iamahd?
-Oqueé este barulho? Vamos vér?

JTacumajua onhehe:
O piloto  disse:
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- Itimaha; curumii taha iacanhjma curi.
- N&o;  do contrario nos perderemos.

(MAGALHAES, 1876, p. 165-166).

O mito ndo deixa claro o carater moral ou juizo de valor no que diz respeito a intencéo
de a noiva em querer estabelecer dia e noite®™ no mundo ordinario dos seres existentes, mas
fornece o simbolismo da emergéncia dos conceitos de temporalidade via casamento bem
como a ruptura com o, doravante, tempo antigo. 1sso se manifesta pelo sentido de perda
generalizada que a escuridao da noite traz expressada na fala do piloto e na inauguracédo da

consciéncia do dia e sua consequente distingdo da noite posta nas palavras da noiva:

Ait4 opirari ramé, curutéudra pituna
Elles abriram quando, repentinamente noite

uacl dna!
densa ja!

Aramé iacumadjua onhehg: - lacanhjmo!...
Entdo opiloto disse: - Nos perdemos!...

Cunh&-muci, ¢oca upé, oquau ana iané
A moca, sua casaem, sabe ja que nds

iapirari quaha tucuma rainha.
abrimos este de tucuma  carogo.

Aité oco ana.
Elles seguiram viagem.

Cunh@-muct, ¢géca  upé, onheh& i ména gupé:
A moca, sua casa em, disse seu marido a:

— Aitd opirari  pituna. Cuhjre iago
— Elles soltaram a noite. Agora vamos

idgari cofma.
esperar a manha.
(MAGALHAES, 1876, p. 167-168).

O surgimento da noite na cultura tupi, e a ligacdo com a narrativa grega, € um reforco
nas simbologias oriundas dos antagonismos do carater visual. A visdo € considerada por
Aristoteles como o sentido fundamental para as interacbes humanas, entre si e com o mundo,
“porque, de todos os sentidos, é a visdo o que melhor contribui para 0 nosso conhecimento
das coisas e 0 que revela uma multiplicidade de distingdes” (ARISTOTELES, 2012, p. 41).
Ou seja, é através da visdo, na dimensdo essencial do enxergar, que se supera a limitacdo
criativa do ser humano permitindo-lhe vislumbrar as ideias por conferir-lhes forma e garantir

sua passagem da dimensao abstrata para a concreta.

15 Porque é provavel que essa ndo fosse uma questdo para aqueles povos, uma vez que tanto as ideias quanto
as experiéncias com moral e valores que nos guiam sdo construcdes europeias que mesclam o pensamento
moderno e o religioso, especificamente o cristianismo.
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Analogamente, a chegada da noite também abre espa¢o para a emergéncia da audicéo
e da memoria, outros dois elementos que, de acordo com o estagirita, distinguem dos
humanos dos demais animais por garantir aqueles a capacidade de aprender. A escuridao que
limita os olhos, no sentido material, impulsiona os indigenas a fazer da audicéo seu norteador
(WATAGHIN, 1998, p. 172) e o0 esquecimento da adverténcia da Cobra Grande traz a cena
a memoria condensando a compreensdo de que “apenas sdo capazes de aprender os que
possuem este sentido [audicdo] somado a faculdade da meméria”. Além disso, a memoria é
o sustentaculo principal da cultura oral guardando consigo a tarefa de manter vivas as
experiéncias que garantem aos seres humanos o aprendizado bem como as ciéncias e as artes
como, por exemplo, a poesia (ARISTOTELES, 2012, p. 41-42).

A soma desses elementos de distingdo entre 0s seres humanos e 0s demais animais €
refletida nas transformacbes que seguem a soltura da noite em que se descreve a
transformacéo dos seres dos bosques em passaros, 0s dos rios em peixes, 0 paneiro se torna
onca ao ser mesclado com o barco, o pescador funde-se ao remo e se transforma em pato e
os trés enviados, como punicdo, sdo transformados em macaquinhos. Além disso, na
instituicdo dos conceitos novos de dia e noite, a filha da Cobra Grande molda ainda as aves
que sinalizam os periodos do dia (MAGALHAES, 1876, p. 168-171). Esse processo de
bestializacdo dos seres também traz consigo a representacdo da oposicdo conhecimento vs.
ignorancia, outro significado atrelado aos antagénicos luz e escuridao.

A noite ndo existe antes no mundo ordinario; ela esta junto a Cobra Grande. No caso
de Prometeu e Pandora, Zeus estabelece dia e noite também como puni¢cdo aos homens pelo
roubo do fogo por parte do tita e se torna uma condigdo da existéncia humana, regendo seu
conceito de tempo (VIEIRA, 2011, p. 26-27). Essa no¢do de temporalidade conecta as duas
narrativas neste ponto e constitui parte do conhecimento a ser transmitido. Nesse sentido,
ambas as culturas alcangcam um tempo ancestral que, mitico ou ndo, Ihes é comum e se refere
a existéncia dos seres numa perspectiva horizontal. Ou seja, a consciéncia que se manifesta
nessa temporalidade diz respeito ao existir ignorando, portanto, a verticalizacdo das relacdes
entre 0s viventes colocando-0s um sob o outro ou ainda os agrupando sob diferentes classes.

Esse aspecto se faz presente na chegada de Pandora que, ao ofertar aos homens a
consciéncia de sua humanidade, deflagra a iniciacdo de uma temporalidade ciclica, dividida
em periodos, com finais e (re)comecos. Ela aparece na Idade de Ouro, quando os seres
viviam harmonicamente e a terra era farta e frutifera sem carecer ser trabalhada, pois, o

trabalho € um dos males libertados opondo o alimento trabalhado na terra a carne sacrificial.
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Também é revelado esse aspecto no principio da narrativa tupi, algo como um brevissimo
prélogo, onde se afirma que “no principio ndo havia noite - dia somente havia em todo
tempo. A noite estava adormecida nofando da aguas. Nao havia animaes; todas a cousa
failavam” (MAGALHAES, 1876, p. 172). Esses recortes denotam a livre interagio entre os
seres e a auséncia de uma consciéncia sobre as naturezas de si e do outro.

A relagcdo entre o humano e o animal, multifacetada em representagdes como o
antagonismo luz e escuriddo que se reconhece ainda na oposicdo conhecimento vs.
ignorancia, € um aspecto ndo resolvido. Assim como permeia as narrativas das culturas
antigas da oralidade, se mantém presente no periodo posterior de cultura escrita através da
literatura, sendo possivel observa-la, por exemplo, nos simbolismos dantescos na descricao
de “seu” inferno.

A entrada do submundo, o poeta florentino descreve estar em uma “selva tenebrosa
tendo perdido a verdadeira estrada”, tendo seu caminho atravessado por trés feras: a pantera
representando a luxuria e a fraude florentinas; o ledo da soberba e violéncia francesas; e a
loba como a avareza e a incontinéncia romanas. Os trés animais sdo simbolos do descontrole
da natureza humana e do pecado®® representando o estado de selvageria humana, do qual n&o
se pode escapar sem o conhecimento. Em Dante, o conhecimento € personificado no poeta
Virgilio Maro, simbolo da razdo humana (ALIGHIERI, 2020, p. 5-8), e a saida para o

florentino significa descer ao inferno que € o interior humano.

“A fera vés que o passo me ha vedado;
Séabio formoso, acude ao perseguido!
Tremo no pulso e veias, transtornado!”

Respondeu, do meu pranto condoido;
“Te convém outra rota de ora avante
Para o lugar selvagem ser vencido.

“A fera, que te faz bradar tremante,
Aqui ndo deixa passar impunemente;
Tanto se opde, que mata o caminhante.

Tem tdo mé natureza, é tdo furente,
Que os apetites seus jamais sacia,
E fome, impando, mais que de antes sente.

“Com muitos animais Se consorcia,

16 Dante Alighieri é um poeta da modernidade renascentista. Portanto, goza de influéncias do cristianismo e da
cultura greco-romana. Ainda que essa perspectiva ndo se estreite com a nogéo de sagrado presente nas culturas
antigas, como a grega, a tupi ou a de Africa até aqui apresentadas, o foco esta no individuo e as representacdes
de sua natureza.
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Ha-de a outros se unir té ser chegado
Lebréu, que a leve a hérrida agonia.

()

“Agora, por teu prol, eu tenho o intento
De levar-te comigo; ir-te-ei guiando
Pela estancia do eterno sofrimento,

Onde, estridentes gritos escutando,
Veras almas antigas em tortura
Segunda morte a brados suplicando.

(ALIGHIERI, 2020, p. 9-10).

A leitura de Dante Alighieri sobre os humanos e os simbolismos dos quais se utiliza
converge para a mesma esséncia da concep¢do mitica, pois, guardadas as devidas proporcées
comparativas, o seu pano de fundo é constituido por uma narrativa ligada essencialmente a
dimenséo do sagrado e de cunho imaginativo. Analogamente, tanto evoca o conceito de alma
animal presente em diversos povos antigos (JUNG, 2008, p. 24) quanto manifesta a ideia de
complementaridade dos opostos, uma vez que o “seu” inferno representa a danagao enquanto
constitui seu caminho para a salvacdo. Nesse sentido, a expressdo do desconhecimento
através da bestializagdo traz a ideia de que “a tomada de consciéncia do estado de
bestialidade conduz o homem a humanizacao” (WATAGHIN, 1998, p. 170).

O elo entre esses opostos aponta para o hibridismo da natureza humana pela dualidade
que apresenta em sua esséncia, aglutinando opostos na formacéo da totalidade, ou unidade,
servindo de arcabouco para figuras como Pandora e Lucifer que congregam em si as
naturezas opostas do bem e mal e da luz e escuriddo. Em linhas gerais, a natureza hibrida do
ser humano conjuga em si, em todo o tempo, as dimens6es material e imaterial assim como
se observa permeando a existéncia dos deuses, onde cada um apresenta seu contraponto entre
si (CAMERINO, 2015, p. 142), que sdo apresentados antropomorficamente, mas cuja
esséncia ultrapassa a finitude geral humana. Essa perspectiva conduz tanto ao entendimento
da natureza como uma entidade dotada de vida quanto diz respeito a sua constitui¢do
enquanto participe da prépria physis assim como remete & manifestagdo do "ay®v (agon), o
inescapavel espirito de antagonismo a que nada escapa e a tudo governa.

O espirito agdnico, no amago dos contrarios que se ddo no movimento irrefreavel de
todas as coisas, conduz, por meio da oposi¢do, a harmonia geral; pois, “de todos a guerra é
pai, de todos é rei” (COSTA, 2002, p. 198; 200). Além disso, estd presente em outro
elemento comum as narrativas miticas e que também carrega consigo conhecimento a ser

transmitido: a disputa. Pandora é ligada a Prometeu como resultado da disputa do titd com
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Zeus (HESIODO, 2007, p. 131) sendo apresentada aos homens em Mekona, lugar mitico de
partilha entre os deuses e os homens e onde o titd e o olimpiano estabelecem sua competicéo.

A disputa é ainda o pano de fundo em que se desenrolam narrativas tupis onde o jabuti
é 0 personagem principal, colecionadas pelo professor estadunidense Carlos Frederico Hartt
como: o jabuti que venceu o veado na carreira; como o jabuti matou duas ongas; € como 0
jabuti se vingou da anta. Nesse sentido, destaca-se a ocorréncia de lendas similares a
primeira como a encontrada por um reporter estadunidense na Carolina do Sul entre os
escravizados, uma encontrada pelo capitdo Pimentel em Tabatinga ou ainda versdes entre 0s
europeus, onde o veado da lugar a lebre ou a raposa, comuns ao continente (LIMA, 2010, p.
300).

Essas disputas referem-se a oposicdo entre a inteligéncia e o corpo fisico, tambem
passivel de ser reescrita no antagonismo essencial entre os campos imaterial e 0 material.
Dessa forma, evoca o intuito educador através da manifestacdo da esfera abstrata na
constru¢do do conhecimento assim como na concepcao de uma forma para si, “visivel” e
compreensivel, uma vez que o mito aparece como o fio que costura 0s recortes das

existéncias e das relacbes humanas.

A existéncia de mitos é de suma importancia para o imaginario coletivo, pois a
esséncia do mito é ser, efetivamente, uma reproducdo coletiva, ao expressar e
explicar tanto o mundo quanto a realidade humana, transmitida por intermédio de
vérias geracbes. O mito conta, por ser uma narrativa; explica, por se tratar de um
acontecimento ocorrido no tempo fabuloso dos comecos, pressupondo que se
retorne ao comeco, em direcao ao arquétipo; e, por fim, revela o ser, revela o deus,
apresentando-se como uma histéria sagrada. (SANTQOS, 2020, p. 15).

Além disso, as multiplas formas de manifestacdo mitica ressaltam ndo s6 a sua
manutencdo, mas também a adaptabilidade aos tempos, as transformacdes socioculturais e
politico-econémicas, que transformaram as sociedades apesar da supervalorizacdo da
parcela da razdo humana que se liga ao real, a concretude, a materialidade, a logica e a
utilidade em detrimento da outra parte da racionalidade, a qual esta conectada ao sonho, ao
abstrato, ao imaterial, ao imaginario e ao sensivel. Nesse sentido, em se tratando mais
especificamente da sociedade e cultura gregas, destaca-se a inser¢do da escrita que, a
despeito do tempo que leva para se consolidar, revoluciona tanto a relagdo com a memdria
guanto com o saber e sua transmissao.

A resposta grega para essas transformagdes constituiu “a raiz de uma identidade
educacional, os modelos e teorias da cultura ocidental [que] advém da cultura desse povo,

pois durante milénios construiram uma forma referencial de pedagogia” (MARTINS et. al,
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2011, p. 73), ou seja, um modelo que representa essa transicdo mesclando as herancas
ancestrais — relagdes com o sagrado e 0 mitico — com as demandas de um novo tempo: a

paideia.
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2- Paideia, movimento formador

A paideia se consolida como um movimento direcionado a formacdo dos homens
resultante das transformacgdes da cultura helénica em relagdo, também, as demais mutagdes
que se desenhavam, especialmente, entre os séculos V a. C. e 0 IV a. C”. no mundo antigo.
As expansdes populacional e do comércio, a acentuacdo da navegacao no Mediterraneo e as
trocas culturais com outros povos sdo exemplos que coincidiram com o apogeu das pdlis
gregas, destacando-se a democracia e a aristocracia atenienses.

Até este momento, do ponto de vista “educacional”, vigorava o que Aristofanes havia
nomeado hé archaia paideia, algo como educacdo antiga, que consistia em um sistema
desestruturado e ndo desenvolvido pautado na conjuncdo do corpo e da alma aliando
atividades fisica e intelectual através dos ensinos de ginastica e de masica além de se destinar
ao periodo da infancia, entre os 7 e 0s 14 anos (LYNCH, 1972, 32-33). Assim, 0 que era
pertinente a esfera individual, necessario a vida sob um aspecto geral, era ensinado em casa
junto aos familiares; o que dizia respeito a vida publica, isto é, a coletividade era aprendido
nos espagos comuns como as assembleias, nos conselhos e nas guerras (MURARI &
CAPORALINI, 2008, p. 4).

Nesse sentido, opunham-se os modelos de ensino das duas principais pélis gregas: o
modelo espartano valorizando as artes militares na preparacao para a guerra que consistia
em um modelo educacional “baseado no conformismo e no estatismo”; e o modelo ateniense,
a paideia, que se voltava para a “formacdo humana livre e nutrida de experiéncias diversas
sociais, mas também culturais e antropoldgicas” destinadas a nobreza e a liberdade
(MARTINS et. al., 2011, p. 70; 73), elementos interseccionados no status de cidadao, ou
seja, homens livres e com direitos politicos. O arranjo sociocultural construido sobre a
politica e a democracia atenienses, que sustentou o progressivo desenvolvimento da razao
I6gica como fonte explicativa e sobre o qual se cristalizou as relac6es verticalizadas, isto &,
hierarquizadas, marca a construcdo de um caminho proprio que consolidou a paideia como

o movimento formador do periodo classico grego.

17 Cabe ressaltar que a paideia ndo é um modelo de educagdo que se limitou aos séculos citados, mas ali
alcancou seu auge servindo de modelo para todo 0 mundo grego. Ela é uma ideia de formacao de individuo
que acompanha os gregos desde os tempos dos grandes poetas Homero e Hesiodo, ou seja, cerca do século VI
a.C.
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A construcdo desse caminho préprio que culminara na criagdo de uma identidade
educacional grega e que a tornou a pedra angular sobre a qual se construiu, por séculos mais
tarde, todo o sistema e pensamento educacional do Ocidente, passa necessariamente por dois
aspectos interrelacionados:

e arelacdo entre as culturas oral e escrita, haja vista a coexisténcia entre os dois
modelos auxiliou no desenvolvimento de uma forma mais estruturada de ensino, uma vez
que a presenga do ensino das letras, leitura e escrita, foi se tornando cada vez habitual,
mediante pagamento de taxas pagas pela familia das criancas (LYNCH, 1972, p. 34), se
inserindo na educacdo da juventude e denotando o carater restrito do acesso ao ensino; e

e as transformacdes pelas quais passava a filosofia grega, onde o
caminho reminiscente que os filosofos pré-socraticos fizeram buscando na
natureza e nos seus elementos a origem das coisas a fim de entender o mundo em
seu ordenamento e como palco interrelacional, que forneceu também aqueles
homens a construcdo de pensamentos encadeados e explicativos que tomaram
forma nas narrativas miticas foi-se alterando para uma narrativa originaria que fazia
do homem o seu nucleo, desenvolvendo o carater antropoldgico e estabelecendo
uma espécie de ancestralidade exemplar. Esse movimento n&o significou o fim do
mito ou do carater mitoldgico, mas a antropologizacdo do pensamento filoséfico
grego gue insere, no conjunto de elementos que contam a histéria de tudo, uma
vertente que trata da histéria humana a partir da histéria de um determinado povo,
0 povo grego.

Sendo assim, no que diz respeito ao primeiro aspecto, parte-se da relacdo estabelecida
entre a educacao e o grau de desenvolvimento social, onde todo “povo que atinge um certo
grau de desenvolvimento sente-se naturalmente inclinado a pratica da educacéo”, tendo em
vista que ela “é o principio por meio do qual a comunidade humana conserva e transmite a
sua peculiaridade fisica e espiritual” (JAEGER, 1995, p. 3). No entanto, ressalva-se que,
embora bastante pertinente ao caso grego, esse entendimento relacional indica a educacéo
como um sinalizador de “progresso” social e cultural se da se levado em consideragao o seu
papel na estruturacdo de todo o pensamento ocidental pelos séculos seguintes (MARTINS
et. al, 2011, p. 73) e que 0 mantém, em um primeiro momento, entre aproximacdes e
distanciamentos de outros modelos similares de ensino.

E possivel citar, nesse caso, 0 exemplo dos Munduruku em sua maneira de lidar com

0 processo formador de suas criangas, uma vez que ele se da por meio da conjugagédo da
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memaria com o contexto presente pretendendo que as vivéncias narradas confiram sentido
ao seu “estar no mundo” assim como contribui para que seu modo de estar no mundo se
baseie nas referéncias ancestrais e conforme o que a natureza proporciona (FILOSOFIA
POP, 2021). Essa manifestacdo da oralidade enquanto método educador se
aproxima do sistema antigo grego no sentido da coexisténcia entre as culturas oral

e escrita quanto no surgimento de escolas, pois

Em Atenas, a primeira evidéncia de escolas é posterior & da Jonia, onde ha
evidéncias literarias sobre algumas escolas no final do século VI [a. C.]. Mas,
como observado anteriormente, os desenvolvimentos politicos e juridicos que se
espalharam por todo o século V [a. C.] e se concentraram na segunda metade [do
século] teriam proporcionado forte e crescente impulso entre as classes mais ricas
de Atenas para insistir que seus filhos, para quem eles tinham ambicdes politicas,
recebessem instrucbes formais por meio das letras. Escolas seriam uma
necessidade. Em qualquer sociedade, um progresso significativo em direcdo a
alfabetizacdo completa vai depender de instrucdo formal no uso de um alfabeto,
de exercicios que tornem seu uso automatico antes da adolescéncia e,
eventualmente, no desenvolvimento de um sistema escolar. Uma instrucdo casual
focada nas particularidades dos individuos sempre se mantém nisso e nada mais.
Se 0 progresso na leitura e na escrita se der como habilidades automaticas, a
instrucdo permanecera desigual e ndo institucionalizada. Isso é precisamente o que
aconteceu entre artesdos e outros cuja alfabetizacdo foi autodidata ou passada de
pai para filho. (ROBB, 1994, p. 183)

Além disso, uma interpretacdo néo estrita do significado da paideia demonstra que a
complexidade de uma sociedade oral produz a “sua propria paideia” enquanto um discurso
construido pelas experiéncias ancestrais e produtor de determinados padrdes de
comportamento que também constituem o nucleo de convivéncia comunitaria, uma vez que
“uma paideia oral €, para todas as pessoas que o absorvem de bom grado, ndo menos do
que seu modo de vida” (ROBB, 1994, p. 33). Nesse sentido, o desenvolvimento das relacGes
educacionais entre 0s gregos classicos denota os processos transformadores pelos quais
passavam nos ambitos individual e coletivo revelando que os individuos mudam em resposta
as mudancas das coisas.

A compreensdo da essencialidade dessas transformacdes na mentalidade do homem
grego classico é fundamental para perceber a paideia tanto como um movimento proprio
daquele povo e daquele tempo quanto no distanciamento dessas similaridades evocaveis e
do seu modelo anterior. Isso porque, para aqueles homens, a esséncia da paideia ndo
consistia em “um aspecto exterior da vida, kataoxeoi rov fiov”, se relacionando com o lugar
do individuo na sociedade assim como se encontra em uma esfera distinta e distante do que
se considera educagdo, ou mesmo cultura, na moderno-contemporaneidade (JAEGER, 1995,
p. 8-9). Assim, dizia respeito ao conjunto de “todas as formas e criagdes espirituais e ao

tesouro completo de sua tradicdo” gozando de um carater global que aglutinaria, de uma s6
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vez, todos os termos modernos e contemporaneos para se referir a elementos constitutivos
da educacdo do individuo (JAEGER, 1995, p. 1).
Portanto, a paideia do periodo classico alterou profundamente tanto a pratica quanto

0 conceito de educacéo e essas alteragdes se davam conforme as transformagdes na propria

civilizagdo grega assim como a escrita se tornava, paulatinamente, mais fluida dentro da sua

cultura, na qual havia se inserido h& cerca de dois séculos antes.

Grande parte da cultura grega foi construida pela oralidade, mesmo apds a
introducdo da escrita, que tendo sido adotada por volta do séc. VII a. C., ndo
produziu uma revolugdo, nem substituiu a tradicdo oral, em seu valor social.
Homero sempre foi indiscutivel para os gregos, e continua a sé-lo até hoje, no
mundo ocidental, porque sua obra baseou-se em algo conhecido, compreendido e
consagrado — na tradic&o oral.

O tecido cultural grego foi construido pela tradicdo da oralidade e da memoria
social, a partilhada pelos membros do grupamento humano, que lhes permitiu a
reproducdo de seus comportamentos sociais, preservados pela linguagem e pela
técnica, criando-se 0 conjunto de conhecimentos a que se chama Cultura,
caracteristica das sociedades de tradicdo oral. (ROCHA, 1996, p. 193-194)

O filosofo estadunidense Kevin Robb auxilia nessa compreenséo da coexisténcia entre

a oralidade e a escrita no que diz respeito ao processo de transformacao e consolidacdo da

escrita.

A mudanca do clima politico do século V [a. C.] tornou a alfabetizacdo uma
conquista desejavel para jovens aristocratas atenienses; a resposta das classes
abastadas era imitar a pratica jonica de contratar instrutores em letras e,
finalmente, escolas de apoio. O resultado natural foi 0 casamento entre o0 material
poético mais antigo, anteriormente aprendido exclusivamente de ouvido, e 0s
novos textos de performance que acrescentou um pouco de ajuda do olho. Os
primeiros exercicios de escrita, obviamente, ndo iam ser uma questao de garotos
ansiosos correndo pela acrépole e copiando decretos, mesmo que "politica” em
sentido amplo tenha sido 0 motivo por tras do acelerado interesse das classes mais
altas pela alfabetizagdo. A democracia do século V [a. C.] deu a seus cidadaos
uma ampla razdo para desejar saber suas letras. Os tiranos do século VI [a. C.]
aparentemente contribuiram com pouco, e entdo a educacdo aristocratica
permaneceu predominantemente oral e musical ao longo daquele século. Como
resultado, Atenas entrou no seculo V [a. C.] uma sociedade de alfabetizacéo
popular restrita, sem escolas que conhecemos para letras de ensino. No decurso do
século V [a. C.], possivelmente em meados de isso, escolas de escrita sdo
introduzidas em Atenas, precedidas talvez por um periodo de alguns décadas de
aulas particulares nas casas dos ricos por um grammatistes. Muitos deles,
provavelmente, pelo menos no inicio, foram importados da Jénia. Téo
frequentemente observado, algumas das cenas em vasos, especialmente aquelas
anteriores a 450 a.C., em quais rolos ou instrumentos aparecem sao provavelmente
de uma casa particular imponente como em uma “escola". Estamos tdo
acostumados com o grande século quarto de conquistas atenienses na literatura,
especialmente em prosa, e suas famosas escolas filoséficas, que é dificil imaginar
que na virada do século V [a. C.] a cidade n&o era, em termos de alfabetizagdo, a
lider helénica, mas uma seguidora. Isto mudaria rapidamente. (ROBB, 1994, p.
189)

A coexisténcia dos dois modelos culturais, a oralidade e a escrita, significava também

a coexisténcia do antigo e do novo significado da paideia em carater de transicdo, inclusive
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porque o0 sistema antigo objetivava mais do que a exceléncia em ginastica e musica.
Pretendia também a exceléncia moral na (trans)formacgéo da crianga em uma pessoa boa e
um cidadao util assim como eram aqueles que disputavam a Maratona (LYNCH, 1972, p.
33-34). Significava ainda coexistirem antigos e novos referenciais que a constituiam, ou seja,
a mescla dos mitos com os emergentes referenciais antropolégico e politico.

Assim, essas simultaneidades conduzem, inicialmente, para o xkald¢ kai ayadoc (kalos
kai agathos), expressao literal significativa de belo e bom, que transcrevia a prépria
aristocracia ateniense em sua autoimagem além de nortear seu processo formador reunindo
as virtudes que Ihes eram fundamentalmente caras e explicitadas em ambos os adjetivos.
Dessa forma, xaldc denotava a beleza e a nobreza enquanto ayafdc expressava o carater da
bondade e das virtudes fisicas, extensivel para a bravura onde, aliados, diziam respeito ao
modelo de homem, o homem ideal, que emana equilibrio entre corpo e alma possibilitando
inferir a kalorayabio. (kalokagathia) como um conceito que se traduz nas imagens heroicas.

Nesse sentido, 0 kaAG¢ kai ayaBd¢ se estende ao conceito de aperr) (areté), a
exceléncia do exemplo de homem grego. Pedro Goergen diz ser “oportuno também
distinguir o conceito de areté do conceito de paideia”, pois essa “é a imagem
intelectualizada, abstrata e ideal do ser humano” enquanto aquela “era o ideal de
cavaleiro que reunia o refinamento do comportamento palaciano com a forca e a
bravura do guerreiro, sem conotacdo moral” (GOERGEN, 2016, p. 186).

A paideia passa a significar, portanto, a formacdo do homem grego em um sentido
amplo no sentido integral do individuo, desenvolvendo nele o desejo em tornar-se um
cidaddo irrepreensivel, o que se da na medida em que ultrapassa o espaco dimensional da
educacdo no sentido do preparo da crianca para a vida adulta e alcanca o sentido de formacao
do individuo se entrelacando a todas as esferas que lhe constituem influenciando, portanto,

a sua relacdo com o meio em que se insere.

Mas que € isso, sendo levar a seu limite, consagrando-a como um absoluto, a noc¢éo
mesma de educacdo: esta (a moudeia) N80 € mais apenas a técnica propria para a
crianca (maig) que a equipa e a prepara desde cedo para tornar-se um homem; por
uma ampliacdo notavel (avénoic) a mesma palavra, em grego helenistico, serve
para designar o resultado désse esforco educativo, continuado para além dos anos
escolares durante tdda a vida a fim de realizar mais perfeitamente o ideal humano:
noudeio (ou madevoig). (MARROU, 1973, p. 158)

Seu desenvolvimento também representa uma espécie de forca materializadora
inerente a natureza humana que se move em dire¢do ao seu crescimento assim como o ideal
paidético foi crescendo conforme trilhava seu caminho. O periodo classico marca o apogeu

da paideia, onde seus ideais ganharam forma sobre
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o pendor atlético, a énfase artistica (principalmente através da poesia e da misica),
a atencdo a gramatica, a crescente importancia atribuida a literatura, a
subordinacdo da instrugdo a educacdo, o surgimento de uma nogao de curriculo
(incluindo aritmética, geometria, acustica, astronomia, literatura, retdrica e
dialética) e a criacdo de duas etapas de aprendizado (quadrivio cientifico e trivio
literério). (TORRES, 2011, p. 36)

Porque toda essa construgdo do homem grego a partir da esséncia de sua educacéo
enquanto um processo construtivo consciente era reflexo da natureza daquele povo, uma vez
que a educacao para 0s helénicos se mostrou uma area de importancia a ponto de se vincular
a formacgdo do individuo para si e para a sociedade. Isso significa a indivisibilidade dos
elementos individual e coletivo tratando do ser humano em toda a multiplicidade da sua
existéncia. Em outras palavras, a educacdo € vista como um produto da coletividade, da
comunidade, “resultado da consciéncia viva de uma norma” que a rege e que incide
sobre o individuo conjugando suas caracteristicas fisicas e intelectuais com o
objetivo de alcancar a magna existéncia (JAEGER, 1995, p. 3-4). Ou seja, ela
congrega o objeto e sua esséncia possibilitada pelo hibridismo da natureza humana
gue lhe confere condi¢cdes de manter e perpetuar seu modo de existir.

O conjunto de elementos construtivos do homem grego baseados na transicdo da
cultura oral para a escrita, na natureza daquele povo, na exceléncia moral e no equilibrio
entre opostos — corpo e alma — foi sintetizado nas figuras-simbolos heroicas do periodo
classico. Dessa forma, Aquiles, Ulisses e Heitor se tornaram arquétipos a serem alcancados
e suas narrativas visavam formar cidaddos éticos, justos e sabios (MURARI e
CAPORALINI, 2008, p. 1) revelando que o mito ainda constituia uma parcela fundamental
na cultura grega preenchendo as lacunas inexplicaveis ao manter a ponte entre o
desconhecido e o compreensivel, mas principalmente expressando o modo de acdo do
individuo face aos eventos pertinentes a sua existéncia.

Assim, na mesma medida em que a lliada e a Odisseia constituem fontes
explicitas do quanto a mitologia constituia o ndcleo ancestral da cultura helénica e
das ideias que foram, posteriormente, conceituadas pelo pensamento filoséfico
grego sob a forma de razao légica, elas também apresentam agueles homens o
ideal heroico denotando “a dimenséo filoséfica da mitologia” (FERRY, 2012, p. 11),
tendo em vista que, na “Grécia, a memoria social da oralidade ndo produziu apenas
0 registro mecanico, ou a reproducéo fiel dos acontecimentos de seu passado, mas
relatou-os de forma representativa e simbolica” (ROCHA, 1996, p. 194). Essa

conjuncado faz com que Homero e Hesiodo sejam feitos os pilares da educacao
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grega e, por extenséo, da educagéo ocidental ao ressignificar tanto o sistema de
ensino quanto a propria paideia a partir de sua “escrita”™® afastada do viés
contemplativo-explicativo caracteristico das narrativas miticas anteriores,
colocando o homem no centro da relagdo com o conhecimento.

Seus poemas inauguraram um modelo em que ganham espaco as duas esferas sociais
livres, as vilas e as cidades — as realidades das quais vém — e que tém influéncia direta sobre
a esséncia das obras, o publico ao qual se destinavam e a construcdo de seus herdis. Estes
ultimos constituem exemplos de “bravura, honestidade, sabedoria e [de] um elevado senso
de justica” (CAMURARI & CAPORALINI, 2008, p. 1) onde, apesar de operarem em
ambientes diferentes, convergem no mesmo sentido de conquista de valores, préprios de
cada nicho.

e HESIODO

Hesiodo era um homem externo a cidade, proveniente da vila de Ascra na Bedcia
(MURARI, 2009, p. 7733), 0 que intersecciona dois questionamentos atrelados a ele e seus
poemas: se 0 poeta era um camponés e se suas obras podem ser consideradas didaticas. No
que diz respeito ao primeiro aspecto, perpassa a definicdo sobre os modos de ajuntamento
populacional e que culmina no debate sobre sua caracterizacdo ou ndo engquanto um
“camponés”; ja no que se refere ao segundo ponto, ha a discussdo sobre os seus poemas
serem ou ndo de carater didatico.

Daniele Vieira traz dados sobre os dois debates em sua dissertacdo. Ela apresenta a
existéncia de visdes distintas entre estudiosos sobre o carater do termo ‘“camponés” na
referenciacdo a Hesiodo onde alguns evitam o termo por considera-lo depreciativo ao passo
que Werner Jaeger, por exemplo, opta pelo uso do termo sob a justificativa de que, a época,
“0 campo ainda ndo havia sido esmagado e dominado pela cidade” (VIEIRA, 2011, p. 19).

Anthony Edwards, em Hesiod’s Ascra, recupera um antagonismo anterior ao de
vila e cidade que p0e riqueza e pobreza em posicdes dicotbmicas e inseridas no
interior da cidade. Segundo ele, o contexto histérico em que as obras se encontram
revela uma vila, cujo molde “preexistia a polis homérica e seus basilées e que
continuou a coexistir com as novas poleis no periodo arcaico em muitas partes da

Grécia”, que diz respeito a uma estrutura social hierarquizada entre vilarejos pobres

18 As aspas se justificam, pois existe um debate aberto sobre os poemas hesiodicos e homéricos terem sido
escritos por eles se foram compilados posteriormente. Daniele Vieira assinala ainda que, apesar da coexisténcia
dos dois poetas com a escrita, ha incerteza sobre os dois autores terem o dominio dela ou ndo. (VIEIRA, 2011,
18-19)
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e cidades ricas e que se mantinha “ainda autbnoma e independente de Téspis e de
seus reis”; portanto, descaracteriza Hesiodo como um camponés (VIEIRA, 2011, p.
19-20).

Quanto ao aspecto didatico dos poemas hesiddicos, especialmente Os Trabalhos e Os
Dias, um primeiro problema é o quéo pouco é explorado face ao aspecto mitico exposto na
primeira parte da obra — os quais carregam, por sinal, as licdes a serem transmitidas e
ensinadas. Além disso, Malcom Heath questiona a caracterizacdo didatica da poesia
hesiddica por conta da indefinicdo quanto a constituir didatica formal ou didatica final'®.
Para o helenista, é impossivel definir a classificacdo da poesia hesiddica acerca do seu papel
didatico, pois, em Ultima instancia, faltam evidéncias que comprovem seu contexto original
assim como entende que Perses e 0s reis séo artificios literarios, aléem de ndo haver uma
intencdo instrucional ou educativa explicita na Teogonia (VIEIRA, 2011, p. 9-11).

A Teogonia explora e expressa uma mentalidade ainda muito embebida na dimenséo
do fantastico e do sobrenatural que se aproxima do tempo explicitado na Iliada, mas que
também deixa transparecer elementos nitidos — talvez mais nitidos até que em Homero — da
transicdo para o protagonismo humano. A partir de uma leitura dialégica e complementar da
temporalidade nas obras dos dois poetas, 0s poemas constroem uma narrativa épica que vai
do caos e principio do ordenamento do cosmos até o periodo em que viviam os classicos, ou
seja, ultrapassando o préprio tempo dos poetas na constituicdo dos homens inseridos no

ordenamento cAsmico e restituindo o status primevo.

A Teogonia descreve um desenvolvimento, que vai do caos até o mundo
organizado; nesta obra ha um esfor¢o de pensamento pré-racional que é sustentado
pela causalidade mitica e isto abrira caminho, posteriormente, para cosmogonias
filosdficas.

Em seu primeiro poema Teogonia ele mostra como se deu a organizac¢do do mundo
e de suas partes naturais, dos deuses e sua cria¢do. Em Os trabalhos e os dias, 0
poema que mais interessa aqui, ele quer relatar como se deu a organizacdo do
mundo terreno, dos mortais e como esses se diferenciam dos deuses. Nesta obra
Hesiodo descreve como se deu a organizacdo e criacdo dos mortais e 0s
fundamentos que englobam o ser humano. (MURARI e CAPORALINI, 2008, p.
10)

Além disso, ainda que as dimensdes intencionais na escrita dos seus poemas sejam
diferentes, é perceptivel, na mais distante hipotese, o carater informativo em cada um deles

que, aliado ao movimento transmissivo, denotam as ocorréncias de emissor e destinatario, o

19 Daniele Vieira detalha as fundamentacges criticas do helenista descrevendo com mais afinco o entendimento
dele acerca dos diferentes sentidos que o termo “didatico” é capaz de referir a um texto. Nesse sentido, uma
obra classificada como destinada a instrugdo de um determinado publico é de didatica formal enquanto a
finalidade de pretender instruir caracteriza a didatica final. Além desses dois significados, ha ainda um terceiro,
que denota a utilidade para a instrucéo, algo meramente instrumental (VIEIRA, 2011, p. 9-10).
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que Ihes confere o género didatico. Reforca essa ideia as primeiras palavras de Pietro Pucci
em seu Auteur et destinataires dans le Travaux d’Hésiod”:

Sem duvida, aqui se trata de um poeta dotado de uma identidade bem definida,
forte no nome préprio, Hesiodo, que se deu na Teogonia, que fala na primeira
pessoa (¢y®) como individuo privilegiado, porque tem Zeus como s6cio em uma
empresa comum, e que define claramente seu destinatario com outro nome
préprio, Perses. A diferenca entre essa atitude poética e aquela que se manifesta
no épico é tdo grande que Hesiodo foi colocado entre as tradi¢oes épica e lirica.
Acrescentemos que as musas sdo convidadas a se apresentar (debte, v. 2) - trago
mais caracteristico do hino de culto do que do hino rapsddico3 -, para celebrar
Zeus, mas de forma alguma inspirar Hesiodo em seu conselho a Perses. (PUCCI,
1996, p. 191)

Hesiodo €, portanto, quem revoluciona o status do trabalho colocando-o no centro
de vivéncia dos individuos, uma vez que se tratava de uma tematica alheia a
aristocracia citadina, no que se refere a sua pratica. Assim, também insere 0s
homens do campo enquanto representantes da “outra for¢a”, oposta ao intelecto
caracteristico daquela aristocracia, numa dimensdo em que se relacionam a
conquista e o merecimento no meio em que se inserem estes homens, ou seja, 0
campo. A ascensdao do conceito de trabalho como uma segunda fonte de cultura ao
nucleo educacional dos gregos possibilita um outro olhar sobre a esséncia do
significado do herai.

Isso porque o heroi, enquanto uma figura social, é aquele que se encontra em
constantes cenarios de batalha nas quais exibe os valores éticos, morais e estéticos
caracteristicos de uma determinada classe e oposto a figura dos trabalhadores da terra que
lutam uma “luta silenciosa e tenaz [...] com a terra e com 0s elementos” com a disciplina
que tal disputa requer (JAEGER, 1995, p. 85). Junito Branddo descreve o0s aspectos

histdricos do periodo no qual Hesiodo esta inserido.

Nos inicios do século VII a.C, ocorreram no mundo grego sérias transformacdes
que muito contribuiram para enfraquecer os Eupatridas. Com a cria¢do do sistema
monetario (foi certamente do Oriente que 0s gregos trouxeram o sistema de pesos
e medidas e o uso das moedas de ferro e prata) e o conseqiiente desenvolvimento
do comércio, surgiu na Hélade uma nova classe social: a classe dos mercadores e
dos artesdos, que rapidamente se enriqueceu, tornando-se rival dos Eupétridas. A
posse de terras deixa, assim, de ser a Unica forma de riquezas. (...) As mudangas
operadas na tatica militar tiveram outrossim papel importante nas transformacdes
sociais. (...) Surge, nessa época, o guerreiro tipico da Grécia: o hoplita (soldado de
infantaria pesadamente armado), que, pelas préprias condi¢des de seu armamento,
ndo podia lutar sozinho. Aparecem entdo as falanges. Os navios de guerra, uma
vez que o comércio maritimo aperfeigcoara a construcdo das naus, adquirem grande
importancia, crescendo, com isso, 0 nimero de remeiros. Dependendo destes e dos
hoplitas para proteger a po6lis, os Eupatridas, pouco a pouco, perderam o
monopdlio de defendé-la. E como a defesa da cidade implicava no direito de dirigi-
la, a "nova classe" passou a fazer reivindicages politicas.
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N&o seria, talvez, fora de propoésito acentuar a importancia que teve nas origens da
polis o desaparecimento do herdi, do guerreiro, como categoria social particular e
como um homem dotado de uma areté e de uma timé especificas. (...)

De outro lado estavam os camponeses endividados, cuja situagdo era degradante.
Vigorava desde a época dos Eupatridas a hipoteca somatica (hipoteca do préprio
corpo, bem como dos membros da familia), o que fatalmente conduzia a
escravidao.

E conveniente deixar claro que o problema da posse da terra e do direito grego nao
parece de todo resolvido. Levando-se em conta algumas metéforas elasticas da
poesia de Solon, é possivel fazer uma idéia aproximada do que realmente se
passava a época de Hesiodo até as reformas soloninas. Tudo indica que o pequeno
proprietario tinha sua terra onerada de dividas, seja porque o camponés, desde os
tempos da inseguranca geral da Idade Média Grega, fosse obrigado ou forcado a
pagar aos nobres um preco pela protecdo que estes Ihes davam a terra, seja porque
os produtos da mesma eram taxados pelos Eupatridas. De qualquer forma, a
inadimpléncia levava o trabalhador e sua familia a escraviddo. Qualquer que fosse
a situacdo e, embora ndo se tenham condicOes de ser muito preciso sobre a mesma,
o fato é que a revolucdo era iminente, quando entrou em cena o grande reformador
ateniense Solon. (...)

Eis ai, em linhas muito gerais, 0 mundo em que viveram os Gregos, do século VII
ao VI a.C. Se Hesiodo viveu e escreveu nos fins do século VIII a.C, também ele
participou de uma parcela desse tumultuado periodo de transicdo por que passaram
tantas Cidades da Hélade.

Vamos ver agora, através de seus dois poemas, 0 antidoto religioso que ele nos
apresenta para os males de seu século, bem como seus sonhos e conselhos para os
séculos futuros. Poder-se-ia pensar que 0 poeta de Ascra tem pouco a ver com 0s
fatos que procuramos resumir. N&o é assim. Quem procurou, na Teogonia, partir
do Caos para a justica, cifrada em Zeus, e nos Trabalhos e Dias conjugar o trabalho
com a justica esté inteiro em seu século e nos séculos vindouros! (BRANDAO,
1986, p. 149-153)

Trazido como punicdo aos homens pelo roubo do fogo e condicdo necessaria a
perpetuacdo da raca humana junto a procriacdo, o trabalho aparece imposto aos homens nos
mitos de Prometeu e Pandora ¢ no das idades, mas n’As duas Lutas, figura como a “via
dolorosa” posta pelos deuses como acesso a exceléncia tornando-0s muito mais apreciaveis
pelos imortais (HESIODO, 1996, p. 45). Nesse sentido, é perceptivel a ressignificacdo do
trabalho que pode ser vista tanto como fruto da assuncdo de culpa e reconhecimento do erro
do titd em voltar-se contra os deuses, especialmente o “pai de todos”, quanto como o
caminho do regresso ao estado primal de harmonia com os deuses e 0s demais viventes no
ordenamento cosmico. Dessa forma, apesar de ser uma atividade penosa, o Trabalho
constitui a porta de saida da miséria (VIEIRA, 2011, p. 24-25), tanto no sentido
socioecondmico quanto no sentido da existéncia humana perante os deuses.

Além disso, nos primeiros versos d’As duas Lutas, alude a esséncia heroica e imagem
guerreira presentes em Homero relacionadas a nobreza e aos valores que lhe fazem
referéncias, haja vista reconhecer que, das duas lutas, uma “nenhum mortal a preza, mas por

necessidade pelos designios dos imortais” ¢ honrada pelos homens, pois “desperta até o
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indolente para o trabalho”?. Assim como quando adverte seu irmédo Perses a ndo permitir
que a luta ma o faca trocar o trabalho pelas disputas na agora. A natureza desse conselho
tende tanto a reforcar essa alusdo a aristocracia urbana quanto a guardar a sua posicao
enquanto um homem ligado ao trabalho e a terra.

Um dado importante é que o poeta de Ascra tem, na verdade, uma concepcao
bastante distinta no momento de considerar o que seja a vida. Em Homero, que se
preocupou com a cultura dos nobres, identificamos a grandeza do homem quando
este deixa transparecer aquelas virtudes excelentes para os nobres, pelo que se
exclui, naturalmente, o povo simples; Hesiodo, ao contrario, pensa que é possivel
um desenvolvimento integral do homem na luta escondida de cada dia, isto &, nas
atividades triviais, como o trabalho cotidiano, por exemplo. (CHAGAS, 2008, p.
1)

Um outro aspecto que auxilia o Trabalho a instituir essa nova instancia é a geografia
da Hélade que era composta por vales estreitos e montanhosos, o que dificultava o cultivo,
e da qual o poeta se utiliza para trazer a cena a atividade que estava presente no cotidiano do
povo na construcdo da base da sua didatica além de conectar as dimens@es interna e externa
a polis no interesse pela vida publica diferenciando-se os locais para tal debate; para uns a
agora, para outros o mercado (CHAGAS, 2008, p. 5). O préprio Hesiodo descreve o vilarejo
de Ascra como “perto do Hélicon, num vilarejo miseravel, Ascra, ruim no inverno, dificil no
verdo, nunca boa” (HESIODO, 2012, p. 125). Nesse sentido, a ascensdo do Trabalho
enquanto simbolo de uma parcela significativa da populacdo grega e como caminho de
valorizagéo (e, por que ndo, de redencdo) dessa classe insere outro conceito de virtude: a
justica — que vai ser utilizado doravante.

E, entdo, a virtude que esta ligada ao esforco pessoal e aos resultados provenientes
dele fazendo-se prépria do homem do povo, cuja exceléncia esta em prezar pela justica e
viver de acordo com os frutos do seu trabalho. Assim, estd em oposicao a areté, ligada a
nobreza, a propriedade e a riqueza. Nesse sentido, proporciona a ruptura definitiva com os
modelos caracteristicos da nobreza em relacdo as virtudes e na relacdo com os deuses.

O homem néo deve apenas temer e admirar os deuses como 0s mais poderosos,
mas também estar convencido de que a justica Ihe € dtil. (...)

Assim, o povo ndo precisa mais olhar para as camadas superiores sempre distantes
do povo e mais proximas das divindades que detém o monopdlio do saber e da
virtude, para nelas inspirar-se, pois € capaz de construir seus proprios ideais a
partir do contexto de sua vida e de seu trabalho. Ele é capaz de dizer a sua verdade.
E a autoformagao espiritual de uma camada da populacio até ent&o esquecida.
Hesiodo levou o povo a encontrar-se consigo mesmo, com sua prépria cultura e a
construir, a partir dela, seu ideal de vida. E a autoformag&o do trabalhador rural.
Dessa forma, 0 poeta aponta para a necessidade de se superar o isolamento de uma
camada (humilde) da populacéo e de inseri-la no todo de um povo. O poeta eleva,

20 Suponho, aqui, que esse despertar para o trabalho diga respeito aos esforcos pelo sustento num caréater de
manutencao da vida.
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universaliza e torna acessivel a todos as formas de vida e as especificidades de
toda uma parte da populagdo. (GOERGEN, 2016, p. 196)

A elevacdo dessa parcela social, dos trabalhadores, antes posta em uma espécie de
marginalidade, se da na medida em que Hesiodo considera dois modos de trabalho eficazes
para a préatica da justica e no comedimento conferindo aos homens retornos mediante seus
esforcos e que, possivelmente, tenha se valido das suas experiéncias direta e indireta na
construcdo do seu modelo pedagdgico. Assim, sdo citados a agricultura, onde concentra seus
esforgos no ensino da época propicia a cada fase do trato agricola bem como “conselhos
técnicos relativos aos instrumentos necessarios a lavoura” (VIEIRA, 2011, p. 25); € o
comércio maritimo, onde também ensina “as medidas do mar de altos bramidos” de modo
a escapar “a necessidade e a fome triste” assim como o pai havia feito quando se estabeleceu
em Ascra além de ressaltar a importancia da justa medida no altimo verso, 694 (HESIODO,
2012, p. 126-131).

Analogamente, sdo dois modelos que os mantém em contato intimo com 0s deuses,
visto que remetem ao momento em que Zeus separa o dia da noite na histéria de Prometeu e
Pandora. 1sso se da através de dois aspectos: da temporalidade implicita no titulo da obra,
onde os conceitos de trabalho e de cotidiano se unem na transmissdo da ideia de que o
trabalho é a fonte do sustento humano e demanda ser efetivado diariamente; e na evocacao
de dois elementos da natureza, a terra (yaia) em referéncia ao lugar do trabalho agricola
gue aparece entre os versos 17-32 e 213-232, e a agua sob a forma de mar
(rdAacoa) em referéncia direta a navegacdo e ao comeércio que ela representava
entre 0s versos 641-649 e 663-681 (VIEIRA, 2011, p. 25-26); além de esses
elementos remeterem também ao pensamento de Xenéfanes?'.

A centralidade do Trabalho e da Justica na obra de Hesiodo se move sempre oposta a

aristocracia e seus respectivos valores.

Antecipamo-nos ao falar da poesia de Hesiodo, pois pretendemos apenas, por
enguanto, por em evidéncia os multiplos elementos culturais dos camponeses, para
0s quais ele escreveu. Esses elementos, porém, aparecem de modo tdo patente na
segunda parte dos Erga, que bastaria cita-los.

A sua forma, o seu contelido e a sua estrutura revelam imediatamente a sua heranca
popular. Opdem-se totalmente & cultura da nobreza. A educacdo e a prudéncia na
vida do povo ndo conhecem nada de semelhante a formac&o da personalidade total
do homem, & harmonia do corpo e do espirito, & destreza igual no uso das armas e
das palavras, nas cang¢@es e nos atos, tal como exigia o ideal cavaleiresco. Em
contrapartida, impde-se uma ética vigorosa e constante, que se conserva imutavel
através dos séculos, na vida material dos camponeses e no trabalho diério da sua

21 Como citado no capitulo anterior, o pré-socratico defendia que o elemento primordial era a terra e que os
humanos nasciam da sua mistura com a agua.
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profissdo. Este codigo € mais real e mais proximo da terra, embora lhe falte uma
grande meta ideal. (JAEGER, 1995, p. 90-91)

Na mesma medida em que deixa explicita essa oposi¢do entre 0s modus operandi
respectivo a cada classe, também revela a complementaridade existente entre
ambas. Isso porque traz consigo a propria histéria da constituicdo da Hélade no
gue diz respeito ao exercicio do poder. Em outros termos, o ambiente para a
emergéncia dos temas hesiodicos é fruto das transformacdes politico-sociais na
Grécia transeunte do periodo micénico para o que foi, mais tarde denominado,
periodo homérico e onde deve-se destacar, especialmente, a inexisténcia do anax,
gue se liga estreitamente as mudancas de mentalidade correntes no periodo, a
saber, a conscientizacdo de trés distanciamentos: o passado do presente, 0s
mortos dos vivos e 0s homens dos deuses.

Assim, “0 desaparecimento do anax parece ter deixado subsistir lado a lado as duas
forcas sociais com as quais seu poder devia ter-se harmonizado: de um lado as comunidades
aldeds, de outro uma aristocracia guerreira”, as quais cabia tanto o poder religioso
(VERNANT, 2002, p. 42-43) quanto o poder do juizo, no sentido legal. Portanto, sem a
figura do “anax que, pela virtude de um poder mais que humano, unificava e ordenava 0s
diversos elementos do reino” (VERNANT, 2002, p. 48), o cenario politico-social parece
destinado ao caos e a desordem pelo enfrentamento das classes opostas, o qual tambem

proporcionara a emergéncia de uma mentalidade inédita.

Entre essas forcas opostas, liberadas pelo desmoronamento do sistema palaciano,
gue se vao chocar as vezes com violéncia, a busca de um equilibrio, de um acordo,
fard nascer, num periodo de desordem, uma reflexdo moral e especulacdes
politicas que vio definir uma primeira forma de “sabedoria” humana. Esta sophia
aparece desde a aurora do século VII; (...). Ela ndo tem por objetivo o universo da
physis, mas o mundo dos homens: que elementos o compdem, que forcas o
dividem contra si mesmo, como harmonizé-las, unifica-las, para que de seus
conflitos surja a ordem humana da cidade. (VERNANT, 2002, p. 43)

Nesse sentido, o autor ainda assinala que, em Atena, as lendas descreviam um processo
cujo sentido era o compartilhamento da soberania e divisdo da arché. Exemplo € a narrativa
sobre os desdobramentos da morte do rei de Atenas Pandido que se estende conflituosa pela
linhagem de um de seus filhos, Erecteu, e que culmina em quatro principios concorrentes,
de acordo com Henri Jeanmaire: um religioso, um guerreiro, um ligado a terra e outro
magico. Jeanmaire diz também que esses quatro principios, aproximados das quatro tribos
jonicas as quais os gregos deram valor funcional — Hopletes, Argades, Geléontes e Aigicoréis

—, podem ser lidos como artesdos, agricultores, nobres de funcéo religiosa e guerreiros. Esse
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encadeamento, diz Jean-Pierre VVernant, vai ter sua heterogeneidade como objeto central para
a historia e a politica, onde as suas “partes — poipar ou pépn — separadas, de classes
de funcdes que se excluem umas as outras, mas cuja mistura e fusdo devem,
entretanto, realizar-se” (VERNANT, 2002, p. 46-48).

Entdo, nas respostas para as questdes que se impunham as transformacgdes na esfera do
poder grego abriu-se o caminho para que outras esferas além da nobreza ganhassem espago
nas dindmicas sociais e, por extensdo, politicas, culturais e educacionais. Assim, 0 eixo
tematico hesiédico, Trabalho e Justica, representante da classe trabalhadora se alia a forma
como se relaciona com a classe da nobreza, entre afastamentos e aproximacdes, conduz a
manifestacdo do agon através dos conceitos de dixé (diké) e d6pic (hybris). O antagonismo
entre elas, justica e injustica ou justa medida e desmedida, guarda em si a construgcdo do
percurso para o ideal de uma vida bem-sucedida, na oposic¢ao ao destino inevitavel em que
todas tém de deixar a luz do sol (VERNANT, 1990, p. 28), mas que 0 aproxima
inevitavelmente de Homero.

e HOMERO

O ideal de uma vida bem-sucedida constitui um dos pilares principais do modelo
paidético em Homero. A medida que o aproxima de Hesiodo, o afasta no que diz respeito ao
caminho e, principalmente, ao grupo que teria direito de exercer esse ideal. Ponto é que a
construcdo da paideia como modelo educacional e formador do homem grego se
consolidou e criou seu significado justamente por esses movimentos, ora de
aproximacao, ora de distanciamento entre 0s dois grupos sociais e seus respectivos
representantes na manifestacdo tanto do espirito agoénico quanto da
complementaridade dos opostos, cujo resultado é a unidade.

Nesse sentido, tem-se em Homero o homem e o referencial simbolico da nobreza
ateniense que, no que lhe concerne, representava 0 ambiente urbano e constituiu 0s poemas
homéricos a base de sua educacdo. Assim, 0 nome Homero sobrepds o homem e passou a

significar o modelo mais perfeito para a educacdo e para a forja social.

A (ltima palavra grega, pois, este fendbmeno era paideia, uma escolha quase
perfeita. A palavra reflete o reconhecimento dos gregos de que paideia envolve
uma aceitacdo inconsciente e voluntéria de modelos ancestrais, mesmo como uma
crianca, um menino, se modela em seus mais velhos, seus pai e seus irmaos mais
velhos, e seus colegas mais admirados, normalmente o grupo melhores guerreiros
ou melhores atletas. E um processo t40 antigo quanto nossa espécie e,
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principalmente para adolescentes do sexo masculino, eficaz através da contagéo?.
(ROBB, 1994, p. 33)

Em parte, a proeminéncia de Homero dentro da sociedade e da propria aristocracia
atenienses é explicada por ter feito um compéndio das narrativas miticas populares que eram
passadas de geracdo em geracdo além de, e provavelmente esse seja 0 aspecto principal,
construir uma narrativa que fala diretamente ao espirito da aristocracia, na qual o ethos
helénico é personificado pelas a¢gdes dos herdis. Nesse sentido, enquanto um bem préprio da
nobreza, a educacdo deveria fazer com que esse espirito que amalgamava a classe estivesse
constantemente presente constituindo, assim, seu COmpromisso.

Assim como Hesiodo nos faz voltar a tempos ainda mais antigos para a compreensao
da emergéncia de seu eixo tematico, a constru¢do do homem ideal em Homero tambem
requer uns “passos para tras” para compreender sua construgdo. Nesse percurso € possivel
recair na mesma narrativa de Pandido, donde seria possivel que, no desenvolvimento das
querelas no seio da linhagem de Erecteu que encontra fim em Egeu ao dividir a arché e
manter para si todo o Kratos (VERNANT, 2002, p. 47). Também nos reflexos da auséncia
do anax que se estendem desde a guerra até a politica construindo, assim, o cenario politico-
social no qual se insere Homero, com quem suas obras dialogam e para o qual elas

constituem a base educadora e a esséncia formativa.

O espirito de agon que anima os gene nobilidrios se manifesta em todos os
dominios. Na guerra primeiramente: a técnica do carro desapareceu com tudo o
que implicava centralizacdo politica e administrativa (...); os Hippeis, 0s
Hippobotes definem uma elite militar ao mesmo tempo que uma aristocracia da
terra: a imagem do cavaleiro associa o valor ao combate, o brilho do nascimento,
a riqueza de bens de raiz e a participacdo de direito na vida publica. (...) Todo o
dominio “pré-juridico” enfim, que governa as relagdes entre familias, constitui em
si uma espécie de agdn, um combate codificado e sujeito a regras, em que se
defrontam grupos, uma prova de forca entre gene compardvel & que pde em
combate os atletas no curso dos Jogos. E a politica toma, por sua vez, forma de
agén: uma disputa oratéria, um combate de argumentos cujo teatro é a agora,
praga pablica, lugar de reunido antes de ser um mercado. Os que se medem pela
palavra, que opdem discurso a discurso, formam nessa sociedade hierarquizada
um grupo de iguais. (...) Esse espirito igualitario, no préprio seio de uma
concepgdo agonistica da vida, é um dos tracos que marca a mentalidade da
aristocracia guerreira da Grécia e que contribui para dar a nocdo de poder um
contetdo novo. A arché ndo poderia mais ser a propriedade exclusiva de quem
quer que seja; o Estado é precisamente o que se despojou de todo carter privado,
particular, o que, escapando da alcada dos gene, j& aparece como a questdo de
todos. (VERNANT, 2002, p. 49-50)

22 O termo original escrito por Kevin Robb € telling que, traduzido literalmente, equivale a “dizendo”. Dentro
do contexto, tanto do paragrafo quanto do conceito de paideia, optou-se por traduzir como “conta¢do”
considerando se aproximar mais da oralidade caracteristica do periodo arcaico e do modelo formador que a
paideia simboliza, em lugar de “narrativa” que poderia denotar uma perspectiva mais tedrica e menos pratica.
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Homero fala com essa aristocracia em seus dois lados constituintes entendendo os
periodos em que ela se encontra incidindo diretamente sobre a sua concepg¢do de mundo, de
existéncia e de modelo de individuo. Ou seja, 0s poemas homéricos sdo desenvolvidos sobre
dois contextos distintos que dizem respeito as transformagfes correntes tanto no pano de
fundo historico-social que comega ainda repleto de guerras e conflitos quanto na construcéo
da imagem ideal de homem grego que vai se alterando mediante a sociedade e o exercicio
do poder também se alteram. Nesse sentido, o primeiro poema, a lliada, é o testemunho de
um tempo em que as batalhas sdo constantes e, por isso, a forca fisica do guerreiro configura
o aspecto central. E em meio a essas disputas que o guerreiro tem a oportunidade de
manifestar suas virtudes heroicas, a bravura e a destreza dos preparos fisicos, assim como
seu prazer na guerra ansiando pela honra do reconhecimento de sua posicdo e

representatividade de sua classe.

Para Homero e para 0 mundo da nobreza desse tempo, a negacao da honra era, em
contrapartida, a maior tragédia humana. Os herois tratavam-se mutuamente com
respeito e honra consoantes. Assentava nisso toda a sua ordem social. A &nsia de
honra era neles simplesmente insacidvel, sem que isso seja caracteristica moral
peculiar aos individuos como tais. (JAEGER, 1995 p. 31)

Isso porque a lliada trata “de um mundo situado num tempo em que domina
exclusivamente o espirito herdico da arete, e corporifica este ideal em todos os
seus herdis” unindo, assim, em um “ideal indissolivel a imagem tradicional dos
antigos herais, transmitida pelas sagas e incorporada aos cantos, e as tradicdes
vivas da aristocracia do seu tempo” (JAEGER, 1995, p. 40). E o tempo em que a
nobreza grega ainda se refere a uma identidade intima ao combate que se reflete
na vida publica e vice-versa, um mundo em que o estado de guerra é absoluto.
Dessa forma, o processo formativo se fundamenta no conceito de areté, ainda mais
antigo que a paideia, e ligado a identidade helénica nascente assim como a
definicdo do ideal de homem superior.

Nesse sentido, a educacdo pautada na areté refere-se exclusivamente a nobreza, uma
vez que ¢ um atributo proprio dela, excluindo o homem comum e “se 0 escravo descende
por acaso de uma familia de alta estirpe, Zeus tira-lhe metade da arete e ele deixa de ser
quem era antes” (JAEGER, 1995, p. 26). Seu objetivo era estimular no homem o desejo de
ser exemplar, de ser um homem por exceléncia, virtuoso e honrado, refletindo e sendo o
reflexo da sua classe nobre guerreira manifestando-a na busca pelo reconhecimento de seu
valor através de suas habilidades fisicas, tendo em vista que o ideal guerreiro e todas as

caracteristicas que lhe seguem constituiam o fundamento social do periodo.
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A ligacdo que aqueles homens tinham com o campo de batalha torna impossivel
imagina-los em tempos de paz; as exce¢bes aos combates sdo os conselhos, os sacrificios e
as refeicbes (JAEGER, 1995, p. 41). Dessa forma, a Iliada constitui uma narrativa sobre um
periodo de grandes migracdes bem como o reflexo da realidade daquele periodo, embebidas
—ambas, a realidade e a obra — na esséncia da areté, mas também dentro de uma concep¢édo
de cosmos em que a relagédo dos homens com os deuses era de maior proximidade, logo seus
simbolos heroicos constituiam figuras sobre-humanas. Além disso, as relac6es entre as duas
dimensGes de seres também se espelhavam demonstrando, constantemente, estarem envoltas
em tragédia.

Essa dupla relacéo de espelhamento entre as dimensdes mitica e humana e entre deuses
e homens perpassa a concep¢do da natureza enquanto uma entidade viva e em constante
movimento, porque essa bidimensionalidade apresenta o espelhamento dramatico entre as
duas dimensdes permitindo que o drama que permeia 0 universo mitico, pensado como uma
construcdo da representacdo do sensivel somado ao imaginavel, se apresente na dimensao
natural e vice-versa, tendo em vista que o drama humano se desenrola “no palco desses
intensos conflitos” demandando que as escolhas sejam feitas em cenarios de instabilidade
constituindo sempre desafios, visto ndo ter dominio sobre o seu destino (CAMERINO, 2015,
p. 143).

Essa reflexdo dialoga com a ligacdo estabelecivel entre deuses e mortais através do
compartilhamento da forma fisica humana, ainda que apenas os primeiros sejam dotados da
imaterialidade das forcas sobrenaturais na manifestacdo dos seus poderes. Mas também a
impossibilidade de controlar o préprio destino os conecta no sentido de que 0s deuses estdo
repetidamente envolvidos tanto nas batalhas e historias humanas quanto nas suas desgracas
e venturas. Dessa forma, merece destacar que a combinacéo desses espelhamentos, isto &,
desses quatro elementos (homens, mundo natural, deuses e mundo sobrenatural/mitico) que
a figura dos herois que constituem o modelo a ser alcangcado ainda possuem muito dessa
estrutura fabulosa; e, nesse sentido, o maior simbolo desse periodo é Aquiles.

Na esteira das transformacdes que transpassaram a Hélade, uma outra nobreza se
constituiu e, por consequéncia, um outro modelo de educacao foi se consolidando: a paideia
da forma que ficou marcada para os séculos posteriores. A proeminéncia do modelo
de Estado ateniense, construtivo de um espaco social inédito que se centralizou na
Agora, um “espaco comum, sede da Hestia Koiné, espaco publico em que s&o

debatidos os problemas de interesse geral” (VERNANT, 2002, p. 51) constituiu o
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gue se nomeou polis.

Este € o ponto em que o tema central presente na Iliada esta, paulatinamente, dando
lugar ao segundo poema homérico a compor as bases do ensino grego. Em suma, Homero
da suporte a formagdo do homem grego nos dois periodos politico e social da Hélade: com
a lliada da conta da areté e seu ideal guerreiro ambientados em disputas constantes e com a
Odisseia cobre um cenario em que os conflitos ddo lugar a diplomacia e a arte da palavra
que convergem, precisamente, para o tempo em que se consolidam os aspectos politicos e

democraticos atenienses. E, inclusive, o periodo em que desponta 0 modelo paidético.

Ainda em outro aspecto € a lliada testemunho da elevada consciéncia educadora
da nobreza grega primitiva. Mostra como o velho conceito guerreiro da arete ja
ndo bastava aos poetas de uma época mais juvenil, mas trazia uma nova imagem
do Homem perfeito, para o qual ao lado da agdo estava a nobreza do espirito, e SO
na unido de ambas se encontrava o verdadeiro objetivo. E é altamente significativo
que seja o velho Fénix, educador de Aquiles, o herdi-protétipo dos Gregos, quem
exprime este ideal. Numa hora decisiva, Fénix recorda ao jovem o fim para que
foi educado:
“Para ambas as coisas: proferir palavras e realizar agoes”

Né&o foi sem razdo que 0s Gregos posteriores viram nestes versos a mais antiga
formulagdo do ideal de formac&o do grego, no seu esforco de abranger a totalidade
do humano. Citaram-no com frequéncia, num periodo de cultura refinada e
retorica, para louvar a alegria da acdo dos tempos herdicos e op6-lo ao presente,
pobre de aces e rico de palavras. Mas pode também ser citado, por outro lado,
para demonstra a feicdo espiritual da antiga cultura aristocratica. O dominio da
palavra significa a soberania do espirito. (JAEGER, 1955, p. 29-30)

Aqui, 0 homem homerico também € fruto de sua sociedade, fruto de seu meio, mas
com outros valores. O pensamento posterior lhe traz uma no¢do de honra que é o “reflexo
do valor interno no espelho da estima social” (JAEGER, 1995, p. 31) e por meio “das
manifestacdes culturais como o comer, o beber, o cantar ou celebrar, percebe-se o quanto
0 mundo grego ja esta consolidado e 0 homem, e também a figura do heroi, esta muito mais
centrada em sua casa do que na guerra (MURARI & CAPORALINI, 2008, p. 8).

Essas transformacdes também refletem o oikos que ganha a centralidade na institui¢éo
da polis, a qual expande este sentido de “casa”, de “lar”, de “moradia” através da Hestia
Koiné, a lareira que ocupa o lugar central da cidade. Assim, transborda o caréater estrito do
espaco doméstico e se manifesta no lugar-comum como denota o préprio termo, uma vez
que koiné indica esse sentido de algo comum e Hestia, além de lareira, também é o nome de
uma deusa que habita a casa e, junto com Hermes, compde o par ligado ao aspecto doméstico
onde “poder-se-ia dizer com efeito que ambos sdo “vizinhos”. Com efeito, tanto um como
outro referem-se a extensdo terrestre, ao habitat de uma humanidade sedentaria”
(VERNANT, 1990, p, 190-191). Essa ideia de casa, lar, e de pertencimento permeia o

modelo de herdi dessa segunda fase da poesia homérica, a vez da Odisseia.



54

Enquanto oriundo da nobreza, para ela escrevendo e dela tutor, Homero retrata a
nobreza na Odisseia como “uma classe fechada, com intensa consciéncia dos seus
privilégios, do seu dominio e dos seus costumes e modos de vida refinados” e que, ao invés
“das grandiosas paixdes das figuras sobre-humanas e dos tragicos destinos da lliada,
deparamos no novo poema com grande numero de figuras de estatura mais humana”
(JAEGER, 1986, p.43). Dela emerge a figura de Ulisses, que constitui um simbolo
transpassado e envolvido por representacdes que surgem da tomada do protagonismo que o
homem assume nas agdes que dizem respeito ao seu destino, ainda que este ndo esteja
precisamente em suas maos, dentro da poesia, da mitologia e da filosofia gregas.

Dessa forma, o simbolismo de Ulisses que vai se consolidar como o her6i por
exceléncia e 0 modelo de homem grego a ser alcancado segue por dois caminhos paralelos
e convergentes: a aceitacdo da condicdo humana em suas limitagdes, especialmente no que
diz respeito a sua finitude; e a aparicdo de elementos denotativos da transicdo para o
pensamento filosofico posterior. No que diz respeito ao primeiro sentido, talvez seja no
carater “casa” que Ulisses encontre o apice de sua li¢do, visto que a sua jornada também se
faz um simbolo que trata do retorno ao principio perdido naqueles tempos imemoriais, a um
estado originario de harmonia. Esse retorno se manifesta através do ideal do bem-viver, de
uma vida bem-sucedida, que é explicitado através das negagdes as propostas da musa

revelando

a mais profunda, sem davida, e poderosa mensagem da mitologia grega, a mesma
que a filosofia vai poder retomar por conta prépria e que se pode simplesmente
formular da seguinte maneira: o objetivo da existéncia humana néo €, como em
breve achariam os cristdos, ganhar por qualquer meio, inclusive os mais morais
e mais tediosos a salvagdo eterna, alcancando a imortalidade, pois uma vida bem-
sucedida de moral é muito superior a uma vida fracassada de imortal! Ou seja, a
convicgdo de Ulisses é a de que a vida “deslocada”, a vida longe de casa, sem
harmonia, fora do seu lugar natural, a margem do cosmos, é pior do que a prépria
morte. (FERRY, 2012, p. 10-11)

Isso faz de Ulisses um simbolo que, assim como Prometeu e Pandora, esta conectado
ao sentido da ruptura, embora ele esteja em sentido inverso dos outros dois, visto que a sua
jornada também se faz um simbolo que trata do retorno ao principio perdido naqueles tempos
imemoriais, a um estado originario de harmonia. Além disso, ao se conectar a esse sentido
de rompimento, inaugura, por consequéncia também se liga ao sentido de inauguracao por
consequéncia, outro ideal: o de homem virtuoso; o qual se constroi sobre valores morais que
fazem parte da estrutura da paideia grega, cujo objetivo é a formacdo do homem grego

inserido no escopo do cidadé&o.
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Além disso, e dentro desse escopo do cidaddo, Ulisses representa uma conjungdo de
valores diferentes de Aquiles, por exemplo. Dele emana a valentia guerreira — sempre
presente enquanto uma classe ligada a nobreza e em oposi¢cdo ao mundo do trabalho —, mas
também demonstra perspicécia e sabedoria na representacdo da elite socioecondmica na qual
se insere. Ele é aquele que derrota os troianos demonstrando a superioridade da inteligéncia
sobre a forca fisica?® assim como ¢ aquele que tampa os ouvidos dos remadores com cera
depois de pedir que lhe amarrassem forte no mastro do navio a fim de que resistissem ao
hipnotizante canto das sereias, exemplos de comportamento que todo homem deve
demonstrar face aos desafios do existir.

Essa transformacdo no eixo tematico da poesia homeérica revela, por extensdo, que as
perspectivas sobre si e acerca do efeito pratico que a existéncia humana exerce na
multiplicidade do campo relacional também se alteram. Isso significa que as “saidas de
mestre” encontradas por Ulisses “sdo formas de uma racionalidade emergente que anunciam
toda uma nova maneira de lidar com o real, suas determinagdes e riscos” (GOERGEN,
2016, p. 190). Dessa maneira, o ideal de homem representado por Ulisses ja traz consigo
aspectos ainda inconscientes aqueles homens sintetizados na razdo como guia através da
astlcia do herdi se sobrepondo aos poderes miticos.

Portanto, trata-se de perceber que em ambos 0s poetas ja se manifestava a esséncia da
razdo filosofica que se consolidou pelos séculos seguintes, ou seja, identificar que 0s gregos
fizeram o primeiro movimento no sentido de um viver conforme a razdo. A mesma razéo
que se relaciona com os elementos miticos de sobreposicdo da mente ao corpo ou com a
disputa entre esses elementos como manifestacdo do antagonismo entre as dimensdes
imaterial e material é a razdo que vai se transformando pela ascenséo da sua parcela logica.
Observa-se, a partir de entdo, um movimento interiorizante para o desenvolvimento do
espirito, de onde vem o motivo do reconhecimento, e que vai se conectar com o ideal
paidético no sentido de que o desenvolvimento do individuo se reflete na coletividade e,

dessa forma, o consequente desenvolvimento do coletivo incide sobre o individual.

23 Assim como nos antigos mitos, a exemplo de Prometeu entre os proprios gregos e o jabuti entre os indigenas.
No entanto, a figura de Ulisses marca o protagonismo humano nas dimensdes mitica, instrutora e narrativa
trazendo a reboque o seu distanciamento dos animais e sua consequente afirmacgdo enquanto espécie por
estabelecer um lugar s6 seu na ordem césmica.
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3- Novas demandas para a educacéo e uma outra pratica de ensino

Homero e Hesiodo apresentaram alto grau de ineditismo em suas metodologias e,
assim, deram contornos bastante duradouros a paideia grega. Dirigiam-se a um publico-alvo
composto pelas classes de onde eram provenientes. Apresentavam uma estrutura de ensino
similar, na qual os deuses ja ndo se faziam tdo inseridos nas dinamicas da vida humana, mas
ainda presentes o bastante para denotar as vulnerabilidades do existir e a inviabilidade do ser
humano estar no controle de todas as coisas. No entanto, a “memoria pedagogica” que se
criou desde entdo, afasta Homero e Hesiodo entre si, conferindo ao primeiro maior destaque
como se observa nas palavras de Platdo ao considera-lo “o educador da Helade e digno de
ser estudado no que entende com problemas da educacdo e das relacdes humanas”
(PLATAO, 2000, p. 451, v. 606e).

A sobreposicdo da figura de Homero a Hesiodo pode comecar a ser explicada pelo
cenario social no qual estavam inseridos, uma vez que Homero forneceu aos homens de seu
tempo todo o arcabouco sociocultural que consolidava a identidade helénica como
religiosidade, artes, valores morais e éticos, educacéo, etc. — e que foi evocado, em maior ou
menor grau, na posteridade. Hesiodo, por sua vez, trazia a superficie dois elementos
“estranhos” a aristocracia, mas tdo fundamentais para o desenvolvimento da cultura grega
quanto os elementos homéricos; ainda que aparecam nas palavras hesiddicas
conceitualmente ou sobre suas manifestagoes, justica e trabalho desempenham um papel

crucial no fortalecimento e expanséo cultural helénica. 1sso se deve também e em boa medida
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a revolucdo pela qual a Hélade — e, especialmente, Atenas — passou entre os séculos VII a.
C. e Va. C. na orbita da ascensdo do modelo democratico.

A filésofa brasileira Marilena Chaui fala sobre o nascimento da politica enquanto
contemporanea da Filosofia, definida entre os pensadores gregos e romanos como a maxima
finalidade da existéncia humana como “a vida boa, entendida como racional, feliz e justa”
(CHAUI, 2000, p. 490). Ao falar da origem da vida politica, apresenta trés vertentes
explicativas, “as principais e mais duradouras”, que dizem respeito ao mito das Idades dos
Homens ou Idade do Ouro, a obra O trabalho e os dias e a Natureza; a partir delas tem-se
que a politica foi fundada pela razdo, pela convencdo ou pela Natureza, respectivamente
(CHAUI, 2000, p. 490-491). Com isso, é possivel destacar que as trés correntes explicativas
parecem se complementar na medida em que se percebe o movimento de “historiografar” a
organizacgdo social em meio a um processo de percepc¢do de mundo, no qual ndo estdo mais
tdo dependentes da dimens&o extra-humana.

Isso é visto em uma espécie de sequenciamento que as trés bases explicativas oferecem
ao observador, onde os humanos véo se afastando paulatinamente dos deuses, era apos era,
e de seu momento aureo. Em seguida, a figura de Prometeu representaria um estagio
intermediario entre os deuses e 0s seres humanos assim como guarda em si a
representatividade da cultura, quase um patrono do conhecimento técnico dos homens, uma

vez que

O fato de Prometeu roubar o fogo ¢ “uma grande calamidade” para todos — devido
aos males de Pandora, mas também porque o fogo, indispensavel tanto para a
sobrevivéncia quanto para a civilizag8o, estd maculado por uma ofensa contra 0s
deuses; ele ndo é dado pelos deuses, mas roubado deles, ndo sendo, assim, puro
ou sagrado. E verdade que, ao contrario da tragédia, bastante posterior, Hesiodo
ndo fala aqui explicitamente de tecnologia e civiliza¢do, mas parece claro que, por
seu proprio ato de garantir o fogo para os humanos, Prometeu os torna capazes de
sobreviver e de desenvolver sua cultura. O Prometeu de Hesiodo, portanto, ndo é
apenas um trapaceiro: sua descri¢do traz consigo pelo menos a esséncia do herdi
de cultura. (RAAFLAUB, 2002, p. 13-14)

Por fim, o entendimento de que a politica seria fundada pela Natureza decorre da
distincdo dos seres humanos face aos demais animais, 0 que denota a alteracdo do eixo
relacional colocando a humanidade no lugar que outrora fora dos deuses e 0s demais animais

em seu antigo lugar. Tal mudanca é subsidiada pela ocorréncia do logds e justificando-se
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pela classificacdo aristotélica de o homem ser um animal politico?*. Em suma, o ideal da
vida politica entre os gregos representava justica na comunidade.

Nesse sentido, outra importante alteracdo na organizacdo e dinamica espago-social
grega foi a distincdo entre o que se entende hoje como “privado” e “publico”
(FLORENZANO, 2010, p. 1), a partir da conjugacédo do oikos e da polis. Os dois espagos se
conectam aos dois grandes poetas gregos no sentido em que o oikos diz respeito a dimensao
particular e se refere a dindmica e constituicdo do nucleo familiar, das terras e dos demais
bem moveis e imdveis; ou seja, esta ligado ao homem que trabalha a terra, aquele para quem
e sobre quem escreve Hesiodo. A polis, por sua vez, conecta-se a dimensdo do que é publico
reunindo o espaco territorial (material) do rural e do urbano® e a conceituacgéo juridica
ordenadora social (imaterial), ou “um conjunto de cidaddos governados pelas mesmas
ferramentas juridicas” (FLORENZANO, 2010, p. 2).

A polis propriamente dita, ndo é a cidade em sua localizagio fisica; é a organizacdo
do povo originaria daquilo que se faz e se fala em conjunto; e o seu espaco
verdadeiro se estende entre os homens que vivem juntos com essa finalidade, ndo
importa o lugar em que se encontrem. (ARENDT, Hannah apud. FLORENZANO,
2010, p. 2)

O historiador brasileiro Danilo Lazzarotto fornece uma breve leitura desse periodo
destacando as mutacdes politicas, sociais, econémicas e culturais a partir dos conflitos em
que os gregos estavam envolvidos ressaltando a manifestacdo do carater econémico. A
nobreza ateniense destituiu o poder real e instaurou a oligarquia no século VIl a. C., a fim
de manter seus privilégios face aos interesses da emergente classe mercantil; no mesmo
século, o estadista Dracon escreveu as leis que ja eram praticadas pelos gregos inaugurando
primeiro codigo de justica. No século seguinte, Solon instituiu reformas que direcionaram
ainda mais a vida ateniense para a pratica democratica como, por exemplo, o ordenamento
social basear-se ndo mais no nascimento e sim nas posses além da criacdo da Eclésia, uma
assembleia popular dotada de poderes politicos — 0 que desagradou tanto aos donos de terra

guanto aos comerciantes mais ricos (LAZZAROTTO, 1999, p. 86). Assim, gradativamente,

24 Contudo, ha uma falha nessa construgdo de pensamento, porque se olharmos a politica como a organizagéo
social sob a égide de um logds normativo, os outros animais também se organizam socialmente e o fazem sob
regimentos bem como possuem seus proprios meios de comunicagdo. Ai destacam-se dois elementos: a, até
entdo, inquestionabilidade da linguagem humana constituir um c6digo mais avangado e efetivo de comunicacéo
(estando associada a outras vantagens evolutivas que pdem o ser humano no topo da cadeia); e a ratificacdo da
alteracdo do referencial proporcionada ou proporcionadora da antropologizacao do pensamento.

25 As polis apresentavam uma distribuicio espacial na qual a compunham: a Askey, ou seja, a parte urbana; a
Khora, parte rural; a Acrépole, destinada ao culto aos deuses; e a Agora, espaco publico de debate de ideias e
decisBes sobre os rumos da cidade.
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foi sendo construido o modelo democratico ateniense até seu auge no século V a. C., também
chamado de “o século de Péricles”.

Durante quase metade do seculo V a. C., Atenas esteve envolvida em uma série de
conflitos, principalmente com a Pérsia. Entre os anos de 490 a. C. e 449 a. C. a guerra se
dera pela hegemonia maritima (LAZZAROTTO, 1999, p. 87-88). A vitéria na primeira
batalha, de Maratona, propiciou a construcdo do império maritimo ateniense. Uma nova
invasdo a Hélade, dez anos depois, em 480 a. C., resultou na construcao de uma confederacdo
formada por 30 cidades-estados e em 478 a. C. os persas foram derrotados mais uma vez
sendo ainda fundada a Liga de Delos e ocorrendo uma nova ofensiva grega.

Contra a investida expansionista persa, ainda sob o dominio de Dério e que os colocara
as portas orientais do “mundo grego”, Atenas foi acompanhada apenas por Esparta sobretudo
por temer o fim da democracia. No entanto, o conflito com a Pérsia, ja governada por Xerxes,
acirrara a rivalidade entre Atenas e Esparta. Além disso, a presenca persa langou luzes sobre
as diferencas de interesses entre os grupos politicos atenienses, tanto na classe dos
comerciantes maritimos, onde um grupo se via prejudicado pela perda de espaco no mar
Negro enquanto outro lucrava com o dominio persa, quanto entre os lideres do partido
maritimo, Temistocles, e do partido dos homens da terra, Milciades. Esse cenario instavel
fez com que os atenienses enfrentassem sucessivas de poder até a ascensdo de Péricles em
461 a. C. apds a morte de seu tutor Elfiate.

Sob o governo de Péricles, Atenas se consolidou como centro comercial e cultural do
mundo helénico alcancando seu apice e lancando luz sobre a fundamentalidade dos campos
politico e econdmico na reorganizacdo espacial e relacional daquela sociedade. Salamina foi
0 marco desse desenvolvimento tornando aquela cidade-estado “um poder importante, para
o qual todos os olhares se dirigiam” (CHATELET, 1994, p. 17). Assim, foi capaz de assinar
a paz com os persas garantindo a hegemonia mercantil maritima, consolidando o seu modelo
democratico, ampliando ¢ “exportando” seus moldes desenvolvimentistas nos campos da
administracdo e da justica, da economia, da cultura, da sociedade, do pensar e do educar,

entre outros. José Silvio Oliveira complementa que

Apos a experiéncia de tirania pela qual passa a cidade de Atenas, proximo ao sexto
século a. C., a vida dos cidadédos se concentra totalmente em torno da politica. O
que estava em jogo, explica Henri-Marrou (1990, p. 83) era “o exercicio do poder,
a gestdo dos negdcios publicos tornam-se a ocupagdo fundamental, a atividade
mais nobre e mais apreciada do homem grego, o supremo objetivo ofertado a sua
ambi¢do”. O homem grego, nesse sentido, precisava mostrar-se Superior,
sobrepujar-se e superar seu oponente no discurso, mas ndo somente se mostrar
vitorioso no debate politico, era preciso ser vitorioso em diversos sentidos
possiveis; 0 homem grego deveria mostrar-se conhecedor de sua prépria cultura,
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das artes, da lingua, das letras, ele deveria conhecer os caminhos do saber.
(OLIVEIRA, 2018, p. 520)

Na esteira dessas transformagdes, 0 movimento sofista emerge enquanto resultado do
atravessamento dos campos politico, econdmico, social e cultural, e cuja convergéncia se
deu no campo da educacédo. Isso porque a expansao econdmica da qual Atenas desfrutara
havia lhe alcado a condi¢do de um grande império assegurando também a elevacéo de outras
classes sociais como, por exemplo, a mercantil. Também tinha lhe transformado em polo
circulador de ideias e irradiador de conhecimento, incidindo diretamente sobre a perspectiva
de mundo e se refletindo na relacdo publico-privado enquanto derivacdo da relagdo coletivo-
individual. Consequentemente, essas transformacdes criaram a necessidade de outro modelo
de individuos, melhor incorporaveis as demandas recentes da polis, implicando em um novo
entendimento sobre educacao.

As alteracOes provocadas pelo estabelecimento dos projetos politico e de poder, bem
como pelo desenvolvimento econdmico, em Atenas tinham na palavra sua nuclearidade: da
ascensdo da aristocracia ao poder, instituindo-se a complementaridade da “Eris-Philia: essas
duas entidades divinas, opostas e complementares, [que] marcam como que os dois pdlos
da vida social no mundo aristocratico que sucede a antiga realeza” (VERNANT, 2002, p.
49) e que manifesta “a necessidade de uma nova justica social baseada na capacidade de
entendimento entre as partes envolvidas e interessadas” até a consolidacdo do modelo
democratico, onde a “politica toma a forma agonica, da disputa oratoria, do combate de
argumentos, cujo palco sera, mais tarde, a 4gora, a pracga publica na qual os homens se
medem pela forca da palavra” (GOERGEN, 2016, p. 193).

O agonismo presente entre o “poder de conflito” e o “poder de unido”, destacado por
Vernant, opde a justa medida e a desmedida, justica e injustica, ou, simplesmente, diké e
hybris sendo precisamente o que Hesiodo introduz a partir de sua querela®® carregando em
si, ainda, a oposicao entre os elementos e valores caracteristicos “do campo” e “da cidade”
representados nas realidades do mundo do trabalho e da aristocracia. Em outros termos, o
desenvolvimento econdmico e a organizacao politica alavancaram o conceito e a préatica do
trabalho. Nesse sentido, também marca a transicdo do referencial de disputa da arte do
combate fisico para a arte do discurso indicando uma outra manifestacdo do agon, na qual a

palavra constitui instrumento fundamental — inclusive para a compreensdo da natureza das

26 Com seu irmao Perses, descrita em seu O trabalho e os dias nos versos 27-39.
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ideias que constituem o individuo, um povo, um periodo manifestado sob a forma de
narrativa mitica ou sob arranjos politico e juridico.

A palavra constitui, também, o nicleo orbitado no desenvolvimento da paidéia grega
na emergéncia do sentido educador aliado ao consolidado ideal de formagdo do homem
grego. E nesse contexto em que se destaca a arte da retdrica e seus principais “artistas”: 0s

sofistas.

E da mais alta importancia para o desenvolvimento da ideia grega de paideia, e
para a paideia propriamente dita na sua ac¢do formadora do homem grego, o
aparecimento dos sofistas. E com os sofistas que, segundo W. Jaeger, aparece na
Hélade a verdadeira ideia da paideia ou educacdo. (...)

Em Esquilo (Os Sete Contra Tebas, 18), a paideia é a criacdo dos meninos. Nos
sofistas, € a formacao espiritual mais elevada que se pode e deve dar ao homem
grego, ao cidaddo na sua polis. A ideia vinha desde as profundidades originarias
da Hélade. Exprimia a forma da fundamentacéo e transmissdo da areté no interior
do Estado: realizara o ideal de formacédo aristocratica, das classes nobres, em
Homero; ajustara-se a educacdo dos camponeses, em Hesiodo; transformara-se na
agoge espartana, pela poderosa criacdo poética de Tirteu; viera a ser a reassuncéo
do ideal homérico de nobreza por Tedgnis e Pindaro, veiculando com o conceito
de areté a afirmacéo absoluta do principio aristocratico da raca, fundamento da
comunidade de sangue. Vai ser agora, decididamente e decisivamente, a afirmacéo
do principio democratico, fundamento da comunidade dos cidadaos, de todos o0s
cidaddos livres do Estado 49. Esta comunidade é a estirpe da pdlis democrética,
ampliacdo da comunidade de sangue e gérmen da educacdo humana tal como o
Ocidente veio a entendé-la. (PATRICIO, 2008, p. 292-293)

Nesse sentido, a palavra cumpre a funcdo vinculatoria que amalgama a convergéncia
sociocultural e politico-econémica ao campo da educacéo, a qual produziria 0 novo homem
grego de acordo com as recentes demandas da polis e onde a ascensdo do movimento sofista
significou um forte abalo nos sustentaculos da educacéo até aquele momento, precisamente
por apresentar uma relacdo nitida com as praticas politica e econémica, isto é, com o publico
e o privado de modo a suprimir em boa medida o distanciamento caracteristico do vigorante
modelo hegemdnico aristocrata. O auge do movimento se deu entre 440 e 400 a. C., no
interior do governo de Péricles, constituindo um fenémeno social, principalmente em
decorréncia do fluxo de pessoas provenientes das mais diversas partes do mundo grego em
direcdo a Atenas sem que isso ndo significasse, necessariamente, um processo de fixacdo na
cidade-estado e reunindo as condi¢des sociopoliticas ideais além da prépria influéncia do

estadista.

O que havia, entdo, em Atenas nesse periodo que foi responsdvel por esse
acontecimento?

A resposta deveria ser dada em dois topicos?’. Primeiro, as condiges sociais e
politicas que criaram a necessidade dos sofistas; e, segundo, a influéncia direta de

27 No texto a seguir s6 posso proceder por generalizagdes que, inevitavelmente, estardo sujeitas a qualificacao.
Para maior discussdo da controvertida questdo do desenvolvimento econdmico da Grécia antiga, ver M. M.
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um Unico individuo, a saber, Péricles. A Grécia, como um todo, no século V a.C.,
parece ter ultrapassado todos os periodos antecedentes na producéo da agricultura,
da industria e do comércio. Mas a transformagdo, em Atenas, importou em uma
revolucdo econdmica que tem sido descrita como a passagem da economia de uma
cidade-estado para a economia de um império. O grande e extenso programa de
construcao de prédios publicos que restaurou, numa escala jamais igualada antes,
os templos destruidos pelos persas equiparava-se, segundo Tucidides (lI, 38), a
elegéancia, ao conforto e ao consumo luxuoso na vida privada. (KERFERD, 2003,
p. 31-32)

A influéncia de Péricles também se observa no fato de sua politica democrética, além
de ser um produto de seu prdprio tempo, se debrucar sobre dois valores fundamentais de
divisdo do exercicio do poder onde este repousaria has mdos do povo enquanto as fungdes
representativas da vontade do povo, guardids do aconselhamento e das a¢des em seu nome,
deveriam ser destinadas aqueles considerados aptos a desempenha-las. Essa estrutura
democratica auxilia na compreensédo das novas demandas para a educacdo e formacdo dos
homens, visto que encaminha para o entendimento da relacdo entre a palavra e o exercicio

do governo ocupando o lugar de instrumento mais poderoso da polis.

Diante dessa situacdo, para ocupar um lugar de destaque, ou ainda, um cargo
importante na polis, o cidadao precisava dominar a arte de bem falar. A palavra
era, pois, o instrumento mais precioso e mais poderoso na pélis. O ato da
governacdo das poleis era o cargo a ser desejado por todos, e a oratdria politica,
sem duvida, requeria uma diversidade de conhecimentos e, mais que isso, requeria
a riqueza e harmonia da dialética — a arte do didlogo e, dessa forma, era
fundamental para o politico ter essa formacdo, além de ser benquisto. Ainda que o
orador ndo tivesse uma posicdo social elevada, se o seu discurso fosse marcante e
tivesse prestigio, certamente, poderia ter em suas maos o poder da polis, mais
precisamente, da assembleia. (OLIVEIRA, 2018, p. 519).

Dessa forma, reforca-se o valor da palavra como bem mais precioso da cultura helénica
no processo de construcdo identitaria, constituindo um instrumento essencial desde o periodo
arcaico?® enquanto sustentaculo da cultura oral, e em sua conexdo com o mar. O termo
guarda as origens do nascimento do povo helénico tanto do ponto de vista mitico, quando

Zeus rapta Europa a beira-mar e o atravessa até a ilha de Creta, quanto do ponto de vista

AUSTIN e P. VIDAL-NAQUET, Economic and Social History of Ancient Greece, Londres, 1977, e C. G.
STARR, The Economic and Social Growth of Early Greece, Nova lorque, 1977. [Nota do autor]

28 Kevin Robb fala sobre a qualidade da palavra na condugdo social na cultura homérica a partir de duas
medidas: uma que diz respeito ao impacto que a palavra exerce na representacdo das ideias e outra que se refere
ao poder que a palavra exerce na construgdo e no ordenamento social se adaptando as transi¢des temporais e
as demandas que se apresentam com 0s Novos arranjos socioculturais. Para tanto, vale-se dos miticos ciclopes
como exemplo oposto ao conceito de civilidade que os gregos julgavam possuir além de suas acgles
materializarem a auséncia da hospitalidade, da justica e da racionalidade, pois sdo criaturas movidas pelo
instinto. Dessa forma, o autor destaca o valor que as palavras demonstram na materialidade das acdes na
conducdo social e na construgdo de um estatuto comportamental enquanto uma sociedade pré-alfabetizada e
que, com o0 movimento em direcdo a abstracdo moral das ideias, condicdo sine qua non a “mentalidade letrada
e a propria racionalidade” a capacidade de controle social vai diminuindo. (ROBB, 1994, p. 33-34)
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histérico no testemunho de Hesiodo relembrando o irmao, Perses, do trabalho de outrora do
pai e sua respectiva migracdo territorial e laboral (HESIODO, 2012, p. 125, v. 630-640).

Alem disso, também apresenta uma conexao no sentido filolégico.

O nome pelasgo, sem divida aparentado com pelagus?®, é a designagéo geral para
a pequena tribo asiatica isolada, reprimida, perdida, que primeiro chegou a Europa,
onde esqueceu-se mesmo inteiramente de sua cultura, tradicdo e religido nativas,
mas, por outro lado, beneficiada pela influéncia do clima bom e moderado e das
boas terras, assim como das numerosas costas da Grécia e da Asia Menor, por si
prépria, sob 0 nome de helenos, chegou a um desenvolvimento de todo natural e a
uma cultura puramente humana, de uma perfei¢cdo que nunca e em nenhum lugar
havia acontecido até entdo. (SCHOPENHAUER, 2016, p. 89)

Por principio, a palavra consiste no nucleo interacional do ser humano consigo e com
0 mundo assim como € a ponte entre a imaterialidade e a materialidade assumindo valor,
sentido e significado do que se deseja transmitir e expressar na passagem da ideia para a
acdo, da inexisténcia para a cognoscéncia. A palavra constitui um viés comunicador,
conciliador, aglutinador e transmissivo e, no cenario em que os sofistas emergem, falar é a
habilidade maxima no trato da palavra. E uma arte. A arte retdrica que costurou a posicio
em que o0 movimento sofista é posto tanto em seu tempo quanto na historia — grega, da cultura
e da educacdo. Isso porque a retorica era o nlcleo da pratica educadora sofista, a qual
oferecia uma aparente universalizacdo do acesso ao conhecimento ou a um tipo de saber
especifico para um fim ainda mais especifico.

E, portanto, por meio da palavra que se materializa a oposic&o instituida pelos filésofos
socraticos® aos sofistas e sua pratica de ensino, visto que os estes faziam parte da construcio
da “Nova Atenas de Péricles” e, assim, “atraiam o entusiasmo e o 6dio que regularmente
advém aqueles que estédo profundamente envolvidos num processo de fundamental mudanca
social”, uma vez que essa mudanga “era, a0 mesmo tempo, social e politica, de um lado, e
intelectual, de outro” (KERFERD, 2003, p. 43-44). Essa oposi¢cdo reside na aparente
incompatibilidade relacional entre verdade e trabalho, onde o primeiro se desenharia
bastante “nobre” sendo, portanto, incapaz de se vincular a um conceito “comum” como o
trabalho. Nesse sentido é que se manifesta a critica do pensamento socratico-platénico sobre
a atuacdo sofistica por oferecer “um produto caro, valiosissimo para 0s que estavam

buscando fazer carreira na politica e na vida publica” (KERFERD, 2003, p. 34).

29 Em grego méloryog, termo poético para mar [Nota original de Schopenhauer].
%0 Principalmente por Platdo, tendo em vista que €, principalmente, através dele que temos conhecimento das
ideias de Sdcrates e mesmo sobre os sofistas.
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A anélise desse cenario em que se opdem as escolas socratica e sofista € um convite a
um terreno emaranhado, com idas e vindas entre os elementos nele inseridos, haja vista que
se ligam as transformac@es sociais e politicas ha mesma proporgao em que orbitam a questdo
do trabalho e a consequente, ou insepardvel, contraposicdo pedagdgica de Hesiodo a
Homero. Assim, a oposigéo feita aos sofistas carrega em si a questao das classes envolvidas,
no sentido mais claro da hierarquia ou ordenamento social, e seus respectivos valores apesar
de partir de um ponto comum no entendimento do modelo educacional grego.

Isso significa que tanto Sécrates quanto os sofistas entendiam que o modelo paidético
composto por “linguagem e literatura (Gramatiké e Mousiké), aritmética (Logistike) e
atletismo (Gymnastike)” (KERFERD, 2003, p. 34) ndo respondia mais as demandas da
recente constituicdo da polis; para ele, “a educagéo antiga do guerreiro belo e bom ja nao
atendia as exigéncias da sociedade grega” (CHAUI, 2000, p. 43). Também enxergavam
lacunas no ensino dos cosmologistas, os quais, para Socrates, “defendiam idéias tao
contrarias entre si que também ndo eram uma fonte segura para o conhecimento
verdadeiro” (CHAUI, 2000, p. 43), tendo em vista que o conhecimento verdadeiro consiste
em “passar da aparéncia a esséncia, da opinido ao conceito, do ponto de vista individual a
idéia universal de cada um dos seres e de cada um dos valores da vida moral e politica”
(CHAUI, 2000, p. 139).

Para os sofistas, os filosofos cosmologistas “ensinavam seus discipulos a buscar a
verdade por si, ou seja, nao pela profissao, pelo oficio, pelo trabalho, mas pela filosofia em
si, pela educacéo em si” (OLIVEIRA, 2018, p. 532) o que acabava sendo inutil para a vida
na polis, pois “diante da pluralidade e do antagonismo das filosofias anteriores, ou dos
conflitos entre as varias ontologias, (...) ndo podemos conhecer o Ser, mas s6 podemos ter
opinides subjetivas sobre a realidade” (CHAUI, 2000, p. 139). Essa compreensdo da
verdade entre os sofistas vai de encontro ao entendimento socréatico-platdnico que acreditava
na possibilidade de conhecimento da verdade sendo necessario, para tanto, o distanciamento
das “ilusGes dos sentidos e as das palavras ou das opinifes e alcancar a verdade apenas
pelo pensamento” (CHAUI, 2000, p. 139).

A perspectiva cosmoldgica ndo integra necessariamente algum dos lados, uma vez que
busca pelo conhecimento essencial, primevo, a partir da physis (Natureza) estando, por isso
— e guardando-se as devidas propor¢des —, distante das mutacdes helénicas. No entanto, ndo
significa que esteja desconectada delas, porque se refere a uma temporalidade que ndo mais

se transformaria fornecendo, assim, o fundamento sobre o qual a Hélade (e todo individuo)
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nasceu, se desenvolveu e construiu suas visdes de mundo. Assim como se conecta a ambas
escolas, socratico-platonica e sofista, por intermédio dos elementos verdade e trabalho, cuja
conexdo se constréi a partir da proeminéncia da palavra e converge para a questdo do
conhecimento, aspecto central nos pensamentos de Socrates, onde a ideia de verdade
encontra a nog&o de realidade, e entre os sofistas, onde a transmissdo do conhecimento ganha
forma sob a emanacdo do trabalho, tanto como conceito quanto como prética.

Dessa forma, fica evidente — mais uma vez — a essencialidade da palavra na historia
helénica enquanto instrumento de transformacdo politica e social assim como a sua
fundamentalidade no interior do movimento sofista desaguando no Aoywa, entendido aqui
como discurso, o elemento central da “Techné Eristikon” ou “Arte Eristica” que aparece aqui
evocando o sentido artistico (como a retorica). O professor emérito da UFRJ e titular de
Poética, Manuel Anténio de Castro, oferece algumas explicagdes sobre a complexidade que
envolve o termo techne, mas que tambem auxilia na compreensédo de sua participagdo no
gene sofista.

De acordo com Castro, fechné é “uma palavra riquissima de significados em grego e
com muitas possibilidades de desdobramento e aplicacdo” ¢ que seu primeiro sentido se
refere ao “‘conhecer por intuicdo da ex-periéncia. Tal intuicdo gera um saber que provem
de um ver originario. E o proprio ver originario, aquele ver que antes de ser ja era. Para
a experiéncia grega ver é ser” (CASTRO: Tékhne, 1). O professor também assinala que o
termo passa por um reducionismo, quando chega a modernidade, semelhante ao que

acontece com o logos.

A questdo da tékhne é semelhante a do logos. Da densidade e complexidade em
Heraclito passa-se, na Modernidade, ao sentido reduzido derazdo. Com
a linguagem também ocorre algo semelhante. Enquanto palavra divina, tem em si
todo vigor de verdade manifestativa. Contudo, hoje na Linguistica e nos meios
de comunicacao, ficou reduzida a um simples instrumento. Isso ocorreu na medida
em que a proposicdo com o sujeitoe o predicadotoma o centro do dizer e
a verdade se torna proposicional, ou seja, depende do juizo. E esta verdade e esta
predominancia da proposicdo que permitem a reducdo da linguagem a
instrumentalidade. Ora, com a tékhne ocorre 0 mesmo. Mas ai se deu o seu
alcance na mesma proporcdo em que a proposicdo substitui a palavra.
A proposicdo ndo enuncia apenas uma verdade, mas também um conhecimento.
A juncdo de conhecimento e verdade racionais acabam  por instituir
a tékhne instrumental, ou seja, proposicional e racional. Contudo, ha
uma tékhne ligada a poiesis. E esta é a que se da propriamente na obra de arte.
Com a poiesis ocorre 0 mesmao: originariamente vigor do dizer da palavra, sendo,
na proposicdo, o lugar de acdo, assumida pelo sujeito, e entdo se reduz a um
simples "dizer" dos fonemas. Isto s6 é possivel porque tékhne, logos e poiesis ja
contém em si esta possibilidade reducionista, assim como cada coisa, cada ente,
contém em si a ideia, mas silencia sempre o que é essencial: o velamento.

Ao traduzirem para o latim o tratado de Arist6teles sobre as obras poéticas: Peri
poietikés technés, ocorreu o seguinte: esqueceram que o principal e decisivo,
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conforme Platdo ja o afirmara em O Banquete, € a poiesis. E optaram pela techné,
pelo conhecimento, ao traduzirem-na como ars, artis (arte). Vejam aironia,
o0 Ocidente estuda a arte num tratado de Poética, como techné e ndo como poiesis.
(CASTRO: Tékhne, 6-7)

Em suma, observamos que techné e logos possuem uma amplitude significativa em
seu sentido original, se complementando na questdo do conhecimento e constituindo, por
iSs0, 0s instrumentos de acédo pratica sofista dentro do campo da educacdo. Se manifestava
através da eristica®!, cujo radical prenuncia o sentido definido por Platdo, de uma arte em
que se opdem duas ideias com o intuito de que uma se sobreponha a outra sendo, assim,
vitoriosa com base na argumentacdo. O filésofo utilizava frequentemente o termo
acompanhado de outra techne, a antilogica, constituindo equivoco, porque “eles nunca tém,
para Platdo, o mesmo significado. A confusdo e o mal-entendido surgiram por falta de se
fazer a distingio necessaria entre significado e referéncia” (KERFERD, 2003, p. 109). E
nesse ponto que o conceito verdade encontra os fundamentos da pratica sofista: primeiro no
sentido de trazer uma nova ciéncia separando doxa e episteme®?; segundo no que diz respeito
precisamente a profissdo docente.

No que tange a distin¢do entre doxa e episteme, temos a contraposicao das formas de
apreender o conhecimento opondo, dessa maneira, dois estagios que tendem a se desenhar
como o ponto inicial e o ponto “final” do processo de conhecer. No pensamento filoséfico
de Platdo, doxa se refere a um estagio de conhecimento que se norteia pela subjetividade,
isto é, onde o principio da experiéncia de conhecer esta atrelada a percepcéo, ao que se pode
compreender e da forma que se da a compreensdo. Assim, doxa tende a significar uma fase
de efemeridade do conhecimento passivel de ser enganoso, portanto, e, por isso, vinculado
a opinido e oposto a episteme. Ela, por sua vez, diz sobre um conhecimento tido como
verdadeiro, que “ultrapassa os limites considerados pela aisthesis (sensacéo) e que somente
podemos efetivamente considerar episteme quando considerado o conhecimento do
realmente real, ou seja, as formas que categorizam o inteligivel” (GUILHERME &
ROCHA, 2021, p. 59).

Karen Franklin (FRANKLIN, 2004, p. 374) lembra que ambos 0s conceitos sdo
ressignificados no decorrer dos dialogos platdénicos sem perderem o sentido original e

alcancando o significado com os quais se consolidaram assim como se mostram relacionados

31 A eristica era praticada por alguns sofistas, sendo estes objetos de critica de Sdcrates, porque ansiavam
vencer nos debates apenas por vencer.

32 José Silvio Oliveira alerta para que ndo seja entendido ciéncia no sentido moderno e que, para Platéo, ciéncia
€ uma habilidade, um saber derivado de certa arte (OLIVEIRA, 2018, p. 515).
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entre si e com outros conceitos. Um exemplo é justamente o trabalho, segundo fundamento
do movimento sofista e que traz consigo outros conceitos como sustento, riqueza e
mobilidade social. Somados os cinco (mobilidade social, riqueza, sustento, trabalho e
verdade — através distincdo entre doxa e episteme), tem-se a base sobre a qual se instituiu a
oposicao, especialmente, socratico-platdnica ao movimento sofista e seu principal simbolo:
a docéncia como profissao.

Dessa forma, a ruptura instituida por Platdo entre os sentidos e as ideias se encontra
como parte da manifestacdo da relacdo verdade-trabalho através da palavra, na orbita das
esferas sociopolitica e socioeconémica e desenvolvida no campo da educacdo. Porque, para
ele, as mensagens captadas por via sensorial sdo fontes de enganos por serem passageiras e
interpretaveis opondo-se ao conhecimento verdadeiro, alcangado por meio do exercicio do

pensamento, e que estaria ligado ao conceito de eidos.

"Platdo descobre que para aproximar-se das coisas é preciso reconhecé-las como
tais e que esse reconhecimento se faz mediante um acompanhamento de seus
contornos, de suas linhas-limites, de seus aspectos, de sua aparéncia, o que
na lingua grega de Platdose  diz  com  as palavras eidos e ideia. ~ Seguir
as ideias das coisas significa seguir os limites de seu contorno ..." (1).

Esse limite ndo vem do ver da nossa visdo, mas do dar-se a ver das coisas e, mais,
do j& ter visto na medida em que j& vigoramos em tudo que se da a ver, retraindo-
se, velando-se. E esse o vigorar da verdade, ou seja, a-letheia, em grego. Por isso
podemos ter ideias e n&o ficar presos ao que ja se conheceu e viu. E o poder ver no
ja visto 0 ndo-visto, isto &, no passado o presente do futuro. E isso o ideal. Tal nos
advém por vigorarmos no Ser. Somaos entre-ser, ou seja, 0 sendo no limite e ndo-
limite do Ser. (CASTRO: Efidos, 1)

Nesse sentido, a habilidade de racionalizar, a razdo no sentido heideggeriano onde
“pensa-se, no entanto, o l6gos do homem como ratio, razéo, e, portanto, como a capacidade
de pensar segundo ideias, ou seja, de julgar por conceitos” (HEIDEGGER, 1998, p. 293
apud CASTRO: Razdo, 4), costura o dialogo do eidos platdnico com a proposta socratica de
olhar antes para si, um movimento para dentro, em busca do autoconhecimento a fim de que
se pudesse alcancar o conhecimento verdadeiro. Por outro lado, é possivel que a proposta
socratica tenha, em seu exato oposto, um carater semelhante ao carater da busca dos filosofos
cosmologistas no observar seu objeto de analise: a physis para estes, 0 antropo para aqueles.
Sendo assim, a observacdo do individuo é apenas a superficie, visto que a verdade tenderia
a ser encontrada na observacdo e na apreensao da psiché.

Assim, Sécrates acaba mirando a dimensdo prépria do Ser, buscando na esséncia das
coisas que existem, a natureza do ser humano no escopo da ilimitude e da infinitude, onde
tudo é em esséncia. Em suma, Socrates busca a origem, o elemento primal, do ser humano

tal qual os filosofos cosmologistas buscavam da Natureza. Sobre isso, Platdo acompanha
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tanto seu mestre quanto os sofistas ¢ “divide” Ser em duas partes: a primeira diz sobre a
existéncia ou realidade, onde estdo as ideias ou formas imateriais, seres “que constituem o
mundo verdadeiro, 0 mundo inteligivel” e que possuem “0s atributos do Ser de Parménides
(identidade, unidade, eternidade, imutabilidade)”; e a segunda fala sobre a predicagdo, onde
Ser é um conector (CHAUI, 2000, p. 270).

A segunda esfera da divisdo instituida por Platdo denota, entdo, um estado de
passagem. Ou seja, se de um lado “0 Ser €” indicando a intransitividade do verbo e, por
consequéncia, a ndo necessidade de complemento, do outro lado tem-se uma ideia de
transitoriedade como se vé, por exemplo, na afirmag¢ao ““0 homem é mortal”. Nela, ¢ explicito
o indicativo de algo que se é assim como fica latente que essa conjuncéo de efeitos — verbo
+ predicado — confere ao sujeito um estado. Em outras palavras, o0 homem ser mortal € o
mesmo que 0 homem estar para a morte ou ainda que o homem esta em vida. Nesse sentido,
temos entdo que a metafisica platdnica estabelece o0 mundo inteligivel como o mundo das
ideias, do real e do verdadeiro estando em oposicdo ao mundo dos sentidos, no qual é
possivel enganar-se por conta da transitoriedade das sensagdes e do que se conhece a partir
delas.

Contudo, parece valido pensar que o mundo inteligivel se faz real no fazer-se
manifesto no mundo dos sentidos, ou seja, por fazer-se ser no sentido transitivo do verbo —
“0 sentido mais fraco”, segundo Platdo (CHAUI, 2000, p. 270). A manifestacao de qualquer
fendmeno requer um meio pelo qual se manifestar e um observador para quem se manifestar,
caso contrario o desconhecimento de sua existéncia Ihe atribuiria o status de ndo-existente
e, portanto, parte integrante do ndo-Ser, pois ndo hd quem lhe perceba ou conheca. A
habilidade cognitiva humana atua como caminho a ser seguido pela percepcéo para que

alcance o nivel de compreensdo, uma vez que

Apreender o que é compreensado passa pela intuicdo e pela inteligéncia, porque ela
para acontecer exige um mergulho no que se prende, capta, a partir do que se da
para poder ser prendido (com-preendido) e captado, conceituado.
O compreender s6 acontece porque estamos nos movendo no intus-ir (intuir) e
no intus-legere, isto é, interior, entre ler no sentido de apreender, no voltar-se
para (em latim: ad o que nos prende e da sentido, pois vigora na linguagem
(logos, substantivo formado a partir do verbo grego legein, no latim legere, de
onde forma também o substantivo inteligéncia, apreensdo com compreenséo, ou
seja, no inteligir. Esse intus é o dentro que se doa no entre. Pois o intus se forma
do "in", de onde se forma também o entre. Compreender é, pois, 0 prender que
acontece na dindmica do entre, ou seja, daquilo que
denominamos intuicdo (noésis, em grego). Mas esta esta ligada a inteligéncia,
porque ela diz o que no e a partir doentrese da como sentido
poético no logos e noesis (do verbo noein, pensar. Mas este pensar sera sempre o
pensar do ser, ou seja, é a partir e na vigéncia do ser que podemos apreender e
compreender. Podemos fazer esta ligagdo a partir do fragmento Il de
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Parménides: "O mesmo é pensar e ser" [PARMENIDES. Os pensadores
originarios. Trad. Sérgio Wrublewski. Petropolis: Vozes, 1999, p. 45]. E
nesse horizonte que se funda a inter-subjetividade, exercicio
e horizonte da compreensdo. Esta é o exercicio dialético intuitivo, inter-subjetivo
e inteligente. Mas na inter-subjetividade enquanto dialogo, quem fala nunca é
o sujeito, mas o logos, a linguagem do pensamento, do ser. O logos fala, nédo
o homem. Ao homem convém escutar e corresponder a0 acontecer  nele
da linguagem. (CASTRO: Apreender, 1)

Dessa forma, Ser no sentido mais fraco, o que liga, possui o sentido de ser algo ou
para alguém a fim de apresentar-se enquanto phanomenon (phainomenon), ou seja,
enquanto “revelagdo do objeto em si” (ABBAGNANO, 2007, p. 437)* perceptivel e
compreensivel. Neste sentido, no que diz respeito a cogniscidade e a habilidade
transmutadora das sensagdes e das ideias em pensamentos encadeados sob a forma de
discurso, o phainomenon esta para o ser humano assim como este esta para a morte; isto é,
ambos estdo ligados pela efemeridade resultante de sua posicdo oOntica e ontoldgica. Da
inexisténcia anterior ao existir para o inexistir apos a existéncia. Compartilham entdo, no
momento de sua existéncia, a interseccionalidade entre 0 mundo das ideias e 0 mundo dos
sentidos que denota caracteristicas como, por exemplo, 0 movimento constante das coisas,
bem como nas coisas e pelas coisas, que existem impulsionando o buscar saber, querer
conhecer. Em outras palavras, essa existéncia dual é parte da pratica filosofica.

De acordo com esse entendimento, a natureza humana se apresenta hibrida constituida
de duas partes opostas, complementares e indissociaveis que denotam a interseccionalidade
da sua existéncia sendo, de um lado, o corpo enquanto faceta material, mortal e imperfeita
e, do outro lado, a alma como parcela imaterial, imortal e perfeita. Assim, caberia a alma a
conducéo do corpo, Ihe controlando os impulsos e paix6es, de modo a aperfeicoa-la, visto
que é onde as ideias e a razdo residem. Essa dicotomia entre corpo e alma, inclusive o
conceito de alma, surge no pensamento de Sdcrates e sob contornos um tanto distintos dos
que Platéo estabelece.

Socrates ndo deixou escritos; suas ideias foram preservadas, principalmente, através
de seu principal discipulo, Platdo. Dessa forma, ha alguma dificuldade em separar os
pensamentos de mestre e aprendiz, especialmente por conta de uma “platonizagdo de
Socrates” como destaca o professor Reuber Scofano (FILOSOFIA CAI NA VIDA!, 2021).

Ainda segundo Scofano, estudos historiograficos conseguiram identificar no idealismo

33 Abbagnano apresenta trés definicGes para fendmeno, resumidamente: “Podemos agora resumir da seguinte
maneira os trés significados atualmente em uso da palavra F.: 1) aparéncia pura e simples (ou fato puro e
simples), considerada ou ndo como manifestacdo da realidade ou fato real; 2) objeto do conhecimento
humano, qualificado e delimitado pela relagdo com o homem; 3) revelacéo do objeto em si”.
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platdnico um ponto de distanciamento entre eles, uma vez que a dicotomia corpo x alma em
Platdo se da com a negacdo do corpo para 0 melhoramento da alma pensando em um plano
superior ao passo que essa relacdo opositora em Sdcrates mostra a alma como instancia de
maior valor frente aos desejos do corpo porque o homem € alma e alma € razdo; logo, o
homem é razdo e a razdo é o lécus da atividade pensante, porquanto cuidar da alma € cuidar
do corpo, 0 que implica na alma administrar o corpo.

Sendo o ser humano razdo &, por consequéncia, também consciente de sua existéncia
bem como de sua efemeridade, inclusive como se observa no entendimento aristotélico do
ser humano como um animal politico — Zoon Logikon e Zoon Politikon. Dessa forma, ele
passa a figurar como “medida de todas as coisas, da existéncia das que existem e da ndo
existéncia das que néo existem” conforme afirmava Protagoras, um dos nomes maiores do
movimento sofista (PLATAO, 1968, p. 15). Nesse sentido, 0 pensamento socratico no se
distancia, mas antes, se aproxima da compreenséo sofista permitindo empreender um outro
olhar para a posigdo de Socrates sobre eles afastando-se da restritiva vista platdnica nas
criticas a este movimento heterogéneo.

Em outros termos, o que se tem é um movimento que ora se achega, ora se afasta entre
as duas principais escolas da Atenas classica e que figura como um movimento natural no
interior das muitas transformacdes pelas quais passava a cidade-estado. Assim, um Socrates
indignado quanto as praticas do movimento sofista — classificacdo que, por si, ja indica uma
homogeneidade inexistente — € fruto de uma construcéo narrativa que foi instituida como
hegemonica e onde se desenha um preconceito histérico-ideologico em razdo de
inaugurarem a profissdo docente relacionando o trabalho ao ensino, uma vez que, até aquele

momento, a educacdo nao apresentava um carater profissional.

Ao contrario, os sofistas eram itinerantes, tinham que sobreviver e, esse é o fio
condutor que amarra os limiares do preconceito. Enfatizamos, mais uma vez: os
sofistas ndo tinham morada fixa, posses, riquezas, fortuna, eles fizeram de seu
saber uma profissdo, pois precisavam ganhar o seu pdo. O sentido originario do
trabalho do Movimento Sofistico, portanto deve ser esclarecido a partir do termo
palavra ou, mais precisamente, da atividade dizer. Como bem sabemos, a
educagdo grega visava a dois momentos distintos, o primeiro para a guerra — 0
fazer; o segundo para a politica — o dizer. O dizer — a palavra € 0 maior, 0 mais
precioso instrumento de dominio publico para os povos da Hélade. Falar € uma
arte, € uma técnica, um know-how, um saber-fazer. Para os sofistas é a arte da
retorica. O Movimento Sofistico soube muito bem aproveitar essa ocasido.

(...) Os homens livres-cidaddos, visam & educacdo pela educacdo, portanto, o
método de ensino era diferenciado. (OLIVEIRA, 2018, p. 531-532).

A esse preconceito soma-se 0 carater que neste periodo marcava a atividade docente

que era, entdo, exercida por nobres caidos, charlataes, fugitivos, escravizados por dividas,
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nobres desertores feridos militarmente ou em exilio (NUNES, 2009, p. 158 apud
OLIVEIRA, 2018, p. 525). Consequentemente, 0 ensino enquanto profisséo trazia consigo
a necessidade de prover o sustento além de ressaltar o lugar na estratificacdo social. Esses
elementos conduzem a uma das principais criticas atribuidas a Sdcrates no que diz respeito
ao trabalho sofista: o recebimento de pagamentos; pois, para ele, ser filosofo era um dom e
um exercicio de espiritualidade, e ela deveria estar voltada para a razdo que era 0 espago
para a evolugdo do individuo através da racionalidade, muito embora Sdcrates ndo fosse

rigorosamente avesso como se observa no caso de Aristipo3* e em sua propria defesa.

Na realidade, nada disso é verdadeiro, e se ouvistes de alguém que instruo e ganho
dinheiro com isso, ndo é verdade. Embora, em realidade, isso me pareca uma bela
coisa: que alguém seja capaz de instruir os homens, como Gérgias de Leontinos,
Prodico de Ceos, e Hipias de Elide. Cada um desses, cidaddos, pode passar por
diversas cidades e persuadir 0s jovens em conversas, graciosamente e com todos
os cidaddos que o desejassem, e abandonar seus concidadédos e se juntar a eles,
dando-Ihes dinheiro e agradecimentos. (PLATAO, 2013, p. 25)

Assim, a critica ao recebimento por ensinar e 0 entendimento sobre a natureza de um
filosofo, se relacionam na medida em que: primeiro, ndo serem considerados filosofos os
sofistas porque ndo buscavam a verdade por si mesma como os filosofos naturalistas e por
terem no ensino a sua atividade (OLIVEIRA, 2018, p. 518), mas, por outro lado, foram os
primeiros filosofos do periodo antropolégico a oferecer um outro modelo de educagéo,
distinto do modelo antigo fundamentado nos grandes poetas, atuando como “mestres de
oratoria ou de retdrica, afirmando ser possivel ensinar aos jovens tal arte para que fossem
bons cidaddos” (CHAUI, 2000, p. 43); segundo porque, em Platdo, se vé em alguns
momentos um Socrates de criticas mais incisivas como quando condena e desqualifica os
sofistas como filésofos por ndo apresentarem “amor pela sabedoria nem respeito pela
verdade, defendendo qualquer idéia, se isso fosse vantajoso” (CHAUI, 2000, p. 43)
deturpando, assim, o espirito dos jovens promovendo mentiras ao nivel de verdades.

No entanto, apesar dessas criticas atribuidas ao filosofo ateniense, Socrates foi
condenado com base nas mesmas acusagdes: acdo publica de impiedade ou graphai asebeias

(GODOQY, 2003, p. 13) e de corromper a juventude; acusado por Meleto de agir “de forma

34 Aristipo foi um filésofo, discipulo de Sécrates, fundador da escola cirenaica e que cobrava por suas aulas.
Tinha como principal “preocupacdo” filoséfica a questdo ética. No que se refere & remuneracdo pelos
ensinamentos, foi criticado pelos outros discipulos socraticos e questionado pelo prdprio mestre justificando-
se pela necessidade, visto que pertencia a um estrato pobre e, caso ndo cobrasse, ndo teria condi¢Bes de ser
fildsofo. (FILOSOFIA CAI NA VIDA!, 2021) denotando a incompatibilidade do saber (pensado e ensinado)
com a condi¢do socioecondmica (trabalho, dcio e provisdo de sustento). Sua questdo central é a possibilidade
de uma sociedade capaz de oferecer o minimo necessario a todos os seus membros — 0 que poderiamos associar,
hoje, aos direitos basicos.
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vil e criminosa, investigando as coisas terrenas e as celestes, e tornando mais forte a razéo
mais débil, e ensinando isso aos outros” (PLATAO, 2013, p. 24). Argumenta citando a
comédia As Nuvens, de Aristoéfanes, onde essa imputacdo ja lhe era feita sendo
explicitamente classificado como um sofista quando o velho Estrepsiades vé em Socrates e
na arte da retorica o0 meio e o instrumento para enganar seus credores e livrar-se das dividas

contraidas por causa de sua esposa e de seu filho.

ESTREPSIADES

(...) ... Pois agora, pensando a noite inteira sobre um caminho, achei uma Unica
vereda, diabolicamente excelente. Se eu persuadir esse dai a segui-la, estarei salvo!
Mas antes quero acorda-lo. Entdo, como é que poderia acorda-lo de maneira mais
suave? (Vai para junto do filho.) Fidipides!? Fidipidesinho?!

FIDIPIDES (Meio acordado.)

Que €&, meu pai?

()

ESTREPSIADES Mude logo os seus habitos e va aprender o que eu aconselhar.
FIDIPIDES Ent#o fale, que ordena?

ESTREPSIADES E vocé obedecera um pouquinho?

FIDIPEDES Sim, por Dioniso, obedecerei.

ESTREPSIADES Olhe ali (aponta a casa de Socrates). Vocé esta vendo aquela
portinha e aquele casebre?

FIDIPIDES

Estou vendo. Papai, de fato o que é aquilo?

ESTREPSIADES

(Declamando.)

De almas sébias € aquilo um "pensatorio”... La moram homens que, quando falam
do céu, querem convencer de que € um abafador, que esta ao nosso redor, e nos...
somos 0s carvdes! Se a gente lhes der algum dinheiro, eles ensinam a vencer com
discursos nas causas justas e injustas.

()

ESTREPSIADES

V4, eu imploro! VVocé, a mais querida das criaturas, va aprender!

FIDIPIDES E que irei aprender para o seu bem?

ESTREPSIADES

Dizem que no meio deles os raciocinios sdo dois: o forte, seja ele qual for, e 0
fraco. Eles afirmam que o segundo raciocinio, isto é, o fraco, discursando, vence
nas causas mais injustas... Ora, se vocé me aprender esse raciocinio injusto, do
dinheiro que agora estou devendo por sua culpa, dessas dividas eu ndo pagaria
nem um 6bolo a ninguém... (ARISTOFANES, 2012)

Aristofanes era identificado com a tradicdo homérica, o que o punha em conflito com
as transformacdes que Atenas desfrutava e, por isso, transfere a figura de SoOcrates
“diretamente a outros dois filosofos ‘inimigos’ de Aristofanes: Anaxdagoras (pré-SOcratico
naturalista) e Protagoras (sofista) sendo ambos contemporaneos tanto de Aristofanes
quanto de Socrates” (OLIVEIRA, 2019, p. 84), o que pode ser explicado pelo fato de que as
acusacdes de impiedade ndo eram incomuns em Atenas — 0 que demonstra o lado da
resisténcia as transformacdes culturais — e alguns desses processos eram famosos, como nos
casos de Anaxagoras de Clazomena e Protagoras de Abdera (CERNEV, 1994, p. 14). De
acordo com o professor Reuber Scofano verdadeiro (FILOSOFIA CAIl NA VIDA!, 2021),
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Sdcrates estava ligado a esses dois filosofos, pois os seguiu em diferentes periodos da vida
assim como ficou préximo de Péricles ao fazer trabalhos burocréticos e a assessorar politicos
apos seu retorno da guerra do Peloponeso.

O contato com Protagoras o impulsionara a questionar sobre a natureza do homem e
considera-lo o ponto de partida, o primeiro saber, em direcdo ao conhecimento verdadeiro
assim como desenvolve apreco pelo debate como meio de buscar a verdade e de construir
saberes além de exercitar 0 pensamento e, por extensdo, a razao. Mas também se conectam
no que diz respeito, precisamente, a0 método de instrucdo, pois aos sofistas associaram-se
0s grandes discursos e as atuacbes em debates publicos, mas davam instrucdes,
principalmente, em “classes menores, ou seminarios, como descrito na casa de Célias
quando o jovem Hipocrates vem buscar conhecimentos com Protagoras” (KERFERD, 2003,
p. 54-55).

Mas havia outro método, caracterizado pela brevidade no falar associada a perguntas
e respostas determinando um conhecedor da verdade sobre as coisas, que ficou ligado a
Socrates sendo considerado “a base do que conhecemos como a tradi¢cdo socratica em
educacdo”; no entanto, Didgenes Laércio considera que “Protagoras foi o primeiro a
desenvolver o método socratico de argumentacdo” (KERFERD, 2003, p. 60). Liga-se a
Socrates por Platdo que apresenta seu mestre como avesso a longos discursos e exigente de
respostas curtas (KERFERD, 2003, p. 58-60), a despeito do reconhecimento do mesmo
Platdo sobre a habilidade de Protagoras tanto com discursos longos quanto nos discursos

breves.

Se alguém consultasse sobre este assunto algum dos nossos oradores politicos,
talvez ouvisse idéntico discurso da boca de Péricles ou da de qualquer outro dos
mais facundos oradores. Todos eles, porém, no instante em que lhes apresentam
qualquer objecéo, comportam-se como livros: ficam sem saber o que responder e
incapazes de formular a menor pergunta; e quando interpelados sobre uma
particularidade minima do discurso, fazem como o bronze percutido, que ressoa
até que nele alguém encoste a mao: da mesma forma os nossos oradores, a menor
pergunta que se lhes apresente, alargam-se numa tirada de légua e meia. O nosso
Protagoras, pelo contrario, é tdo capaz de produzir discursos longos e belos,
conforme o provou neste momento, como de responder por maneira concisa,
quando interrogado, e de esperar pela resposta ou de recebé-la, no caso de ser ele
quem pergunta, o de que muito pouca gente é capaz. (PLATAO, 2002, p. 74-75,
v. 329a-329h).

No entanto, pelo que se viu até entdo, ndo é possivel pensar a relacdo entre a escola
socratica e 0 movimento sofista como simples oposicdo de metodologias de ensino. Ao
contrario, € necessario considerar aspectos que ultrapassam esse carater estrito e se espraiam

por outras areas, especialmente no que diz respeito ao ordenamento social. VVé-se isso tanto



74

no julgamento de Sdcrates quanto nas acusacdes aos sofistas e a relacdo que eles instituem
entre as relagbes de trabalho, o dinheiro, o ensino e os valores constituintes daquela
sociedade. No que diz respeito ao julgamento de SOcrates, as acusa¢fes guardam mais

significado do que dizem.

O prdprio Socrates reconhece que havia ganhado ma reputacédo por um passatempo
que era, por sua vez, seu modo de vida. Caminhava de um lado para o outro de
Atenas, questionando a quem estivesse disposto a dialogar com ele. Estes didlogos,
entretanto, geravam mal-estar porque sempre concluiam com evidéncias de que 0s
interlocutores de Socrates na realidade sabiam muito pouco sobre o que se
gabavam saber muito. Caiam na ridicularizacdo publica. (...) ... entendia que a
melhor maneira de contribuir com a justica em Atenas era mediante estas
conversas privadas. (ARAGUNDE, 2015, p. 125)3

Scofano (FILOSOFIA CAI NA VIDA!, 2021) pde Socrates em uma espécie de “meio-
termo” entre 0s sofistas e a ordem vigente quando afirma que sua metodologia tinha o
objetivo de questionar a riqueza e o poder, tendo em vista a intima relacéo entre a religido e
0 poder, se pautando no entendimento de que o filosofo deve romper com os preconceitos e
a funcdo do educador € ensinar a cuidar da alma, pois o corpo é apenas o instrumento de seu
aperfeicoamento, onde o saber é virtude. Nesse sentido, seu método dialético € uma inversao
do modelo heroico. Godoy acrescenta que a “imagem do fogo na residéncia de Socrates
sugere a miseria da filosofia, que deve ser queimada. Sécrates deve ser destruido. Seu
pensamento incomoda, provoca. O livre pensador € perigoso para a cidade” (GODOY,
2003, p. 15)

A esta mesma miséria atribuida a Filosofia ndo escapa Socrates, descrito como dono
de uma casa “paupérrima” — justificativa do incéndio —, e nem os sofistas, a quem,
comparado, sdo tidos como “uns coitados (...) charlatdes, palidos e descalcos”
(ARISTOFANES, 2012). No que se refere especificamente & condicéo dos sofistas, também
se diz mais do que a mera critica aos pagamentos: a eles sdo atribuidas — paradoxalmente —
a alcunha de acumuladores de riquezas e “reféns” do dinheiro e, consequentemente, do
“publico” ao qual se dirigiam sendo composto por quem fosse capaz de pagar.

Contudo, € observavel um Protagoras que demonstra cuidado para que o valor cobrado
fosse justo assim como buscava estabelecer um comum acordo com quem lhe pagava de
modo que a justica fosse alcancada (OLIVEIRA, 2018, p. 535) e o poeta arcaico Pindaro
afirmava o fim do tempo em que o0s servi¢os ndo eram remunerados (KERFERD, 2003, p.
47), que os poetas ja ndo mais “disparavam cangdes sons-de-mel aos meninos [paideious]”

no “carro das Musas de aureos diademas”, mas que agora “ela nos comanda a atentar para

% Traduco propria.
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o dito argivo... — dito que caminha mais proximo da verdade: ‘Dinheiro, dinheiro é o
homem ™ (RAGUSA, 2017, p. 203). O mesmo Aristofanes, em As Aves, apresenta um poeta
que aparece para cantar em troca de pagamento (ARAUJO, 2005, p. 7). Nisso, indica-se que
jé& entre 0s poetas arcaicos a remuneracdo por seus poemas era um comportamento comum.

Conclui-se, dessa forma, que o “crime” de ambos fora, em esséncia, 0 mesmo: estarem
atentos as transformacgdes da polis e constituirem-se a frente de seu tempo. Entretanto, as
condenacdes se deram de maneira antag6nicas, onde a Socrates destinou-se a imortalidade
extra corpore e o patronato da Filosofia bem como grandiosa importancia na historia da
educacgéo ocidental ao passo que aos sofistas condenou-se a uma homogeneidade falsa em
seu periodo e ao esquecimento na posteridade, reforcado pelo carater doxografico,
especialmente aristotélico, mas fundamentado principalmente na figura de Platdo com a
consolidacéo da ideia de que este estivesse certo e os sofistas errados (KERFERD, 2003, p.
65-66; 10)°.

A isso deve-se o fato de Platdo ser também uma das principais fontes sobre os sofistas
em seu tempo®’ e por ter adicionado as ideias de Sdcrates os seus proprios entendimentos
estabelecendo, assim, as bases gerais desse periodo®. Dentre elas, interessa-nos destacar o
olhar que a Filosofia lanca para as questfes humanas, aos aspetos da ética, da moral e da
politica.

? A Filosofia estd voltada para a definicdo das virtudes morais e das virtudes
politicas, tendo como objeto central de suas investigacfes a moral e a politica, isto
é, as idéias e praticas que norteiam os comportamentos dos seres humanos tanto
como individuos quanto como cidadaos.

? Cabe a Filosofia, portanto, encontrar a defini¢do, o conceito ou a esséncia dessas
virtudes, para além da variedade das opiniBes, para além da multiplicidade das

3 Esse esquecimento produzido faz com que os sofistas sejam “redescobertos” apenas no século XVIII com
Hegel. O fil6sofo alemado reparte a historia da filosofia grega em trés partes onde a primeira delas compreende
do nascimento da filosofia com Tales de Mileto até Arist6teles e o creplsculo do periodo classico. Este periodo
ainda é subdividido por Hegel em outras trés parte com a segunda delas se referindo a Sécrates e aos sofistas,
uma vez que nela estavam “aqueles que, mediante a critica cética, vieram a negar essa visao [do Pensamento
Universal na forma de sua determinagdo natural] e substitui-la, como sua antitese, pelo principio de
subjetividade, segundo o qual se supde que seja o proprio sujeito pensante e perceptivo quem determina seus
proprios pensamentos e percep¢des” (KERFERD, 2003, p. 18-19)

37 Ressalte-se que a possibilidade de ler os sofistas se divide em dois momentos distintos e separados por mais
de dois milénios. Marilena Chaui (CHAUI, 2000, p. 43) destaca que, em um primeiro momento, temos a visao
platbnica e de outros adversérios — como Xenofonte e Aristoteles, por exemplo — em sua oposicao generalizada
sem “saber se foram justos com aqueles”. Por outro lado, ela assinala que na historiografia recente, os sofistas
tém sido vistos como “verdadeiros representantes do espirito democratico, isto €, da pluralidade conflituosa
de opinides e interesses, enquanto seus adversarios seriam partidarios de uma politica aristocrética, na qual
somente algumas opinides e interesses teriam o direito para valer para o restante da sociedade”. Encontra
essa perspectiva, as palavras de George Kerferd quando afirma que os sofistas foram reinseridos na histéria da
filosofia por Hegel como subjetivistas (KERFERD, 2003, p. 19).

38 Cunhado, inclusive, como periodo socratico; ou seja, o periodo em que a Filosofia volta seu olhar para o ser
humano enquanto seu objeto de anélise, sendo, portanto, um periodo antropoldgico, no qual tem-se visto ndo
ter sido apenas Sécrates a pensar nesse sentido.
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opinides contrérias e diferentes. As perguntas filoséficas se referem, assim, a
valores como a justica, a coragem, a amizade, a piedade, o amor, a beleza, a
temperanga, a prudéncia, etc., que constituem os ideais do sabio e do verdadeiro
cidaddo. (CHAUI, 2000, p. 46)

Sendo assim, na mesma medida em que fica claro que os pagamentos recebidos
estavam atrelados ao servico de ensinar, a porcao do trabalho incutido na didéatica, e ndo ao
conhecimento também se esclarece a perspectiva critica na qual se entendia como comércio
de virtude. Nesse sentido, essa critica ultrapassa tanto o carater ético e moral da acdo
educadora quanto do acesso ao conhecimento se referindo, efetivamente, a estrutura
determinante dos “dignos” de conhecer, de obter e receber saberes.

Por outro lado, o0 movimento sofista ndo constituiu uma democratiza¢do do saber ou
uma universalizagdo ao seu acesso, antes consistia numa “nova forma de educacéo dos
nobres” (JAEGER, 2001, p. 339 apud OLIVEIRA, 2018, p. 527). Portanto, a oposi¢ao
enfrentada em Platdo pela sofistica vai alem dos critérios de verdade visto em SoOcrates
tangenciando o estrato social podendo figurar como uma espécie de extenséo da disputa entre
a velha aristocracia e o poder dos comerciantes nas cercanias do século VII a. C. quando
destitui o poder real, uma vez que a revolugdo sofista significou a “redistribui¢do” do acesso
ao conhecimento aqueles que eram capazes de pagar estando, entre os candidatos, homens
ligados ao comércio, por exemplo.

Esse movimento conservador® e protecionista — e por que ndo, classista — se confirma
nas palavras de Giovanni Reale (OLIVEIRA, 2018, p. 531) caracterizando o conhecimento
como um bem imaterial vendido pelos sofistas onde “a cultura era heranca espiritual dos
aristocratas e dos ricos (...) e consideravam-na totalmente destacada de tudo que tem
relacdo com o lucro e com o dinheiro, e como puro fruto de desinteressada comunhéo
espiritual”. Em suma, se ensinar a areté fosse possivel, entdo também seria possivel mover-
se socialmente.

Portanto, o ensino sofista encontrava-se emaranhado na esséncia e na estrutura politica
ndo apenas por abordarem e ensinarem sobre questdes €ticas, juridicas e politicas — Gorgias
é citado como exemplo de um dos maiores logdgrafos, escritores de discursos utilizados no
decorrer do processo judicial tanto pelos acusadores quanto pelo acusado (CERNEV, 1994,
p. 14) — e com isso desempenharem um papel pratico em temas concernentes a esfera
publica, ou seja, proporcionando, através da reflexdo sobre o conhecimento e a possibilidade

de acessad-lo, uma perspectiva do exercicio do saber. Ou seja, ofereciam a faceta

39 No sentido estrito de conservagcéo das tradigdes; ndo se atrela ao sentido politico contemporaneo.
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complementar da educacéo, oposta a dimenséo teorica e que cuida do conhecimento em sua
pratica, o que, em outras palavras, pode ser representado pela fechné. Para tanto, assume-se
o0 entendimento heideggeriano onde:

Esta palavra tékhne nomeia uma forma de saber. Ela ndo significa o trabalho e a
fabricagdo. Mas saber quer dizer: ter em vista desde o inicio o que estd em jogo na
producdo de uma imagem e de uma obra. A obra pode ser também uma obra de
ciéncia ou de filosofia, de poesia ou de eloquéncia. Arte é tékhne, mas nédo a
técnica. O artista é tékhnites, mas ndo somente técnico ou artesdo. (HEIDEGGER:
Tékhne, 4)

Parte-se desse entendimento em oposic¢ao ao platénico que considera como genuina a
que aglutina as normas de comportamento e as atividades consideradas cientificas, baseadas
em principios racionais e objetivando a exceléncia. O entendimento de Plat&o sobre techné
se contrapunha ao empirismo, considerado um simulacro cientifico que tinha por objetivo
atender as expectativas alheias e que, por isso, o ligava aos sofistas, tidos como falsificadores
“da filosofia, construindo, de maneira ignorante, contradicdes baseadas mais em
aparéncias e opinides do que na realidade” (KERFERD, 2003, p. 14). Assim, confere a eles
7 classificagdes*® que giram em torno da relagdo do trabalho com o comércio e ligada a algo
que, até entdo, era exclusividade da nobreza. Nesse sentido, também é possivel notar a
manifestacdo da disputa entre duas classes pelo poder na polis e, ndo por coincidéncia, uma
atrelada a esfera da administracéo da coisa publica, da organizacao social, coletiva, enquanto
a outra se conecta a esfera do privado, do ganho financeiro e do sustento que transcende a
administracao particular — e passara a dar conta da administracdo do todo.

Além disso, essa leitura permite recuperar ainda os primdrdios da propria paideia
grega na oposicao entre a forca fisica e a forca intelectual. No primeiro momento,
observamos a transformacéo nas figuras heroicas onde o vigor é substituido pela perspicacia
ao passo que, neste ponto, opde-se a atividade da mente — ou da alma — que se organiza em
pensamentos discursaveis as atividades fisicas ambientadas na dimensdo socioecondmica
envolvendo o poder econémico, a esfera do trabalho e a posi¢do social. Assim, pensar
sobrepbe fazer; é 0 doydg superior a teyvikog, OU Seja, técnica em um sentido como se
costurou na modernidade que “impde a finalidade antes da producéo [...] produzir para uma
finalidade pré-estipulada, para uma utilidade” (JARDIM: Técnica, 3). Dessa maneira,
pensar na sobreposicdo da imaterialidade através do pensamento enquanto atividade da

psique as atividades fisicas, de trato de bens materiais como as atividades comercial e da

40 Cagador assalariado de jovens ricos; vendedor de “virtude” ou mercador de ensino; vendedor de pequenas
quantidades, ou “varejista”; vendedor de bens sob encomenda; mantenedor de debates com o intuito de ganhar
dinheiro com o certo e errado; refutadores logicos; e falsificadores da filosofia. (KERFERD, 2003, p. 14)
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terra, por exemplo, como extensdo da dicotomia corpo vs. alma poderia ser comparada a uma
manifestacdo alegdrica dessa dicotomia socratica assim como conduz & prépria oposicao
constituinte do idealismo platénico no que concerne, especialmente, a relacdo estabelecida
entre os individuos e a polis, pois traz consigo os elementos socioecondmicos que pdem
Platdo como severo critico as atividades sofistas.

Platdo era oriundo da aristocracia, 0 que o punha em rota de colisdo com o movimento
sofista porque relaciona sua posicdo social ao historico de desvalorizagdo da atividade
comercial assim como alcanca sua concepg¢édo relacional dos homens com a polis. 1sso
porque a dindmica sofista incide diretamente sobre o ordenamento social, ou seja, sobre a
estrutura da polis, a qual o discipulo de Sécrates tinha como detentora de uma estrutura
similar a dos humanos, ou seja, tripartite, estratificada e dividida nas seguintes equivaléncias:
a alma intelectual equivalente aos magistrados; a alma irascivel ligada aos guerreiros
militares; e a alma desejante que corresponde a classe econémica (CHAUI, 2000, p. 493).
Dessa maneira também parece plausivel considerar uma leitura na qual a relacdo dos
individuos com a polis se desenha através da oposi¢cdo entre a forca fisica (militarismo e
irascibilidade) representante da materializacdo da vontade e protecdo da vida e a forca
intelectual enquanto representante da imaterialidade do saber com ambas se conectando a
organizacdo social tutelada pela justica enquanto manifestacdo do Estado, ou seja, a polis.

Assim, as duas mentalidades se opdem no campo filoséfico, onde os sofistas pensavam
acerca da episteme e da natureza da verdade e questionavam a validade ou ndo das
percepcOes sensiveis e suas respectivas decorréncias assim como sobre o que € possivel ou
ndo ser considerado real e verdadeiro. Distinguiam-se, portanto, do entendimento platonico-
aristotélico que tem verdade e realidade como elementos da esfera objetiva e onde negar isso
era fazer-se inimigo da filosofia (KERFERD, 2003, p 10; 18-19), pois seus entendimentos
estavam na dimensdo da subjetividade; a qual constitui a face oposta da cultura identitaria
helénica no sentido de que a proeminéncia do espirito grego se justifica pelo seu afastamento

dos pensamentos do Oriente que tratava do “eu”.

Mas ndo podemos entender de modo radical e preciso a posi¢ao do espirito grego
na histéria da formagdo dos homens, se tomarmos um ponto de vista moderno.
Vale mais partir da constitui¢do récica do espirito grego. A vivacidade espontanea,
a sutil mobilidade, a intima liberdade (...) ndo tém as suas raizes no cultivo da
subjetividade, como atualmente acontece; pertencem & sua natureza.

()

Podemos agora determinar com precisao a particularidade do povo grego frente
aos povos orientais. A sua descoberta do Homem ndo é a do eu subjetivo, mas a
consciéncia gradual das leis gerais que determinam a esséncia humana. O principio
espiritual dos Gregos ndo ¢ o individualismo, mas o “humanismo”, para usar a
palavra no seu sentido classico e originario. (JAEGER, 1995, p. 10; 12)
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Analogamente, a etimologia do termo sofista remonta a um passado ndo muito distinto
dessa relacdo, especialmente no sentido de obtencdo do conhecimento, pois sempre esteve
estado associado aqueles que obtinham um conhecimento inacessivel aos demais humanos
(KERFERD, 2003, p. 46), dizendo respeito a um tipo de saber que rememora 0s antigos
poetas e 0 chamado das musas ao proprio Hesiodo, no qual a relagdo entre o verdadeiro e o
falso também se é revelado como potenciais recursos das musas (HESIODO, 2007, p. 130).
Além disso, também recupera a funcdo dos antigos conselheiros na Grécia Arcaica e no
Oriente proximo, onde o sofista era o0 sdbio; era aquele que ocupava uma posicao privilegiada
sendo capaz de discernir entre opinido e saber, distinguir conceitos de falacias, dominando
a linguagem (OLIVEIRA, 2018, p. 515) — a qual estabelecem, os sofistas, relacdo com o
pensamento e a realidade (KERFERD, 2003, p. 10).

No entanto, a despeito dessa conexdo linguistica, o juizo de valor empenhado contra
os sofistas no século V a.C. ndo corresponde ao seu passado tampouco ao direcionado a
outros “ensinadores” como, por exemplo, 0os mestres da musica e da leitura que ensinavam
as criancas com base nas obras dos grandes poetas da antiguidade (PLATAO, 2002, p. 70-
71). 1sso porque os “gregos davam grande importéncia aos mestres da masica e das artes
militares e, realmente, esses educadores tiveram grande difusdo via escritores antigos, seja
em Homero, seja em Hesiodo, seja em Platédo e Aristdteles” (OLIVEIRA, 2018, p. 523). A
partir dai, a diferenca de tratamento poderia induzir a uma rapida conclusdo de que se trate
de uma questdo relativa as temporalidades envolvidas, ressaltando-se as efervescentes
mutacbes do século V a. C., muito embora a identificacdo do intrincamento que essas
mesmas mutacdes implicam ja forneca o bastante para enxergar o esforco de manutencao
das relac@es sociais e do seu respectivo ordenamento. Assim, parece possivel propor duas
conclusoes:

i. 0 movimento sofista fornecera, a partir de seu modo de olhar as questfes
referentes ao existir, um grau de relativismo que, natural e essencialmente, se
contrapunha a filosofia socratica, mas principalmente a platdnica — seguida da
aristotélica — de uma verdade ideal, além da dimensdo humana, ou seja,
metafisica. Por sua vez, o0 modelo de ensino sofista entrega, ndo a negacédo
dessa verdade absoluta, mas a atuacdo a partir de uma parte dela assim como é
permitido ao ser humano conhecer e na qual se manifestam a fluidez do tempo
e a propria efemeridade humana. Mario Untersteiner afirma que “os sofistas

estdo de acordo quanto a uma concretude antiidealista que ndo trilha o
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caminho do ceticismo, mas, antes, o de um realismo e fenomenismo que ndo
confinam a realidade num Unico esquema dogmatico”, mas que valoriza suas
contradi¢bes expondo-as junto a sua intensidade tragica (KERFERD, 2003, p.
25). Por outro lado, ndo é possivel assumir que a relacéo entre sua metodologia
e 0 entendimento da limitagdo humana fosse consciente no que diga respeito
ao que € possivel conhecer, demonstrando apenas uma aparente compreensao
de que a capacidade de conhecer seja também limitada e relativa. Assume-se
essa condicdo ao observar-se tanto a determinacao subjetiva do certo e errado
— que era tido como negagdo total dos valores morais (KERFERD, 2003, p. 20)
—quanto na funcdo da justica em zelar pela manutengdo da comunidade politica
observando as alteracdes legais, tendo em vista a polis e as leis serem
convengdes humanas e, por isso, passiveis de mudancas se alteradas as
circunstancias. Logo, requer-se o debate para alcangar o consenso e manterem-
se 0s ordenamentos politico e social, 0 que implica diretamente na praxis
sofista;

ii.  a sofistica também proporcionou uma antropologizacdo na Filosofia assim
como ressignificou a relacdo de ensino. Enquanto Sdcrates construiu seu
caminho levando a Filosofia dos pequenos circulos de debates para as ruas
considerando que qualquer pessoa era capaz de filosofar e estimulando
qualquer um que se dispusesse a refletir sobre o ser no mundo, sintetizando seu
fazer filosofico na maxima em Delfos em conhecer a si mesmo, os sofistas
olharam para questfes dos individuos no aspecto pratico, do exercicio de viver
e, mais ainda, de conviver. E, justamente por esse movimento que 0
pensamento sofista se encontrou com o ensino e cunhou uma outra ideia de
educacdo, a qual ndo se pautava diretamente no ser humano como se
consolidou a paideia na formacdo do individuo, mas de forma indireta,
atentando para as emergéncias das demandas caracteristicas do tempo da
existéncia do ser humano, de dimensdo pratica, e, com isso, assumindo por
objeto de acdo a potencialidade do saber; ou, em outras palavras, a sua
utilidade. Assim, parece ser essa a esséncia colaborativa do movimento sofista
para a Filosofia e a educacéo: a utilidade do ensino e do saber ensinado.

Essa oposi¢do no campo filoséfico pavimenta o percurso em diregcdo ao objeto central:

a relagdo entre educacéo e exercicio do poder, pois a constituicdo da propria paideia grega,
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no entendimento de educagdo e de ensino, emerge da dimenséo politica*! no que se refere a
formacdo do homem para sua cidade. Mas também se transforma mediante as
transformacdes nas relagdes humanas requerendo uma nova educacéo, em sentido amplo,
para as novas necessidades constitutivas do individuo e para o exercicio da politica, uma vez
que “nenhuma das escolas que existiam em Atenas era capaz de proporciona-la” porque o
“ideal que dominava até entdo era o ideal que os senhores da terra haviam concebido e
imposto, ao passo que o novo ideal era dos comerciantes e industriais, que até entdo tinham
sido excluidos do ginasio” (PONCE, 2001, p. 53).

A essa dinamica alia-se uma espécie de proto-economia*? que ajuda na construcdo de
uma estrutura inédita, cujo funcionamento passa pela educacdo e desdgua na atividade
sofista, tendo em vista a alianca estabelecida entre trabalho e ensino e que ultrapassa o
aspecto remuneratdrio indo até a questdo da preparacdo dos alunos para a carreira politica e
a vida publica. Esse aspecto diz respeito a classificacdo aristotélica do {@ov molitixév (z6on
politikon — animal politico), mas se mescla com a dimens&o mista do particular inserido no
coletivo, anexado o carater monetario, e que posteriormente foi cunhado como economia.

Assim, 0 movimento sofista constitui uma parte fundamental na histéria da educagéo
e na compreensao das suas transformacdes, pois traz para o primeiro plano da imagem a
educacdo como um campo complexo que comporta bem mais que divergéncias
metodologicas sendo capaz de perpassar as ciéncias assim como a Filosofia, além de figurar
como uma ferramenta para elas. E nesse ponto que o movimento sofista significa uma
revolucdo, ja que traz consigo tanto a busca pelo entendimento sobre o que é educacao
quanto faz emergir as questdes relacionais que dizem respeito aos dois conceitos gregos da
Antiguidade que sustentam a organizacdo humana: polis e oikos; 0s quais fundamentam as
ciéncias politica e econémica desenvolvidas na modernidade e constituem os dois bracos

executores do poder no mundo moderno ou no antigo.

41 Aqui se diz a partir do conceito da ciéncia politica, iniciada na modernidade, mas que se entende guardar
raizes no conceito de polis na Grécia Antiga

42 Escolhe-se esse termo por falta de um mais objetivo, capaz de dizer o que se pretende afirmar, uma vez que
impele a abordar trés conceitos ja consolidados no entendimento contemporaneo, frutos da conceituagio
moderna, a saber: utilitarismo, economia e capitalismo; onde, a despeito do proto-utilitarismo presente no
epicurismo, a ideia de utilidade atrelada a ciéncia econdmica e essa dizendo respeito ao modelo capitalista sdo
impossiveis de, assim, serem evocados em uma leitura sobre a Antiguidade, embora ndo signifique
necessariamente sua inexisténcia nesse periodo, pois dizem respeito a conexao entre 0 comportamento humano,
a capacidade de compreensdo desses comportamentos face as necessidades aparentes e a cunhagem dos
conceitos explicativos. Dessa maneira, 0 termo visa congregar um entendimento de economia em
transformagdo com a insercdo dos valores concernentes ao comércio e ao dinheiro, principalmente, a sua
dimensdo administrativa da esfera particular, de gestdo familiar.
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As criticas aos sofistas reservam, entdo, uma questdo politica que se manifesta na
figura de Péricles como alvo real desse juizo sendo um indicio “do intimo envolvimento e da
patronagem” do estadista assim como se V& na perseguicdo aos filosofos acusados de asebeia
ou impiedade (KERFERD, 2003, p. 41). Esses aspectos corroboram para a compreensao de
que o conhecimento e o livre acesso a ele configuram um risco a ordem social e a estrutura
de poder estabelecidas, pois a revolugédo instituida pelo movimento sofista, no interior de
toda sua heterogeneidade, diz respeito a introducdo de uma outra concep¢do do significado
da educacéo e da funcéo do ensino.

Dessa maneira, a oposi¢cdo destacada por Pindaro entre aqueles cujo conhecimento se
pautava na familia e na posicéo social e aqueles que precisaram aprender (KERFERD, 2003,
p. 67) ilustra bem a disputa simbolizada pelas “escolas” nascentes, especialmente na figura
de Platdo que, embora fosse discipulo de Socrates, representava o status quo, a tradicao
aristocrata, da qual se afastavam os sofistas. Nesse sentido, € um periodo de redescoberta da
propria educacdo e de sua ressignificagdo com, pelo menos, trés “escolas” disputando o
espaco de educar, ora convergindo, ora divergindo.

Socrates inaugura um modelo de ensino e educacdo indissociavel da “nova” Filosofia,
na qual o método de acesso ao conhecimento ¢ “vulgarizado” parindo ideias, concepgdes e
constatacOes, ou seja, a maiéutica que se aproxima da retorica sofista em suas trocas
argumentativas diferindo essencialmente na finalidade do ensino. Assim, 0 modelo socréatico
estaria voltado a complementaridade entre os logds (discursos) para o desenvolvimento do
individuo per se, para o aperfeicoamento da sua alma enquanto os debates sofistas parecem
oscilar entre prelecbes e disputas argumentativas voltadas para o desenvolvimento da
habilidade do discurso, as artes da retérica e da oratoria, uma vez gque seu objetivo final era
a insercdo na vida publica e administrativa da polis.

Esse é o ponto de embate entre Platdo e os sofistas, pois aquele defendia um governo
de filosofos que, para além de se desdobrar sobre o campo politico-econémico onde a
estrutura social sustentada pelos valores éticos e morais aristocratas se depara com a
coligacdo do trabalho com a educacdo, vé que “a validade filos6fica do principio da
subjetividade foi afirmada, agora, pela primeira vez” face ao “periodo anterior [que] tinha
se limitado, na sua consideracdo do comportamento pratico, a moral vigente e tradi¢ao
religiosa e, na sua ciéncia, & contemplagdo da natureza” permitindo de maneira inédita que
as pessoas tomassem consciéncia da insuficiéncia daquele modelo e, a partir de entéo,

tomando suas atitudes com base em seu préprio julgamento (KERFERD, 2003, p. 22). Além
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disso, a propria concepcao de filosofo passava pela questdo da aristocracia e das velhas
tradicOes, das virtudes e da religido.

A partir do carater linguistico, o fildsofo se conecta ao sofista precisamente pelo
oopog, 0 sabio, e pela cogia, a sabedoria, pois trata-se de simbolos associados ao poeta desde
0s tempos primevos, o qual acessava o0s saberes pela transcendéncia, assim como, a partir do
século V a.C.

0 termo sophistes € aplicado a muitos desses primeiros “sabios” — a poetas,
inclusive Homero e Hesiodo, a musicos e rapsodos, adivinhos e videntes, aos Sete
Sabios e a outros antigos sabios, aos fildsofos pré-socraticos, e a personagens tais
como Prometeu, sugerindo poderes misteriosos. (KERFERD, 2003, p. 46)

Nesse sentido, o conhecimento consiste em um bem imaterial, exterior ao ser humano
na medida em que ele busca alcangé-lo — ou recupera-lo, segundo Platdo. Analogamente, o
movimento sofista, ao constituir a base de sua arte o conhecimento oriundo das dindmicas
cotidianas do viver, insere uma acessibilidade pratica seguinte a revelagdo da disponibilidade
desse saber podendo, assim, oferecer “aos atenienses ndo so os conhecimentos que a vida
pratica requeria como também secularizar a conduta, tornando-a independente da religiao”
(PONCE, 2001, p. 53). Essa dicotomia essencial acerca do conhecimento acaba por ser a
primeira querela proveniente da motricidade do individuo: a oposi¢éo, ora rivalizante, ora
complementar entre a imaterialidade e a materialidade, refletida no hibridismo da natureza
humana e manifestada sob variadas formas e em diversos cenarios como, por exemplo, o da
educacéo.

A revolucdo sofista, portanto, ndo diz respeito, efetivamente, a democratizacdo do
saber, porque ela se da no sentido do estremecimento da estrutura social, da introducao (ou
revelacdo) da utilidade da educacao e do ensino, de uma despreocupacdo com a verdade em
sua dimensdo absoluta e sem significar uma ruptura com as tradicdes, mas reconhecendo a
nova mentalidade nascente. Um exemplo dessa interseccionalidade dos sofistas entre a
tradicdo e 0 novo é o encontro entre Giovanni Reale e George Kerferd, onde o primeiro
atribui a eles uma “postura historica e iluminista” com a qual “subverteram as velhas
concepcles da physis (...), criticaram a religido tradicional, abalaram os pressupostos
aristocraticos sobre os quais se fundava a politica passada, (...) contestaram a tabua de
valores que entdo era defendida sem conviccdo” (REALE, 2009, p. 31 apud OLIVEIRA,
2018, p. 523) enquanto o segundo aponta que Gorgias e Hipias tinham o habito de usar, em
suas prele¢des, uma tdnica de cor purpura em memoria dos rapsodos enfatizando a
continuidade das func6es dos antigos poetas (KERFERD, 2003, p. 53).
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A tensdo essencial se localiza, nesse sentido, nas compreensdes sobre a esséncia do
educar, sobre a transmissividade do saber e sobre quem teria acesso a ele e com que
finalidade. Esses elementos conectam duas esferas distintas compartilhantes da educagéo:
uma é representada pelo entendimento de Pitagoras, cuja “tese é que existe um bem que se
transmite sem perdé-lo, sem onerar ou diminuir quem o distribui: a educagdo” (NUNES,
1999, p. 62 apud OLIVEIRA, 2018, p. 519); a outra ¢ manifesta através de Platdo e seu
entendimento sobre a educagdo enquanto instrumento de governanca, logo, como aristocrata,
cerceando o acesso a ela e reforcando a hierarquia social. Aristdteles faz uma clara distingdo
entre esses dois campos e falando sobre o papel do Estado e “da educacéo para as artes e
do treinamento do escravo, distingue o que se faz para a utilizacéo (chrésis) e o que se faz
para o conhecimento (gnosis), distingue razdo pratica (fronesis) e razéo tedrica (sofia),
atividade (ascholazein) e ocio (scholé) (MANACORDA, 1992, p. 57).

Essa intima relacdo do campo da educacdo com a esfera politica faz com que a primeira
seja situada como produto da segunda, pois ganhou maiores contornos com a proeminéncia
da escola platdnica, onde “Platdo institucionalizou o0s processos de ensino superior, tirando-
os das méos de particulares, fossem eles poetas talentosos, sofistas viajantes, iniciadores
mais velhos (através da ‘associagdo’ ou sunousia), ou mesmo, em Ultima analise, um
Socrates” (ROBB, 1994, p. 232-233) e é reforcada por Aristoteles corroborando com essa
estigmatizacdo quando “no seu reexame, ele exclui, na educacéo dos livres, toda disciplina
que objetive o exercicio profissional: o homem livre deve visar a propria cultura”
(MANACORDA, 1992, p. 57). Em outras palavras, a educacao é uma ferramenta do braco
executor do poder que é a politica. Exclui, assim, uma perspectiva de complementaridade
como em Protagoras, onde a a¢do de educar requer a conjugacao da natureza com a pratica,
se referindo aos estratos sociais, e em Aristipo, cuja filosofia baseada na ética tinha como
um dos topicos o estudo das paixdes, onde subverte a submissdo desta a razao.

Portanto, a heranca platdnica que sustenta a compreensdo de educacgdo e ensino para o
Ocidente é a manifestacdo do agén inserido no préprio pensamento platénico tanto do ponto
de vista sociopolitico, no qual a educacdo constitui um instrumento politico e o
conhecimento um bem exclusivo da elite reafirmando a hierarquia social, quanto do ponto
de vista filoso6fico quando seu idealismo em negacéao ao corpo objetiva uma verdade absoluta
localizada em um plano superior, externo ao ser humano e de onde ele provém ansiando
retornar. Em outras palavras, é a disputa entre a imaterialidade e a materialidade que se

perpetuou sob a forma da sobreposicdo da razdo (mente, imaterial) as paixdes (corpo,



85

material) e que foi estendida sobre o campo da educacdo. Esta, por sua vez, passou a figurar
como instrumento a servigo da politica na figura do Estado e da economia na figura do
mercado — a partir da modernidade; ambos constituindo entidades abstratas relacionaveis
com as ideias, interpretacdes e posices assumidas pelos deuses e pelos mitos.

4- Entre deuses e divindades: tudo € vontade

A filosofia de Sécrates, Platdo e Aristételes, principalmente nas suas compreensdes de
verdade, razdo e realidade, conferiu ao Ocidente as bases de seu pensamento sendo
recuperada inUmeras vezes, em diversos momentos e por variadas razdes ao longo da historia
se constituindo uma narrativa hegemdnica. Essa heranga, no que diz respeito ao didlogo da
Filosofia com a Educacdo enquanto campos de pensamento e praticas, mas ndo ciéncias, se
manifesta no espraiamento da dicotomia “mente” e corpo sobre as escolas de pensamento
que se seguiram e no desenvolvimento das ciéncias, especialmente na modernidade.

Além disso, a contribuicdo maior do movimento sofista como contraponto a escola
platdnica, seja na Antiguidade, seja na heranca lograda pela modernidade, ndo é a insercao
do conceito trabalho na dinamica relacional do ensino, mas o que ela significa, porque a
emergéncia dos sofistas e sua pedagogia confere um outro contorno para a, até entdo,
explicita inassociabilidade entre o filosofar, o educar e a subsisténcia no organismo social.
Assim, criam uma ligacdo através do trabalho intermediada pela remuneracdo do ensino
argumentativo e da filosofia e a qual se opde a filosofia socratica. Por outro lado, o
movimento de Sdcrates e dos sofistas enquanto de carater social colaboram entre si no
sentido de retirar o status de privilégio da Filosofia e, consequentemente, também do pensar
e do saber além de liga-la a educacdo.

Nesse sentido, a colaboracdo socratico-sofista se da, em outras palavras, na
complementaridade das dimensGes imaterial e material, da psique*® e do corpo, a qual se

opde Platdo com seu idealismo e o racionalismo proveniente dele. E acerca dessa

43 Aqui o uso do termo intenciona ja considerar a amplitude conceitual entendendo tanto o sentido socratico de
alma quanto o sentido psiquico adotado pela psicologia e pela psicanélise, tendo em vista que essa amplitude
da conta dos dois principais elementos que se objetiva citar do campo da imaterialidade, a saber: uma parte da
parcela imaterial da constituicdo tripartite do ser humano — corpo, alma e espirito; e os fendmenos que se dao
da mente humana.
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colaboracdo que o entendimento de Aristipo constitui uma boa amalgama, uma vez que o
socrético entende que a relacdo entre a razdo e as paixdes deveria se dar de maneira dialégica
e ndo agonica; ou seja, segundo seu entendimento, a razdo seria o balizador do movimento
humano em direcdo ao objetivo que a paixao apontou e assim corpo e mente/alma estariam
em equilibrio (FILOSOFIA CAI NA VIDALI, 2021). Assim como em Aristipo, esse ideal de
complementaridade se observa na anteposi¢do dos principios apolineo e dionisiaco em
Nietzsche e na complementaridade dos tipos psicoldgicos de Jung.

Dessa maneira, olhando mais profundamente para a querela do sentido e significado
de educar — abordada anteriormente a partir da oposicdo platonica aos sofistas — e de sua
relacio com a Filosofia, alcanca-se a dimensdo do agon. E onde se consegue maior nitidez
sobre o disputar enquanto uma constancia universal que traz consigo o sentido de poder sob
a forma de relacbes e de exercicio, 0 que pode ser visto tanto no caso platonico —
profundamente ligado a estratificacdo social, ao poder de uma determinada classe sobre as
demais e ao controle da polis — quanto na filosofia de Socrates, Aristipo ou Nietzsche via
dicotomia materialidade vs. imaterialidade, paixdes, vontade ou, sintetizada sob a ideia de
poténcia. Esse conceito de potestas em sua relacdo com o saber também € observado em
outras culturas e na historia do desenvolvimento do pensamento humano aparecendo sob
formas variadas, seja ela na relacdo direta com o sagrado/sobrenatural, seja emanando como
uma forca resultante da ligacdo Filosofia-educacéo.

Na cultura judaico-crista, por exemplo, o livro dos Provérbios diz que “0 sabio € mais
poderoso do que o forte; e o inteligente do que o que possui a for¢a” (Pv. 24: 5); no
islamismo “o conhecimento secreto é uma espécie de milagre e poder que Allah concede
aos seus profetas e Imames”, os quais ndo fazem uso indiscriminado desse poder exceto com
permissdo de Allah e em ocasides pontuais assim como “Aisha (Jesus) que declara ter o
poder de dar vida, curar cegos (...) ndo utilizava seu poder em qualquer coisa, qualquer
cadaver ou qualquer um que o conhecesse. Ele praticava seu poder apenas com a permissao
de Allah e em ocasides propicias™** (TALIB, 2009, p. 585). Além desses, um outro exemplo
é o aforismo presente na obra Meditationes Sacree. De Haresibus, 1597, do filésofo inglés

Francis Bacon®: “ipsa scientia potestas est”, isto €, conhecimento em si é poder.

4 Traduco propria.
45 Foram encontradas diversas atribuicGes desse dito a essa obra de Francis Bacon, porém ndo foi possivel
encontrar uma copia digital ou ter acesso a um exemplar fisico.
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Essas duas esferas exemplares e a possibilidade dialégica entre elas, ou seja, do
sagrado/sobre-humano e do humano em sua dimensdo racional tendem a ratificar a
ocorréncia do poder resultante do saber bem como suas naturezas metafisicas além de
simbolizarem o caréater hibrido da natureza humana e sua interseccionalidade nas dimensdes
material e imaterial. Nesse sentido, se aproxima da adverténcia paulina aos cristios de Efeso
quanto as potencialidades e responsabilidades concernentes ao saber, no que se refere a
“verdadeira” luta do ser humano*®, cuja consideracio semantica dos adversarios, bem como
sua determinacdo dimensional, também compreende a manifestacdo constante das relacdes
de disputa e de poder bem como o constante contato entre as dimensfées do humano e do
sobre-humano.

Dessa forma, compreender o poder e o conhecimento em sua dimens&o exterior ao ser
humano e 0 agon que se manifesta neles remete a sua conectividade com o ser humano em
sua existéncia, logo, também ao antropocentrismo filos6fico na medida em que passa a se
construir a ideia de que as narrativas miticas ndo mais satisfazem as necessidades de
explicagdo do mundo, ainda que essa condi¢do provoque um movimento de afastamento e
aproximacao entre os sentidos racional e mitico. Portanto, a proeminéncia do logos, no
sentido da ratio, sobre as explicacdes sem base epistémica néo significa o apagamento da
raiz mitica, mas processos de ressignificacdo e readaptacdo conforme a temporalidade e a
localidade em que se faca necessario evoca-la.

As herancas mitologicas s@o percebidas nas linguas e nos idiomas “se considerarmos
0 uso que fazemos em nossa linguagem cotidiana de uma quantidade de imagens, de
metaforas e de expressdes que diretamente pegamos emprestadas, sem sequer conhecer seu
sentido e origem” (FERRY, 2012, p. 12), 0 que conduz ao fato de o mito ndo pertencer a
esfera do irreal, mas as esferas: da criatividade; da imaginacédo; da fantasia e da ludicidade;
da reprodutividade; da compreensdo e explicacdo com o nivel de saber que se detém; da
limitacdo caracteristica do conhecimento humano; da dimenséo do abstrato. Assim, a raiz
mitica diz respeito a0 mundo das ideias e ao logds, visto que o “pensamento € uma funcéo
psicolégica racional, que estabelece relacGes de ordem comportamental entre conteldos
representativos, através da utilizag¢do de categorias como ‘verdadeiro’ e ‘falso’, ou como

‘certo’ e ‘errado”™ (JUNG, 1947, p. 542 apud CONTIER, 2007, p. 2). Assim, ratifica-se a

46 “pois ndo é contra carne e sangue que temos que lutar, mas sim contra os principados, contra as potestades”
(Ef. 6:12 a).
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incapacidade da hegemonizacdo do conceito de razdo em apagar a presenca mitica,
principalmente, porque 0 mito parte do antropos e se destina ao antropos.

Vé-se esse movimento, de dentro para dentro, e seu referencial, o ser humano, também
quando se recorda do gérmen educacional residir na figura dos antigos poetas se dando
através dos exemplos dos grandes herois, de sua arte e visdo de mundo, onde “encontramos
0 homem no centro do seu pensamento. A forma humana de seus deuses, 0 predominio
evidente do problema da forma humana na sua escultura e na sua pintura, 0 movimento
consequente da filosofia desde o problema do cosmo até o problema do homem” (JAEGER,
1995, p. 14) que também se assemelha aos deuses “quanto as virtudes e aos vicios”
(LAZZAROTTO, 1999, p. 90) assim como as paix0es; estes, desejos e paixdes, sdo a forma,
0 contorno vislumbravel e antropomorfico do que se sente e do que se faz sentir pelo ser
humano.

Alia-se a estes caracteres tanto “a sua poesia, cujo tema inesgotavel desde Homero até
0s Ultimos séculos é o homem e o seu duro destino no sentido pleno da palavra” quanto a
sua nocdo de Estado, “cuja esséncia s6 pode ser compreendida sob o ponto de vista da
formagdo do homem e da sua vida inteira: tudo sdo raios de uma unica e mesma luz,
expressdes de um sentimento vital antropocéntrico” (JAEGER, 1995, p. 14). Por isso, € na
instituicdo do ser humano como nucleo da Filosofia que a capacidade explicativa
proveniente do encadeamento l6gico das ideias torna-se simbolo da hegemonia da razéo —
heranca cultural em transformacdo que passou a sustentar o modus vivendi e 0 modus
operandi das sociedades posteriores. Contudo, a centralidade humana em seu ver o mundo,
pensar 0 mundo e estar no mundo também converge, por exemplo, e ainda que como mero
espelhamento, para as figuras miticas.

Prometeu, por exemplo, é uma figura entre mundos; € aquele que transita entre as
dimensdes dos humanos e dos deuses, ainda que em um tempo no qual essa divisdo nao
estivesse rigorosamente estabelecida. Contudo, ndo nos interessa a perspectiva das
habilidades prometeicas, mas a constru¢do comportamental do entre mundos, pois € o que
tornam os humanos semelhantes a ele (ou seria Prometeu uma representacdo humana?)
porque “pensam ‘de antemdo’, sdo ‘seres do distante ™ pensantes no porvir pela consciéncia
de sua finitude, logo sendo incapazes de “deixar de se perguntar o que fazer” (FERRY,
2012, p. 18). Maui, entre os polinésios, tem presenca em narrativas variaveis, mas mantém

como fio condutor também a sua transitoriedade entre mundos, sua curiosidade e suas a¢des
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em prol da humanidade®’. Ambos oferecem o fogo aos humanos e Ihes ensinam as artes
necessarias a subsisténcia se aproximando, assim, do trabalho sofista no que se refere tanto
ao oferecimento e desenvolvimento do saber técnico, ligado ao mundo do trabalho, as artes,
ao manejo e a sobrevivéncia, quanto a oposicdo a um poder constituido, seja ele dos deuses,
seja dos homens.

H& ainda Enki, divindade mesopotdmica que se alinha aos comportamentos de
Prometeu, Maui e dos sofistas estando ligado as artes, a0 manejo e aos escribas, mas se
distancia das duas deidades na motricidade de suas a¢fes em favor da humanidade, tendo
em vista que Prometeu e Maui desafiam os deuses “maiores” enquanto Enki é enviado por
An e Enlil para suprir as caréncias humanas; mas também, ha a outra face da acéo de Enki,
que revela uma concepcao diferente da relagéo entre os deuses e 0s seres humanos, pois sua
preocupagao “com o0 bem-estar dos humanos, os quais, lembramos, séo escravos dos deuses
e foram criados apenas para esse propdsito, serve, em ultima instancia, ao propdsito mais
elevado de aumentar o bem-estar dos deuses: gordos cordeiros fazem gordos sacrificios”;
no entanto, “o longo catalogo das dadivas de Enki a terra e a humanidade ndo parece conter
qualquer coisa que aponte para além do nivel de subsisténcia de uma comunidade rural”
(RAAFLAUB, 2002, p. 15).

Nesse sentido, todos os “personagens” tém em Hesiodo um ponto de convergéncia
pela insercdo do conceito trabalho, inserido na dindmica humana relacionado ao nascimento
da segunda eris (HESIODO, 2012, 61-63), onde se conectam, explicitamente, as nocdes de
disputa e poder. O carater do conhecimento, entretanto, ndo se revela tdo claramente seja no
sentido do saber técnico na luta com a terra, seja no sentido inspirador das musas. Por sua
vez, 0 poeta Hesiodo, por sua também posicdo de entre mundos, por assim dizer, ressalta a
constancia da disputa nas relagcdes atreladas ao poder assim como se constitui uma ponte
para a figura de Dioniso (ou Dionisio), “dada a tradicdo de seu duplo nascimento”
(PELLIZER, 2013, p. 80-81) que possibilita p6-lo como um alto simbolo do dialogo entre a
Filosofia e a educacéo.

Dioniso traz consigo elementos ligados a este dialogismo: o poder atrelado a Filosofia
e a educacdo, como na absorc¢édo da filosofia nietzschiana pelo regime nazista como discurso

de poder* — além do envolvimento de alemées e italianos durante preparativos para

47 Compilagéo das narrativas contidas nas referéncias bibliograficas sobre a narrativa de Maui.
48 Nesse caso também é possivel aludir o carater do renascimento dionisiaco com a recuperagio alema em seu
aspecto econémico, politico, identitério, cultural, etc.
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comemoracdo do centenario de Nietzsche onde acabam assumindo os lados da dicotomia
Apolo-Dioniso e da fundamentacdo que conceitos nietzschianos como (bermensch,
“vontade de poder” e “renascimento da nacdo alem&@”, por exemplo, forneceram ao
militarismo de Bismarck (TRABULSI, 2004, p. 9-10); a palavra, especialmente na sua
“auséncia” no sentido da contraposicdo do instinto ao encadeamento l6gico discursivo e
estimulado pela musicalidade ditirAmbica; a oposicdo a cultura instituida, de base
racionalista construida a partir da filosofia socratico-platonica; a interseccionalidade das
dimensbes material e imaterial, por razdes de sua natureza dual; o conhecimento, por
intermédio dos mistérios a que Dioniso se associa na reconciliagdo do humano com a
natureza enquanto parte integrante dela e, principalmente, ela dele; e o proprio educar tanto
no sentido imortalizador*® quanto na extensdo proporcionada com a analise feita pelo
discipulo dionisiaco®® acerca dos papeis do educador e da educagao.

E, portanto, a divindade que assim como Prometeu e Maui habita a intersecco
dimensional, uma vez que “Sémele filha de Cadmo unida a Zeus em amor gerou o espléndido
filho Dioniso multialegre imortal, ela mortal. Agora ambos s&o Deuses” (HESIODO, 2009,
p. 153). Nesse sentido, quando Hesiodo se refere a Sémele e Dioniso como sendo deuses,
diz sobre a ida do deus dual ao mundo dos mortos para recuperar sua mée e conduzi-la ao
Olimpo, tendo em vista que Hera, enciumada, convencera Sémele a pedir que Zeus se
revelasse em sua plenitude, o que a fulminou no ato; a crianca, entdo, € retirada do ventre
materno e inserida na coxa paterna, o que lhe confere a dupla gestacao e, por consequéncia,

dupla natureza: gestado por uma mortal e por um deus, nascido duas vezes (PEZZINI, 2021,

4% Aqui, toma-se como ponto de partida a imortalidade caracteristica de Dioniso enquanto uma divindade
ligando-as & educacdo pelo entendimento de ser “sempre transmisséo, e qualquer transmissao é, de certa
forma, um prolongamento nosso que nos ultrapassa e ndo morre conosco” (FERRY, 2012, p. 18) e que se
conecta com essa dimensdo ndo mortal, antes de tudo, através da memdria e, por extensdo, a prépria
imaterialidade e imortalidade das musas, como Mnemdsine, e aos poetas. Além disso, retoma-se também a
perspectiva de Werner Jaeger quando associa a educacdo a elevacdo do espirito de um povo (JAEGER, 1995,
p. 3) trazendo implicitamente a relacéo do filosofar com o educar e, nela, o antropocentrismo — uma vez que
considera a cultura grega em sua “superioridade” as demais culturas, especialmente as do Oriente. Assim,
destaca a transmissividade das instituicbes como unicidade humana “por meio das forcas pelas quais a criou,
quer dizer, por meio da vontade consciente e da razao”. Porém, com isso, ignora principios (ou, talvez,
elementos principiantes) contidos nas suas proprias palavras que sdo anteriores a consciéncia e a razdo: forca
e vontade. Porque, a conjuncdo da consciéncia com a razo na transmissividade do que se sabe até entéo é
impulsionada pela poténcia da vontade assim como tem parcela do inconsciente justamente no que se refere a
centralidade do individuo nas duas praticas: filosofia e educagdo; além de recuperar o hibridismo humano, ao
qual Jaeger retorna quando assume que “o espirito humano conduz progressivamente & descoberta de si
proprio e cria, pelo conhecimento do mundo exterior e interior, formas melhores de existéncia humana”.

%0 «“Orgulho-me de seguir as doutrinas do filésofo Dionisos e preferia mil vezes mais ser considerado como
um satiro do que como um santo” (NIETZSCHE, 2017, p. 16).
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p. 29-30). Mas também insere um outro elemento, além de sua natureza hibrida, que
assemelha o deus dual aos seres humanos: o tragico.
A existéncia de Dioniso é a representacao tragica do existir que se lanca também sobre
0 viver humano, pois diz respeito a experiéncias que oscilam entre a esperanca e o fatalismo
em um cenario no qual se destaca a inexorabilidade do agon. E o deus que aos humanos se
assemelha quando “o Unico Dionisio verdadeiramente real aparece numa pluralidade de
configurac@es, na mascara de um herdi lutador e como que enredado nas malhas da vontade
individual” considerando a “maneira como o0 deus aparecente fala e atua, ele se assemelha
a um individuo que erra, anela e sofre” (NIETZSCHE, 1992, p. 69). Na tragédia, enquanto
representacdo e género artistico, os elementos disputantes orbitam, geralmente, a figura do
herdi — personagem principal e exemplo de inspiracdo — ao qual tambeém néo é dado o poder
de escapar as lutas do existir que opdem as complementares boa e ma sorte de estar sendo
(estado passageiro de ser); é o ponto em que a morte, em ndo mais ser, constitui o estagio
final do tragico. Assim, na proximidade Dioniso-humanidade, a morte transpassa a narrativa
da existéncia dionisiaca sob outras duas formas:
e direta: quando Dioniso renasce apods ser feito em pedacos e devorado pelos
Titds. Em seu renascimento, simboliza ainda o poder transformador que

também se faz presente nos seres humanos e mesmo no tragico®:.

Na verdade, porém, aquele her6i é o Dionisio sofredor, dos Mistérios, aquele deus
que experimenta em si 0s padecimentos da individuacdo, a cujo respeito mitos
maravilhosos contam que ele, sendo crianca, foi despedacado pelos Titds e que
agora, nesse estado, é adorado como Zagreus®”: com isso se indica que tal
despedagcamento, o verdadeiro sofrimento dionisiaco, € como uma transformacao
em ar, agua, terra e fogo, que devemos considerar, portanto, o estado da
individuacdo, enquanto fonte e causa primordial de todo sofrer, como algo em si
rejeitavel. Do sorriso desse Dionisio surgiram os deuses olimpicos; de suas
lagrimas, os homens. Nessa existéncia de deus despedacado tem Dionisio a dupla
natureza de um cruel deménio embrutecido e de um brando e meigo soberano.
(NIETZSCHE, 1992, p. 70)

51 A titulo de exemplificacdo, o carater renovador do tragico também pode ser visto na personagem Te Fiti/Te
Ka, do filme Moana. Ali, a deusa criadora da vida tem seu coragdo e fonte de criacdo roubado por Maui, a fim
de conceder o seu poder aos seres humanos, transformando-se em Te Ka, descrita como “um deménio de terra
e fogo”. As dualidade da deusa, explicitada no final do filme, como deusa da cria¢do e da vida e entidade de
destruicdo e morte ilumina o aspecto ciclico de vida-morte e, por consequéncia, de renovacdo. Além disso, nas
narrativas sobre Maui, Te Ika-a-Maui é 0 nome de uma das duas ilhas mais ao norte da Nova Zelandia que teria
sido pescada por ele.

52 Nota do autor: Filho de Zeus e Perséfone, esquartejado e devorado pelos Titds, mas cujo coragdo, salvo por
Atena e levado a Zeus, que o engoliu, deu origem ao novo Dionisio Zagreu, filho de Semele. A vinculacdo
dessa lenda aos mistérios orficos e a sua teologia parece indubitavel e nela também se inscrevem elementos da
origem desse deus, pois Zagreu quer dizer possivelmente, em tracio ou frigio, “desfeito em pedacos”.
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e indireta: na anteposicdo ao apolineo introduzindo a “introvisdo
[Anschauung]’®® considerada necessaria ao equilibrio criativo, onde “a luta é
incessante e onde intervém periddicas reconciliagdes”.

A seus dois deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se a nossa cognicao de que
no mundo helénico existe uma enorme contraposi¢do, quanto a origens e objetivos,
entre a arte do figurador plastico [Bildner], a apolinea, e a arte ndo-figurada
[unbildlichen] da musica, a de Dionisio: ambos os impulsos, tdo diversos,
caminham lado a lado, na maioria das vezes em discdrdia aberta e incitando-se
mutuamente a producfes sempre novas, para perpetuar nelas a luta daquela
contraposi¢ado sobre a qual a palavra comum “arte” langava apenas aparentemente
a ponte; até que, por fim, através de um miraculoso ato metafisico da “vontade”
helénica, apareceram emparelhados um com o outro, e nesse emparelhamento
tanto a obra de arte dionisiaca quanto a apolinea geraram a tragédia atica.
(NIETZSCHE, 1992, p. 27)

Nesse sentido, a dualidade dionisiaca manifestada em seu renascimento e na sua
anteposicéo ao apolineo representam o “renascimento” do carater individual no seio de uma
cultura — e vis@o de si no mundo — construida com base na soberania da razédo, a qual se
conecta ao carater apolineo, comedido e ordenado, que também diz respeito ao presente
enquanto temporalidade do existir. Assim, viver constitui-se uma manifestacdo artistica,
uma vez que a arte € feita do dualismo agbnico que marca também o existir assim como é
representacdo — e forma, corpo, matéria que compartilha o que outrora era visivel apenas ao
artista — ligada a memoria na sua dimensao psiquica e sobre-humana, através de Mnémosyné,
como atributo conferidor de um teor de imortalidade aos mortais afastando-os do A6y
(esquecimento) e tornando-0s adnoudvnroc (inesquecidos). Nessa temporalidade da
existéncia estdo opostas vida e morte, o eterno e o findo.

Representam ainda a forca da energia vital, proxima ao conceito de pulsédo para a
psicanalise freudiana (Trieb) “como aquele que designa o limite entre o somatico e o
psiquico, um conceito-limite ou conceito fronteirico que, por alguns aspectos, assemelhar-
se-ia a nogdo de instinto (Instinkt), mas, que, por outros, distinguir-se-ia radicalmente
deste” (HONDA, 2011, p. 406). Em outras palavras, essa dualidade dionisiaca é poténcia;
logo, Dioniso € o éxtase de existir, 0 gozo de estar entre mundos, entre ser e ndo mais ser e,
em ultimo grau, entre o passado e o porvir. Assim, Dioniso encontra Aristipo quando este
entende que o objetivo da vida humana estd em fugir da dor e buscar o prazer, cuja realizacao

conduz a verdade e, por isso, as paixfes ndo devem ser postas de lado com a razdo como

53 Nota do tradutor: A traducio corrente desta palavra, "intuicdo", perde a referéncia visual, embora conserve
o significado de conhecimento imediato. Por outro lado, "contemplacdo”, "visdo" tampouco oferecem
correspondéncias satisfatérias porque resultam em prejuizo semantico inverso ao acima mencionado. Uma
eventual solugdo pode estar no neologismo "introvisdo”. Recorreu-se a ele sempre que 0 sentido pareceu exigi-
lo, mas ndo com constancia, devido a possivel confusdo com Einsicbt.
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elemento fundamental (FILOSOFIA CAl NA VIDA!, 2021). Nesse encontro, € no
renascimento, da-se a expressdo do poder do desejo ou da vontade de poténcia, onde “tu
para mim ainda és a destruidora de todas as sepulturas. Salve, minha vontade! E s6 onde
h& sepulturas é que héa ressurrei¢cbes” (NIETZSCHE, 2016, p. 117). Afirma-se a vida em
meio as disputas agbnicas na convergéncia do “Dioniso humanizado” com o “humano
dionisado”.

No que tange a essas duas esferas significadoras do renascimento, a temporalidade que
opde o eterno ao finito e a poténcia da vontade, apresenta-se ainda um Dioniso ligado ao
aspecto educativo considerando a dimensao do mistério a qual o deus dual se lan¢a junto aos
seus seguidores em sua inclinacéo integradora das naturezas, a humana e a do cosmo, e onde
se acessa também a dimens&o metafisica do conhecimento. Nesse sentido, o ser humano vé-
se no limiar de sua finitude e vislumbrante do ilimitado, 0 que traz novamente a tona a
dicotomia corpo-alma preconizada pelo pensamento socratico-platdnico assim como conduz
ao conceito de individuacdo, o qual Nietzsche liga ao principio apolineo, relacionado ao
mundo onirico e da fantasia interna, onde os deuses primeiro se revelaram as almas dos seres
humanos e que reproduz os limites que sobre eles se langam; é 0 mundo da bela aparéncia,
pré-condicdo para a arte plastica. A ele se opde o principio dionisiaco, associado a
embriaguez, aos instintos naturais e as emocoes, cuja manifestacao artistica € a musica.

Assim, a arte plastica apolinea é uma arte imovel; por extensao, é “sem vida”, limitada
e endurecida. A musica dionisiaca, por sua vez, ¢ vitalidade, libertacdo e movimento. Nisso,
a individuacéo ligada ao apolineo entrega essa relacdo inteiramente interna, isto €, toda ela
ocorrendo no campo da alma — agregando também o conceito de psique — humana, em seu
interior, ao passo que a dindmica dionisiaca apresenta um elemento externo, o vinho, que
catalisa 0 processo de interiorizacdo no sentido de fora para dentro, mas também de dentro
para fora quando inebria e suprime o carater racional com estado de éxtase promovendo a

integracdo da natureza humana com a physis.

Apolo <<governa a bela aparéncia do mundo das fantasias internas>>, e é o
<<deus de todas as forcas figurativas>>. E medida, nimero, delimitagio e dominio
de todo o selvagem e indomével. Gostaria... chamar Apolo de a magnifica imagem
divina do principium individuationis>>.

O dionisiaco, por sua vez, é a liberagdo do impulso sem barreiras, o impeto da
dynamis desenfreada da natureza animal e divina, motivo pelo qual o homem
aparece no coro dionisiaco como satiro, é dizer, como um deus na sua metade
superior e um bode na inferior. O dionisiaco é o espanto pela destruicdo do
principio de individuacdo, e as vezes <<o éxtase delicioso>> vivido ao contempla-
la, motivo pelo qual pode comparar-se a embriaguez que dissolve o individual nos
instintos e conteidos coletivos, um estrondo pelo qual a agdo do mundo explode
0 eu isolado. No dionisiaco, portanto, 0 homem se encontra cara a cara com 0
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homem, e <<incluida a natureza alienada, hostil e submetida celebra de novo sua
festa de reconciliag@o com seu filho perdido, o ser humano>>" (JUNG, 2013, 143-
144)

Dioniso €, por fim, a antropormofizacdo do poder da vontade em seu ressurgimento
enquanto parte constitutiva do ser humano que encontra eco na psicanalise junguiana tanto
no conceito de inconsciente, como “um mundo que é parte tao vital e real da vida de um
individuo quanto é o mundo consciente e ‘meditador’ do ego” quanto na perspectiva de que
aos “que se limitam a viver inteiramente no mundo da consciéncia e que rejeitam a
comunicagdo com o inconsciente prendem-se a leis formais e conscientes de vida”, pois “0
homem s6 se torna um ser integrado, tranquilo, fértil e feliz quando (e s6 entdo) o seu
processo de individuacdo estd realizado, quando consciente e inconsciente aprendem a
conviver em paz e completando-se um ao outro” (JUNG, 2008, p. 9; 11-12).

A importancia da recuperacdo dessa dimensdo mitica se da pela e para a ideia de
unificacdo do ser humano, tendo em vista a cis@o entre o que é racional e todo o mais que
ndo e racional e 0 agon manifestado neles. Para tanto, o dialogo com a psicanalise junguiana
consiste um instrumento interessante pela perspectiva da composicdo humana enquanto
complementaridade do inconsciente e do consciente e, principalmente, da constante
alternancia de protagonismo entre essas esferas; alem disso, porque “mesmo nos nossos dias,
a unidade da consciéncia ainda é algo precario” (JUNG, 2008, p. 25) indicando a
necessidade de retomar contato com a dimensdo fantastica, imaginaria, que a ideia de
realidade atrelada a razdo renegou e instituiu como um campo alheio a realidade,
consequentemente alheio a verdade.

A fragilidade da consciéncia humana impele a uma revisao sobre os fundamentos da
cultura e sociedade modernas buscando integrar a parcela inconsciente da psique humana
sendo necessario compreender a funcdo dos simbolos e, principalmente, seus significados,
uma vez que dizem respeito a correlacdo do individuo com a coletividade. Nesse sentido,
Jung distingue os tipos de simbolos entre naturais, ligados ao universo da psique, e culturais,
“aqueles que foram empregados para expressar ‘verdades eternas ; s80 indissociaveis, ndo
importando o qudo distante estejam suas raizes conectivas, pois, enquanto um goza da
infinitude plural do universo individual do ser humano, o outro passou “por inumeras
transformac6es e mesmo por um longo processo de elaboracdo mais ou menos consciente,
tornando-se assim imagens coletivas aceitas pelas sociedades civilizadas” (JUNG, 2008, p.
117-118). Em ambos permanece a “numinosidade ou ‘magia’ original” que se liga a tirania

da razao em sua negligéncia para com os elementos “do outro lado”.
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O homem moderno ndo entende quanto o seu “racionalismo” (que lhe destruiu a
capacidade de reagir a idéias e simbolos numinosos) o deixou a mercé do
“submundo” psiquico. Libertou-se das “supersti¢des” (ou pelo menos pensa té-lo
feito), mas nesse processo perdeu seus valores espirituais em escala positivamente
alarmante. Suas tradi¢cGes morais e espirituais desintegraram-se €, por isso, paga
agora um alto preco em termos de desorientacédo e dissociacdo universais. (JUNG,
2008, p. 118)

A razdo tiranica traz consigo “0 perigo de que outra coisa se faga de tirano”
(NIETZSCHE, 2014, p. 22) podendo promover forcas violentas e destrutivas expressas “sob
a forma de emocdes negativas” (JUNG, 2008, p. 119). Mas também diz que tal expressao ¢,
em esséncia, 0 embate de forgas opositoras que, assim como a criacdo do dr. Frankenstein,
guarda em si dois principios da natureza (da physis e da natureza humana): autopreservacao
e vontade de poder. Em outros termos, é a manifestacdo do principio dionisiaco na vitalidade
dialogica a embriaguez pela excitagdo e intensificagdo do “sistema afetivo completo: de
modo que descarrega de uma vez s6 todos 0s seus meios de expressao e, simultaneamente,
expele forcas de representacdo, de reproduzir, de transfigurar, de transformar”
(NIETZSCHE, 2014, p. 69) na mesma propor¢ao em que onde “quer que encontrasse o que
é vivo, encontrei a vontade de dominio, até na vontade do que obedece encontrei a vontade
de ser senhor” (NIETZSCHE, 2016, p. 119).

E nessa correlagdo de forgas, da razdo exacerbada, que se manteve latente entre a
decadéncia da sociedade grega e o alvorecer da modernidade onde retorna ao centro das
questdes humanas, e do renascimento da esséncia mistica do ser humano que a
contemporaneidade se constitui o0 novo campo de batalha do agonismo Apolo-Dioniso.
Porque herda um ideal de razdo que parte do idealismo platonico, que sobrepde a mente ao
corpo rememorando um periodo da paideia grega onde a figura do herdi valoroso de
atributos fisicos da lugar ao herd6i sagaz que embasa o simbolismo da superioridade humana
sobre os demais animais e sobre a natureza.

Essa mesma razdo, crescente ao redor de seu proprio centro e que ndo confere a
dimensdo abstrata a devida atencdo, também negligenciou e continua a negligenciar a
perpetuacdo dessa dimensao se desenvolvendo a sombra da existéncia humana consciente,
em ritmo proprio, demonstrando claramente sua dissociacdo. Nisso, se debruca sobre o plano
da materialidade fazendo dela o seu sinénimo de realidade e de verdade, construindo
estruturas que a sustentem como, por exemplo, os conceitos de civilizacdo e moral. Estes
parte da concepgdo de um estado de espirito elevado onde a figura humana ascendeu de

criatura a criador, o0 homo deus.
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O ser humano projetou para fora de si seus trés “fatos internos”, aqueles em que
acreditou mais firmemente , a vontade, o espirito, o Eu, — ele extraiu, em primeiro
lugar, o conceito Ser a partir do conceito de Eu, estabeleceu as “coisas” como
existentes segundo sua imagem, segundo seu conceito de Eu como causa. (...) a
coisa mesma, para dizer mais uma vez, o conceito de coisa, mero reflexo da crenca
no Eu como causa... (NIETZSCHE, 2014, p. 42)

Nesse movimento de centrar-se cada vez mais em si, 0 narcisico humano cré afastar-
se do mito enquanto se move mais célere para a representatividade e para o simbolismo
mitico, pois a liberdade criativa que comporta as figuras miticas é a liberdade de expressao
da ideia que, a priori, abdica da necessidade de um referencial preexistente. Contudo, a
preexisténcia referencial diz respeito a propriedade do acreditar; o crer designa um lugar téo
intrinseco e natural ao ser humano quanto o saber e, por intermédio da criatividade, se
conecta a vontade de poder como o sentido que pressupfe uma vontade preexistente
(NIETZSCHE, 2014, p. 11). Distinguindo-a do conhecimento, “a crenca (v.) € o0 empenho
na verdade de uma no¢ao qualquer ainda que néo verificavel” enquanto o conhecimento é
“umatécnica para a verificacdo de um objeto qualquer (...). Por técnica de verificacéo deve-
se entender qualquer procedimento que possibilite a descri¢do (...) de um objeto; e por
objeto deve-se entender qualquer entidade, fato, coisa, realidade ou propriedade”
(ABBAGNANO, 2007, p. 174). Nesse sentido, encontra a premissa agostiniana onde crer
precede o saber explicavel, pois, assim como 0 conhecimento se constréi na
interseccionalidade das dimensdes fisica e metafisica, o crer aparece como condicdo anterior
ao saber no sentido de conferir-lhe existéncia.

Assim, a integracdo humana é o destino natural da ascensdo dionisiaca sendo, antes, a
prépria motricidade do culto e dos ritos a Dioniso. E a manifestacdo do inconsciente
enquanto forca natural que retorna para a natureza e leva consigo o que lhe é participe: o ser
humano. Este, em seu movimento natural em direcdo ao saber, desligou-se do que julgou
sem utilidade em seu momento de autoexaltacdo, fundando as dimensdes do imaginario e do
real, sendo este Gltimo tudo o que a sua razdo Ihe permite conceber e experimentar. Assim,
ignora que a acessibilidade ao verdadeiro carece também das experimentacdes sensiveis,
pois “é através da experiéncia que o0s seres humanos obtém ciéncia e arte”
(ARISTOTELES, 2012, p. 41-42) acreditando em sua ciéncia t3o fiel e cegamente a ponto
de crer que onde “se ergue a arvore da ciéncia, eis 0 paraiso”, mas esquecendo-Se de que
isto “diziam as serpentes da antiguidade mais remota e também a mais moderna”
(NIETZSCHE, 2018, p. 101).
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E, por fim, o poder do re-fazer e do re-inventar que a razo inteligivel concede aos
homens seu atributo divino, o que o pde sobre as demais existéncias, sobre a natureza e sobre
sua propria “gente” tanto pela vontade de poder quanto pela crenca moderna de progresso®.
E quem se “achega” a Prometeu, o atravessador, agora simbolo de transicio do mito para a
realidade e cujo simbolismo real diz respeito a ressignificacdo do mito: a elevacdo do
humano pela libertacdo de seu benfeitor e a vitdria da razéo e do saber cientifico. Por
principio, € a Unica criatura que esta a um toque da(s) divindade(s)*® e, talvez por isso, se
constitua tdo mitico quanto os deuses de antes instaurando sua prépria era: a do mito da razao

e do crepusculo dos idolos, pois a partir de agora eleva-se o Unico cultuavel, o ser humano.

% Que talvez encontre eco na busca antiga de elevacdo do espirito, distinguindo-se pelos valores da
modernidade que se pautam na utilidade e no valor, por exemplo. Dessa forma, a elevacdo do espirito é,
necessariamente, (com)provada no produto da técnica; uma grande ironia da heranca idealistica se debrucar
sobre a pedra angular da sofistica.

% Referéncia a obra A Criagdo de Adao, de Michelangelo.
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Considerag6es Finais

A cultura ocidental é construida em um processo de longa duracéo, no qual se baseia
sobre o desenvolvimento da dimensdo racional atrelada a organizacdo social como se vé na
leitura de que seja “fato fundamental na historia da formacgdo que toda cultura superior
surge da diferenciacdo das classes sociais, que por sua vez se origina da diferenca natural
de valor espiritual e corporal dos individuos” (JAEGER, 1995, p. 24). No entanto, é possivel
observar que essa perspectiva traz implicita uma relacdo simbidtica entre a classificacdo
cultural e a organizacao social manifestada na ideia de hierarquia que, essencialmente, ganha
significado de disputa de poder e dominagéo.

Retomando, brevemente, a historiografia grega no campo politico-social nas cercanias
do século VII a.C. é preciso trazer a memdria e a consciéncia que a ascensdo da nobreza ao
poder instituindo a oligarquia se deve a duas forcas motrizes: a vontade e a oposicdo. A
primeira se manifesta no interesse de manutencdo dos privilégios enquanto classe social e,
por conseguinte, sua posicdo de superioridade. Analogamente, esse interesse, per se, nao
seria o suficiente para impulsionar a “ofensiva” aristocratica sem o componente do “risco”,
isto €, a concorréncia de uma classe ascendente que se opunha aos seus interesses
simbolizando a possibilidade de perda. Em outros termos, tem-se poder e autopreservacao.

Cabe ressaltar que, a oposicdo representada pelas classes sociais em questdo,
aristocratas e mercadores, se refere ao antagonismo do poder politico ao poder econémico,

da anteposicdo do publico ao privado, do coletivo ao particular e, em Gltima instancia, do
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apolineo ao dionisiaco. Esta Gltima caracteriza¢do no sentido de que o principio apolineo se
d& para a organizacgdo, necesséria a dindmica e ocorréncia da polis e, por isso, da convivéncia
ordenada entre os individuos onde se manifesta 0 comedimento, enquanto o dionisiaco evoca
0 caos, a desordem e os interesses individuais em seu movimento interiorizador. Ou seja:
Apolo esta para a razdo e o conhecimento na proporcao que Dioniso esté para o instinto e 0
mistério.

Nesse sentido, a modernidade é a exaltagdo Gltima de Apolo através do
desenvolvimento e da deificacdo do carater racional que crava o ser humano como centro do

mundo.

Nosso intelecto criou um novo mundo que domina a natureza e ainda a povoou de
maquinas monstruosas. Essas maquinas sdo tao incontestavelmente Uteis que nem
podemos imaginar a possibilidade de nos descartarmos delas ou de escapar a
subserviéncia a que nos obrigam. O homem nao resiste as solicitaces aventurosas
de sua mente cientifica e inventiva, nem cessa de se parabenizar pelas suas
espléndidas conquistas. Ao mesmo tempo, sua genialidade revela uma misteriosa
tendéncia a inventar coisas cada vez mais perigosas, que representam instrumentos
cada vez mais eficazes de suicidio coletivo.

()

Ja ndo existem deuses cuja ajuda possamos invocar. As grandes religides padecem
de uma crescente anemia, pois as divindades prestimosas ja fugiram dos bosques,
dos rios, das montanhas e dos animais, e 0s homens-deuses desapareceram no mais
profundo do nosso inconsciente. lludimo-nos julgando que 1a no inconsciente
levam uma vida humilhante entre as reliquias do nosso passado. Nossas vidas sdo
agora dominadas por uma deusa, a Razdo, que é a nossa ilusdo maior e mais

tragica. E com a ajuda dela que acreditamos ter “conquistado a natureza”. (JUNG,
2008, p. 128)

Jung se refere, no primeiro paragrafo, claramente a capacidade inventiva do ser
humano aliada a violéncia intrinseca ao seu espirito, que também diz respeito ao agon e a
vontade de poder. Do ponto de vista psicoldgico, se depara com o0 imensuravel
dimensionamento do inconsciente e, consequentemente, com tudo que renegou e 0 que ainda
ndo conhece. Do ponto de vista filoséfico, revela, por um lado, o direcionamento a infinitude
compreensiva e limitada pelo préprio estado de ser humano e, por outro, a inversa
proporcionalidade relacional da Filosofia com a ascensdo da figura humana em “seu” mundo
criado, no qual também implanta passagens escapistas ao que instituiu por realidade. Por
fim, do ponto de vista linguistico, ao ter certeza de algo — resultado de sua racionalidade
exuberante — extirpa a divida e radicalmente se aproxima do estar certo, o que traz a imediata
possibilidade oposta de descobrir-se errado e, principalmente, a implicita relacdo com o crer.

Entretanto, interessa-nos a complementaridade do paragrafo seguinte, pois € a

representacio do langamento do ser humano na toca do coelho® em negar tudo que

56 Faz-se referéncia a obra literaria de Lewis Carrow, Alice no Pais das Maravilhas, de 1865.
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representa Dioniso assim como é a constituicdo de uma nova teogonia. Afinal, no mito da
extremada superioridade da raz&o, ndo haveria de nascer uma divindade anterior a propria
racionalidade humana, uma vez que é a ela que o homem se curva. Além disso, é a
recuperagdo do ser humano como centro da dindmica no mundo na passagem do medievo
para a modernidade que principia a consolidacdo da ideia de que a razdo humana o pde em
um estagio superior aos demais seres viventes e, por isso, traz as demais divindades que
compbem o pantedo moderno, todas originadas do novo magnus dei, apos a requerida morte
de deus.

A segunda divindade nasce da unido da Razao com o humano: o Progresso; ao qual se
atrela as ideias de melhoramentos e desenvolvimento gradativo rumo ao mais alto grau de
existéncia. A esse novo deus coligam-se duas “musas” da modernidade, ciéncia e evolugao.
Juntos, estabeleceram o conceito de civilizagdo e, por extensao, civilidade e civismo, que
distingue os mais altos espiritos dos “barbaros”, a despeito de o homem civilizado ainda ser
um barbaro e a civilizacdo ser a “sublimacdo racional e ‘utilitaria’ de energias livres,
produzidas voluntaria e intencionalmente” (JUNG, 1980, p. 4; 46).

A terceira divindade moderna é oriunda da reorganizacdo social que ressignificou a
polis: o Estado moderno. Fruto de um contrato social, burocréatico, é estipulado como
regulador da vivéncia coletiva e nasce sob o compromisso de proteger a liberdade do ser
humano assim como oferecer-lhe as condi¢Ges basicas de subsisténcia, de seguranca e de
desenvolvimento detendo em suas maos 0s mecanismos juridicos que delimitam as acGes
humanas, reforcados pela moralidade, um juizo localizado entre o real e o imaginario, que
se assemelha ao juizo religioso pelo “fato de acreditar em realidades que ndo o sédo”
(NIETZSCHE, 2004, p. 49) e ndo se estende muito além da construcdo social que, na
Antiguidade, tinha um perfil aristocrata e na modernidade assume contornos de um acordo
social que ainda diz respeito a um alto valor a ser demonstrado. Dessa forma, inverte-se a
dindmica que existia entre os antigos gregos e a polis, pois o Estado entre 0s modernos ganha
autonomia — ou, talvez, vida — sendo elevado a status de entidade; a criacdo da criatura.

A (ltima divindade maior do pantefo moderno é o Mercado®. E “irma” do Estado
moderno, cuidando da dimensdo econdmica e da légica do capital que se desenvolve a partir

de conceitos como a propriedade privada e com o desenvolvimento das formas de comércio

57 Opta-se por utilizar o termo mercado por considera-lo o meio em que se desenrolam as preferéncias humanas
ao invés de economia para ndo correr o risco de ambiguidade com a ciéncia econémica que tem 0s gostos
humanos e suas respectivas propulsdes em sacid-los como objeto de estudo.
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e de trocas. Sobrep0s seu “irmao” na regulacdo dos comportamentos humanos cuidando de
suas necessidades e oferecendo-lhes a liberdade de acdo em prol da satisfacdo de seus
desejos. Aglutinando o desejo, a vontade de poténcia e os valores que sustentam a época
moderna, 0 Mercado torna-se uma divindade téo cruel e destrutiva quanto é capaz de ser:
voraz, totalitéria e tirnica; assim como seu criador, 0 homem.

Constituido o pantedo moderno com as suas deidades, o conhecimento também foi
cingido. Interessa a esse novo tempo a utilidade, o produto, o saber técnico no sentido mais
superficial do que foi associado ao movimento sofista. N&o interessa o filésofo. A Filosofia
foi absorvida e relegada a mero ferramental do conhecimento moderno. Dessa forma, vé-se
o exemplo platonico de cidade injusta, “onde 0 governo estd nas maos dos proprietarios —
que ndo pensam no bem comum da polis e lutardo por interesses econdmicos particulares —
, ou na de militares — que mergulhardo a Cidade em guerras para satisfazer seus desejos
particulares de honra e gléria” (CHAUI, 2000, p. 494).

A heranga da razdo superior em detrimento do que é sensivel, do que diz respeito ao
corpo, construiu cidades nas quais a hybris vigora, entre interesses econdmicos particulares
e guerras literais e metafdricas pelo alcance do que o ser humano pode ser: tudo. Os valores
que sustentam a modernidade e, por extensdo, a contemporaneidade, perderam o sentido
primal das institui¢Ges, as quais “nada mais valem: sobre isso se é unanime. Mas isso ndo
se deve a elas, mas sim a nos. Depois que foram perdidos todos os instintos a partir das
quais nascem as instituicbes, vao se perdendo as instituicbes em geral porque nés nao
valemos mais nada para elas (NIETZSCHE, 2014, p. 93).

A Filosofia cabe a missdo de propor o retorno aos valores primevos perdidos pela
exaltacdo da razdo humana e o meio em que ha de fazé-lo é apenas um: o ensino. Porque €
através do ensino que se promove o ideal de liberdade e que se mantém em constante
atualizacdo e é por conta da Filosofia que se mantém critico e ndo absorvivel pelos periodos
de tempo do governo dos homens. Nesse sentido, tem fundamental importancia a figura do
educador. Aqui convergem duas faces do educador que, talvez ndo por coincidéncia, se
complementam na necessidade de revisionismo generalizado acerca da modernidade como
tempo de consolidacdo da decadéncia e da modernidade como a herdeira daquele tempo.

De um lado, a visdo de Nietzsche, que ndo se debrucou muito sobre a tematica do
ensino, mas em seu Schopenhauer como educador (NIETZSCHE, 2014, p, 161-261) vé o
filosofo alemdo como modelo que incorpora a Filosofia em si e na sua vida e a vive de

maneira pratica impulsionando a liberdade. Assim, é a inspiracdo para o educador que tem
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a missdo de transcender seu proprio tempo, transpondo a passividade e a massividade
associadas a educacdo, a qual objetifica os individuos percebendo-0s como meras matérias-
brutas para o mercado. Essa divindade absorvera cada uma das demais e transformou o ser
humano em sua peca sacrificial subvertendo a ordem da criagéo e apropriando-se de seus
desejos e de sua vontade, oferecendo-lhe satisfagdo em troca de expiagdo gradativa e vital.

Aqui, 0 ser humano ndo mais constitui parte da natureza, mas escraviza-se no mundo
das ideias tendo a senhoria assumida pelo corpo imaterial do Estado-econdmico. Nesse
sentido, a educacdo se torna refém dos negociantes e do Estado, onde os primeiros visam o
lucro sob a promessa de felicidade e superagdo do status quo; e o segundo objetiva sua
perpetuacdo pela subserviéncia e burocracia. Em ambos os exemplos, a “transformacéao em
cidaddo-rebanho” (DUPAS, 2012, p. 290-291) é fundamental. A filosofia da educacao
nietzschiana se fundamenta, portanto, na criacdo das bases para 0 humano por exceléncia
apos a derrubada dos idolos da cultura e da educacdo constituindo, assim, o ambiente
propicio para o nascimento do génio.

Do outro lado, a perspectiva de Daniel Munduruku (FILOSOFIA POP, 2021) com a
aplicacdo da Filosofia como uma forma de vida que busque a sabedoria e 0 bem-viver. Para
tanto, distingue o professor do educador, onde o primeiro se refere a uma profissdo que se
liga a um saber técnico fruto de aprendizado de um determinado conteddo que sera
repassado; uma funcao social que desenvolve uma didatica, uma pratica para tal propdsito.
O professor é aquele que ensina o conhecimento acumulado pelas universidades. O
educador, em seu turno, possui um comprometimento maior com as transformacées e com
o0 envolvimento dos alunos com a realidade em que estdo inseridos. Sua funcdo ndo esta nas
respostas, mas no apontamento dos caminhos possiveis. Segundo Daniel, “0 professor bate
as maos na mesa em analogia a autoridade; o educador bate os pés no chao” sintonizando-
se com o todo, o cosmo. Ele educa para o proposito da liberdade olhando para a completude
dos elementos que constituem a existéncia do ser humano em tudo que lhe atravessa e
transpassa, atuando em sua realidade com o intuito de transforméa-la e estimulando os alunos
a serem protagonistas de suas historias.

Dessa maneira, estd alinhado com o pensamento comum entre 0S povos originarios, o
qual esta voltado mais para a coletividade do que para a comunidade, pois o coletivo se da
sem distingdo de posicionamento social e de maneira horizontal, sem hierarquia. 1sso esta
diretamente e intimamente atrelado a sua autovisdo quando entende que seu foco deve estar

em agir, pois é sua acao que provocara as instituicdes a agirem, seja contra ou a seu favor; e
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quando ela se movimenta contraria a sua acdo € sinal de que o caminho é o correto, pois a
tendéncia das instituicdes é se autopreservar e, consequentemente, preservar o status quo.
Assim, este trabalho alcanga sua concluséo com a certeza da fundamentalidade de se
recuperar a dimensdo da imaterialidade, de se reconsiderar a importancia e ressignificar as
manifestagdes miticas no entendimento de que o conhecimento se constrdi também pelos
insucessos, pela ludicidade, pelo imaginario, pela arte, entre outros meios. Ou seja, como se
pretendeu demonstrar até aqui, a esfera do saber é uma esfera de complementaridade onde
se integra o racional e o sensivel, a ciéncia e o mito e, principalmente, o individuo e o
coletivo. E, para que se cumpra essa integracdo, faz-se necessario jamais abdicar das duas
praticas que possuem livre acesso entre as ciéncias e que constituem condicao sine qua non

para o desenvolvimento do ser humano: Filosofia e ensino.
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APENDICE — PODCAST: LINK IN CAST

A palavra €, apesar da escrita, 0 meio de comunicagdo mais utilizado pelo ser humano.
Esta presente em praticamente todas as formas de expressdo e possui um longevo capitulo
na histdria da humanidade e na relacdo com o ensino, com a Filosofia, com a cultura e com
a memoria. A tradicdo oral é fundamental para a historia dos individuos, especialmente
porque ela ndo desaparece com o advento da escrita.

Ironicamente, a despeito de todo o0 progresso técnico e cientifico, ainda néo foi possivel
encontrar um meio de comunicacdo mais completo do que o falar. Isso porque, falar é
expressdo de vida. Na fala esta envolvido todo o sistema cardiorrespiratorio assim como uma
série de musculos nas transformacdes das expressdes, uma atividade imensuravel de
producdo hormonal envolvida nas sensacfes e nos sentimentos que nos tomam gquando
falamos com alguém. Como auge dessa irénica limitacdo do campo que tem por bandeira o
avanco ininterrupto, a oralidade ganhou um novo espaco em meio as inteligéncias artificiais
e a falta de tempo para interagdes humanas. Para além de &udios imensos ou ndo em
aplicativos de mensagens instantaneas e de conversdes de livros em audiolivros, a midia
podcast parece, até agora, conjugar muito bem a celeridade da dindmica da vida moderna
com esse pequeno “passo para tras”.

Sendo assim, entende-se que o0 podcast pode constituir um importante aliado no ensino
a partir de suas facilitacbes, especialmente a portabilidade. Mas pode ser também por
proporcionar um espago de amplificacdo de debate sobre determinado tema, pode oferecer

um espaco mais descontraido que pode acabar facilitando o aprendizado para alguém ou
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pode, ainda, ser um espaco de retomada de figuras historicas como 0s antigos poetas, 0s
aedos da Antiguidade, que congregavam o poder da musicalidade com as narrativas heroicas
de algum personagem ou determinado povo.

Portanto, o podcast Link In Cast tem, desde seu nome, a proposta de conectar as
variadas formas de construir saber enquanto uma ferramenta auxiliar no estudo e
aprendizado de Filosofia.

TITULO: Amor na anteposicdo apolineo-dionisiaco (episddio piloto)

Toma-se como ponto de partida para este episddio piloto, a letra da masica Provas de
Amor, da banda brasileira Titds com o objetivo de identificar aspectos da filosofia
nietzschiana dentro da relacdo de oposi¢cdo e complementaridade entre os principios apolineo
e dionisiaco e analisar de que forma o amor exposto pelo eu lirico se conecta a esses
principios e mesmo ao entendimento do proprio Nietzsche sobre o amor e o ser humano.

Dessa maneira, imediatamente identifica-se a escolha de uma musica para trazer Apolo
e Dioniso pela relacéo de patronato estabelecida entre eles e a musicalidade. Segue-se, quase
imediatamente, a condigdo de sentimento que evoca o deus dual, mas a manifestacao se da
de forma comedida, o que traz ao contexto o deus onirico. Nessa variancia, o ser humano e
suas formas de lidar com o amor.

Sendo assim, como critério de organizacdo textual, recortamos o texto separando-o
pelas estrofes, seguidas do pré-refrdo e, por fim, o refrdo identificando as possibilidades a
serem analisadas em cada parte da letra e no jogo de palavras que o autor utiliza em cada
uma delas.

Na abertura da musica, o autor se vale da representatividade da relacao de transicdo do
mundo das ideias para o, dito assim, mundo real figurada por uma trai¢cdo. Logo, trata-se de
uma ideacdo que se liga a esfera da moral. Esse movimento pode denotar astlcia e
enganacao, mas, nesse caso, diz mais sobre confianca que, por sua vez, requer previamente
a crenca, 0 acreditar. Mas emaranha essas possibilidades a alternancia entre “culpado” e
vitima, precisamente pelo que se convenciona ser o amor, ou seja, associado a protecdo assim
como o levantamento da seguinte questdo: quem esta sendo traido? O objeto desejado ou 0
desejo?

A segunda estrofe inicia com um simbolo de rompimento, cuja caracteristica €
unilateral e que ganha contornos de ser temporaria com a duracéo previamente conhecida
pelo eu lirico o que da a entender um estado de movimento dele pela temporalidade e de

acessibilidade ao intimo de ambos, o amante e a amada. Talvez isso tenha influéncia direta
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sobre seu comportamento comedido, em tomar as agdes de maneira discreta, assim como se
conecte a sua aparente transitoriedade afetiva onde pde seu foco ora em si, ora no seu desejo
e, outras vezes, no objeto de seu desejo.

Associadas as estrofes, esse amor deixa transparecer a auséncia de inebrio, uma
racionalidade caracteristica de um estado de elevacdo que poderia oferecer uma porta de
entrada para o conceito de amor fati. E, talvez, onde fique mais nitida a relagdo apolineo-
dionisiaco antes de ser complementada pelo pré-refrdo que a escancara conotativamente
através do agoén e do renascimento, este tipicamente dionisiaco, que esta oposto aos
transparecimentos apolineos nas estrofes e sdo intercaladas justamente pela disputa no pré-
refrdo culminando no amor enquanto representacdes nas linhas do refrdo. Ai aparece como
amor proprio, amor ao destino, traz, no conjunto, 0 amor ao outro que, ainda assim, ndo
parece ser um amor romantico.

Por fim, diz, principalmente, sobre a possibilidade de observar o amor em sua
multiplicidade aparente bem como em sua plasticidade o que, a priori, excluiria uma

conceituacdo deste.



