14
CEFET/RJ

DIRETORIA DE
PESQUISA
E POS-GRADUACAO

CRISE NA EDUCACAO NA PERSPECTIVA DE HANNAH ARENDT:

Articulacéo entre pensar e agir

Franci Rose J.O. Araujo

Dissertacdo de mestrado apresentado ao Programa de Pds-
Graduacdo em Filosofia e Ensino, do Centro Federal de
Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca, CEFET/RJ,
como parte dos requisitos necessarios a obtengédo do titulo de
Mestre em Filosofia e Ensino.

Orientador: Prof. Dr.Edgar de Brito Lyra Netto

Rio de Janeiro
Julho 2018



CRISE NA EDUCACAO NA PERSPECTIVA DE HANNAH ARENDT:

Articulacdo entre pensar e agir

Dissertacdo de mestrado apresentado ao Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia e
Ensino, do Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca, CEFET/RJ,
como parte dos requisitos necessarios a obtencgéo do titulo de Mestre em Filosofia e Ensino.

Franci Rose Jacintho de Oliveira de Araujo

Banca Examinadora;

Presidente, Professor Dr. Edgar de Brito Lyra Netto — (PUC /CEFET/RJ) - Orientador

Professora Dra. Tais Silva Pereira — (CEFET/RJ)

Prof. Dr. Afonso Henrigue Vieira da Costa — (UFRRJ)

SUPLENTES

Professor Dr. Renato Noguera — (UFRRJ)

Professor Dr. Leandro Pinheiro Chevitarese — (UFRRJ)



CEFET/RJ — Sistema de Bibliotecas / Biblioteca Central

A663 Araujo, Franci Rose J.O.
Crise na educacao na perspectiva de Hannah Arendt :
articulacéo entre pensar e agir / Franci Rose J.O. de Araujo.—2018.
75f. + anexos: il. (algumas color.) ; enc.

Dissertacdo (Mestrado) Centro Federal de Educagéo
Tecnolégica Celso Suckow da Fonseca , 2018.

Bibliografia : f. 74-75

Orientador : Edgar de Brito Lyra Netto

1. Crises. 2. Nascimento. 3. Arendt, Hannah, 1906-1975. 4.
Educagéo. 5. Filosofia. I. Netto, Edgar de Brito Lyra (Orient.). Il.
Titulo.

CDD 156

Elaborada pela bibliotecaria Mariana Oliveira CRB-7/5929




DEDICATORIA

A minha m&e Nair Jacintho.
Um Ser Humano que semeava 0 amor



AGRADECIMENTO

Agradeco a minha amada made que, mesmo longe, encontra-se tdo perto de meu

caminhar.

Agradeco aos meus filhos Mauricio Correia de Aradjo Janior, Caroline de
Oliveira de Araujo e Franci Hellen de Oliveira de Araljo que sdo a minha fortaleza e o

meu maior legado ao Mundo.

Agradeco ainda, a minha neta Sofia, que chegou para renovar as esperancas e
nos acalentar com o seu sorriso cativante. Vejo amor nos olhos de Sofia. Sinto amor no

abraco de Sofia. Sofia é 0 meu grande aconchego.

Eu venho de uma familia de mulheres fortes! Onde cada uma dentro de suas
possibilidades pegou o remo da vida de seus pequenos, cuidando, protegendo,
mediando, crescendo juntos! Assumiram a responsabilidade de SER MAE. Agradeco

por fazer parte de uma familia tdo especial.

A0s meus amigos, um muito obrigado por todas as vezes que estiveram ao meu

lado. E a todos que direta ou indiretamente contribuiram com a minha vida académica.

Agradeco imensamente ao meu professor orientador, Professor Edgar Lyra pela
paciéncia e pelo ensinamento. Um educador que nos comove a cada palavra de
incentivo. Obrigada Professor Edgar Lyra por compartilhar seus saberes, sua
experiéncia e sua vontade de fazer o melhor, em uma postura ética e profissional. Um
educador intenso que valoriza e colabora na Formacdo Humana e Académica de seus

orientandos.

Estendo o meu agradecimento ao Prof. Affonso Henrique Vieira. Um professor

COMO poucos, que nao canso de agradecer por me mostrar 0 quanto € bela a Filosofia.



A esséncia da educacéo é a natalidade

(Hannah Arendt)



RESUMO

O trabalho proposto visa esclarecer o sentido de educacdo presente em Hannah Arendt,
articulando-o com conceitos como "natalidade”, "mundo", “autoridade" e
"responsabilidade”, de modo que se torne possivel entrever as articulacdes entre educar
e pensar. Tal empreitada ndo é facil, tendo em vista que a prdpria autora se justifica por
escrever sobre o assunto sem, no entanto, ser uma educadora profissional. Hannah
Arendt, nesse sentido, vai refutar tal argumento, salientando que a crise é fruto de um
contexto social mais amplo e que extrapola a esfera formal da educacdo. Ela é a
expressao de uma crise mais ampla e profunda que se abate sobre 0 mundo moderno e
que nos proporciona uma oportunidade de explorar tudo aquilo que ficou descoberto na

esséncia do problema.

Palavras-chave: Hannah Arendt; Filosofia; Natalidade; Crise.



ABSTRACT

The proposed work aims to clarify the sense of education present in Hannah Arendt,
articulating it with concepts such as "birth", "world", "authority™ and "responsibility", so that it
becomes possible to see the articulations between educating and thinking. Such an undertaking
IS not easy, given that the author herself justifies herself to write on the subject without,
however, being a professional educator. Hannah Arendt, in this sense, will refute this argument,
stressing that the crisis is the result of a broader social context and that goes beyond the formal
sphere of education. It is the expression of a broader and deeper crisis that plunges into the
modern world and provides us with an opportunity to explore all that has been discovered at the
heart of the problem.

KEYWORDS: Hannah Arendt; Philosophy; Birth; Crisis.
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Introducéao

O objetivo da presente dissertacdo € investigar a principal reflexdo de Hannah
Arendt sobre Educacgdo, que se encontra no ensaio “A Crise na Educacao”, incluido na
coletanea intitulada Entre o passado e o futuro, apresentando a proposta de material
didatico nela inspirada, ao final da dissertacdo.  Articularemos o titulo por caminhos
que acreditamos serem os mais adequados para que as investigagdes acerca da “Crise na
Educagao” possam ser aqui bem encaminhadas. A dissertacao sera desenvolvida a partir
da leitura e interpretagdo de textos de Hannah Arendt: além de “A Crise na Educagao”
propriamente dita, também a Condicdo Humana, Pensamento e Consideraces Morais,
enfim, a titulo de complementacdo, comentadores e outras obras de Arendt.

E importante ressaltar que o trabalho ora apresentado ndo demonstra
preocupacdo em constituir um manual pedagogico a ser seguido por educadores ou
atividades padronizadas que levem alunos a melhorar seus rendimentos escolares. Muito
menos, fornecer receitas para resolver qualquer tipo de crise. O que estamos propondo é
a partir das reflexdes da filésofa alema — Hannah Arendt - ampliar nosso olhar para o
que estamos fazendo com nossas vidas, diante de um mundo que esta em constante
movimento e que exige a cada dia uma acdo. Como é possivel em pleno século XXI
ainda nos depararmos com ac¢Bes que beiram a barbarie, a intoleréncia, a corrupgao e
falta de valores morais? Qual a nossa responsabilidade enquanto educadores dentro
desse contexto? A educacdo esta pontualmente em crise ou ela é reflexo de uma crise
maior? O que propomos ao levantarmos essas questdes nao € construirmos verdades
universais ou procurar culpados. O que propomos € um convite a0 pensamento acerca
do sentido da educacdo, tendo como aporte tedrico as reflexdes da filésofa alema
Hannah Arendt e com isso propiciar a abertura para um ensino de filosofia que
contribua na formacdo humana de estudantes que sejam capazes de pensar criticamente,
agir autonomamente e julgar suas agoes levando em consideragdo que coexistimos em
um mundo que é fruto das a¢des humanas.

No ensaio “Crise na Educagao” Hannah Arendt se justifica pelo fato de escrever
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sobre 0 assunto sem ser uma educadora profissional, salientando que a constatada crise
na educacao esta relacionada ao momento da sociedade ocidental como um todo. Falar
em crise na educacdo parece, em um primeiro momento, segundo Hannah Arendt, algo
supérfluo, principalmente quando comparada a acontecimentos terriveis como as

guerras mundiais e 0s campos de concentracdo e de exterminio.

Diz-nos Hannah Arendt:

Apesar disso, se compararmos essa crise na educacdo com as
experiéncias politicas de outros paises no século XX, com a agitacdo
revoluciondria que se sucedeu a Primeira Guerra Mundial, com os
campos de concentracdo e de exterminio, ou mesmo o profundo mal-
estar que, ndo obstante as aparéncias contrarias de propriedade se
espalhou por toda a Europa a partir do término da Segunda Guerra
Mundial, é um tanto dificil dar a uma crise na educacdo a seriedade
devida. (ARENDT, 2014, p.222).

Torna-se mais estranho ainda que alguém como a pensadora, que nao €
especialista no assunto, se preste ao papel de falar sobre isso.  Diz-nos Hannah Arendt
(2014, p.222), em que pese tais fatos, que se viu tomada pelo fato de que o problema
educacional esta para aléem da enigmatica questdo de saber por que Jodozinho ndo sabe
ler?

A educacdo esta em crise ou ela é reflexo da crise que se instalou ho mundo? Por
que crise na educacdo? E a partir desses questionamentos que o nosso problema de
pesquisa faz-se presente.

A resposta a pergunta “Por que crise na educagdo?” remete-nos ao entendimento
da necessidade de melhor esclarecimento do conceito de “crise”. A palavra crise ¢é
extremamente ambigua. Ela é definida de formas diversas, podendo, por vezes,
comportar diferentes aportes. E comum ela ser empregada como sindénimo de declinio,
dificuldade, perigo, conduzindo-nos a uma situacdo de pura decadéncia. No entanto, se
formos analisar etimologicamente a palavra crise, veremos que é uma palavra de origem
grega — Krisis —, donde sua compreensdo poder ser pensada enquanto ruptura, momento
critico, ou de discernimento necessario.

Hannah Arendt entende a crise enquanto oportunidade, oportunidade essa que

aponta o caminho para o0 novo, sem, no entanto, abandonar algo considerado por alguns
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como falido. Esse caminho para o novo estd permeado pelo confronto entre o presente e
o passado que nos impulsiona para um futuro que seja pensavel. E 0 momento decisivo,
onde o conjunto de situacdes que nos é apresentado pede respostas as suas inquietacdes,
duvidas. Hannah (Arendt entende que uma crise nos da uma oportunidade de explorar e
investigar a esséncia da(s) questdes) em tudo aquilo que foi posto a nu e ir mais a frente.

Nas palavras de Arendt:

[...] uma crise nos obriga a voltar as questGes mesmas e exige
respostas novas ou velhas, mas de qualquer modo julgamentos diretos.
Uma crise sO se torna um desastre quando respondemos a ela com
juizos pré-formados, isto é, com preconceitos. Uma atitude dessas nédo
apenas aguca a crise como nos priva da experiéncia da realidade e da
oportunidade por ela proporcionada a reflexdo. (ARENDT, 2014, p.
223).

Uma crise, nesse sentido, nos oferece um ambiente privilegiado para o
pensamento. E preciso refletir sobre a propria crise, pois a perda da capacidade de
interferir na realidade depende de reflexdo. Precisamos, a partir da Crise que se
apresenta renovar as nossas esperangas de que a mudanca é passivel de acontecer,
atentando para o fato de que a mudanca deve vir acompanhada de respeito ao passado e
responsabilidade pelo mundo que pertencemos.

Assim, é na possibilidade de pensarmos em uma educagdo que se relacione com
a possibilidade de abertura para o0 pensamento critico e autbnomo que se encontra a
relevancia da contribui¢do de Hannah Arendt para a educacao.

Marcelo Andrade! em A banalidade do mal e as possibilidades da educacdo
moral vai nos dizer que o pensamento na perspectiva de Hannah Arendt ndo é
normativo, mas envolve tdo somente indicacéo de possibilidades.

Educar nesse sentido, nos parece a abertura para a possibilidade de dialogo e
reflexdo sobre as nossas agdes diante de um mundo que é fruto de nossas maos.

Diz-nos Marcelo Andrade:

! Marcelo Andrade é doutor em ciéncias humanas pela Pontificia Universidade Catdlica do RJ (PUC -Rio),
é professor do Programa de Pds- Graduagdo em Educagdao na mesma instituicdo, no qual coordena em
parceria com Vera Maria Candau o grupo de estudos sobre Cotidiano, Educacgdo e Culturas.
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Transmitir conhecimentos é imprescindivel, mas educar para o
pensamento — com abertura, imprecisdo e sem garantias — parece ser
uma urgéncia para 0s nossos tempos dificeis. Apesar de a atividade do
pensamento lidar com o invisivel e ser fora da ordem, talvez ela seja a
possibilidade de favorecer um ambiente que nos proteja da banalidade
do mal; talvez seja a possibilidade de constru¢cdo de um ambiente
desfavoravel para as intolerancias assassinas de tempos tdo sombrios.
(ANDRADE;, 2010, p.124).

E justamente nessa perspectiva que a discussdo acerca do tema “crise na

educagdo”, articulagao entre pensamento e agéo, ganha a sua relevancia e se justifica.

Tendo em vista as questdes levantadas, esta pesquisa tem como objetivo geral:

Compreender o sentido de Educacdo quando referenciado a obra de
Hannah Arendt, articulando-o com conceitos como “natalidade”,
"autoridade" e '"responsabilidade", “pluralidade humana”, “publico e
privado”, de modo que se torne possivel entrever as relagfes existentes

’

entre pensamento e agir a partir do ensaio “A Crise na Educagdo”.

E objetivos especificos:

Ampliarmos 0 nosso entendimento acerca da indagagédo: por que crise na
Educacdo a partir da conceituacéo de crise.

Identificar os principais elementos que influenciam a relagdo entre o
homem e 0 mundo existente.

Apresentar ao final do projeto uma proposta de material didatico que
possa contribuir na formagdo humana de estudantes do ensino médio a
partir do ensino de Filosofia e da reflexdo de Hannah Arendt, contida
basicamente no ensaio Crise na Educacéo.

Para esclarecermos, os principais elementos contidos no ensaio Crise na

Educagcdo de Hannah Arendt, encaminhamos nossa investigacdo pelos seguintes

momentos, além da introducéo:

No primeiro momento, a partir do titulo: “Mas, qual ¢ a crise que Hannah Arendt

esta se referindo”? estruturamos nosso pensamento nos seguintes conceitos: A crise na

educacdo enquanto momento oportuno para pensarmos em uma educacdo que se

relacione com a possibilidade de abertura para o pensamento critico ,0 Mundo enquanto
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produto do artificialismo humano e a relacdo do homem com a natureza a partir das trés
atividades humanas fundamentais na sua vida: o trabalho, a obra e a acdo. Utilizaremos
como grande aporte os escritos de Hannah Arendt presentes em A condi¢do Humana.
Outro assunto que sera abordado serdo os conceitos arendtianos de publico e privado. O
termo privado teré neste contexto da dissertacdo um significado em sua acepcéo original
de privativo, onde o homem encontra-se privado da mais importante de suas
capacidades, que, segundo a autora, € a acdo politica. O termo publico serd aqui
discutido sob a ideia de coisa comum, de bem comum, na medida em que é partilhado
por individuos que se relacionam entre si.

Neste encaminhamento, procuraremos levar o leitor a perceber que é por meio
do nascimento que se torna latente a nossa caracteristica de seres inacabados, visto que
a cada momento, a Historia nos apresenta como novos em um mundo de recém-
chegados.

No segundo momento discorreremos sobre a pluralidade enquanto condicdo da
acdo humana, assim como a necessidade de pensarmos para além dos limites do
conhecimento. Para tanto, utilizaremos enquanto referencial a obra de Arendt intitulado
“Pensamento e consideragdes morais”, assim como “A condicdo Humana”. Ainda no
segundo momento partiremos da afirmagdo de Hannah Arendt de que “0S seres nascem
para o mundo”, relacionando-a com 0 seu conceito de educagdo. Tal conceito
contribuird na compreensao da relagdo existente entre educagdo e o mundo assim como
0 sentido da educacao.

Ao final do segundo momento procuraremos articular a ideia de que a crise na
autoridade e, consequentemente, a crise na educacdo, esta relacionada com a perda do
fio da Tradicéo.

No terceiro e ultimo momento refletiremos sobre as questbes que estéo
envolvidas entre Educacao e responsabilidade pelo mundo. Refletiremos também sobre
0s trés pressupostos que, segundo a autora, norteiam a crise na educagdo. Primeiro
pressuposto: a existéncia de um mundo da crianca e umas sociedades formadas entre
criangas, autdbnomas e que se deve, na medida do possivel, permitir que elas governem.
Segundo pressuposto: 0 ensino que sob a influéncia dos principios do pragmatismo
transformou-se em um ensino emancipado da matéria a ser ensinada (Arendt, 2014,

p.231). Terceiro pressuposto: E a substituicio do saber pelo fazer, onde prega que s6 é
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possivel compreender aquilo que se faz.

E vélido esclarecer que nosso foco no caminhar desta dissertacio estara na
analise dos pressupostos que segundo Arendt, apontam para a compreensao da crise na
educacdo enquanto uma crise geral do mundo moderno e ndo na analise pormenorizada
dos contetdos que balizam qualquer tipo de correntes pedagdgicas ou a tedricos
progressistas da educacdo. Ainda apresentaremos, ao final do terceiro momento, a
proposta de material didatico, fruto das reflexfes levantadas durante o percurso do
projeto apresentado

Chegando as considerac@es finais, procuraremos elaborar um pequeno esboco

do lugar que atingimos com os desdobramentos propostos por este trabalho.
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Capitulo 1 - Mas, qual é a crise a que Hannah Arendt esta se

referindo?

Hannah Arendt em seu ensaio “Crise na Educacdo” faz referéncia a Educagio
enquanto fruto da natalidade. Diz-nos a autora que a “esséncia da educagdo ¢ a
natalidade, o fato de que seres nascem para 0 mundo” (ARENDT, 2014, p.223). A
educacdo, nesse sentido, diz respeito a nossa atitude diante desse mundo que se renova a
cada nascimento. Assim a educacdo se apresenta na interse¢do entre um mundo que é
mais velho que os recém-chegados e a grande potencialidade de renovagdo que 0s novos
trazem consigo. Nascer, nesse sentido, significa um segundo nascimento, 0 novo, a
contribuicédo pela renovacdo do mundo.

Cabe-nos nessa leitura de Hannah Arendt contribuir na compreensao da relacéo
existente entre educacdo e o0 mundo e o sentido da educagédo, assim como elucidar a
abordagem da autora sobre a “Crise na Educacao”.

Hannah Arendt ndo é uma especialista em educacdo, mas uma pensadora que
observou e vivenciou os horrores totalitarios da Segunda Guerra Mundial, empenhando-
se em pensar e compreender seu préprio tempo. Um tempo sombrio construido por
maos humanas destituidas de juizos morais e capazes de cumprir sem questionar ordens
de extrema crueldade envolta sob o véu do cumprimento eficiente de ordens superiores
e que levaram a uma experiéncia de destruicdo em massa em escala sem precedente:
tempo do nazismo, dos campos de concentragdo e exterminio.

Judia alemad, a pensadora se refugiou em Paris durante o periodo da Segunda
Guerra Mundial, onde passou anos sobrevivendo de forma irregular até ser detida pela
Gestapo e tornar-se prisioneira no campo de concentracdo em Gurs, conseguindo
escapar em 1941 para os Estados Unidos antes de ser enviada ao complexo dos campos
de concentracdo de Auschwitz, que funcionava como centro de exterminio durante a
Segunda Guerra Mundial. O seu pensamento € indissociavel de sua experiéncia judaica,
sobrevivente de um exterminio burocraticamente organizado pelo governo nazista, que
dizimou e perseguiu judeus, testemunhas de Jeova, ciganos, homossexuais, negros,
doentes fisicos e mentais, transformando o terror como modus operandi de um governo
totalitario.

Longe de apresentar um cenario de vitimizag&o, tais consideracdes preliminares
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sdo decisivas para compreendermos o desenvolvimento do pensamento de Hannah
Arendt e o entendimento de que sua obra é consequiéncia de sua experiéncia. Ela ndo foi
mera observadora dos horrores de seu tempo, mas vivenciou e testemunhou os horrores
dessa época, horrores e atrocidades que assombraram o mundo e que ndo podem ser
esquecidas.

Diz-nos a autora em entrevista a Glinter Gaus:

N&o acredito que possa existir nenhum processo de pensamento sem
experiéncia pessoal. Todo pensamento € um pensamento posterior,
isto é, uma reflexdo sobre algum fato ou assunto. Ndo é assim? Vivo
no mundo moderno, e evidentemente minha experiéncia se da no e
sobre o mundo moderno. (ARENDT, 2008, p.50).

Partimos assim, do entendimento de que o empenho intelectual desta pensadora
do Século XX esteve ligado a sua experiéncia de vida e a necessidade de compreender
as questdes de seu tempo.

Em seu ensaio “Crise na Educagdo”, Arendt toma como ponto de partida a
analise das politicas educacionais norte americana dos anos 1950, periodo posterior aos
horrores da Segunda Guerra Mundial. Arendt vai procurar compreender de que forma é
possivel pensar a educacdo naquele cenario.

Adorno, assim como Arendt, defendeu a tese de que para se pensar em educacéo

diante do horror ocorrido deve-se ter por exigéncia que Auschwitz ndo se repita:

A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a
educacdo. De tal modo ela precede quaisquer outras que creio ndo ser
possivel nem necesséario justifica-la. Ndo consigo entender como até
hoje mereceu tdo pouca atencéo. Justifica-la teria algo de monstruoso
em vista de toda monstruosidade ocorrida. Mas a pouca consciéncia
existente em relagdo a essa exigéncia e as questfes que ela levanta
provam gue a monstruosidade ndo calou fundo nas pessoas, sintoma
da persisténcia da possibilidade de que se repita no que depender do
estado de consciéncia e de inconsciéncia das pessoas. Qualquer debate
acerca de metas educacionais carece de significado e importancia
frente a essa meta: que Auschwitz ndo se repita. (ADORNO, 1995,
p.119).

Ainda Adorno:

[...] se as pessoas ndo fossem profundamente indiferentes em relagdo
ao que acontece com todas as outras, excetuando o punhado com que
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mantém vinculos estreitos e possivelmente por intermédio de alguns
interesses concretos, entdo Auschwitz ndo teria sido possivel, as
pessoas ndo o teriam aceito. (ADORNO, 1995, p. 119 e 134).

Nesse sentido, Adorno alerta que quanto maior a nossa ignorancia, maior o perigo
de nos mantermos inertes diante da realidade que nos cerca, nos fazendo crer que houve
uma espécie de idissociabilidade histérica, ligada ao consumismo e ao individualismo
desenfreado. N&o mais nos indignamos diante das mazelas do mundo e repetimos mais
um procedimento presente em Auschwitz - a coisificacdo das relagdes humanas - onde
nos tornamos coisas e tratamos o outro como coisas. Olhamos o outro enquanto algo
que pode ser descartado, que esta fora de mim e por esse motivo ndo me é importante.

Assim, pensar a crise na educacdo, também no texto de Arendt, transcende o

questionamento ja apresentado: "Por que Jodozinho ndo sabe ler"?

Arendt nos diz que:

Certamente, ha aqui mais que a enigmatica questdo de saber porque
Jodozinho ndo sabe ler. Além disso, ha sempre a tentagdo de crer que
estamos tratando de problemas especificos confinados a fronteiras
histéricas e nacionais, importantes somente para os imediatamente
afetados. E justamente essa crenca que se tem demonstrado
invariavelmente falsa em nossa época: pode-se admitir como uma
regra geral neste século que qualquer coisa que seja possivel em um
pais, em futuro previsivel, ser igualmente possivel em praticamente
gualquer outro pais. (ARENDT, 2014, p. 222).

Qual é entdo a crise a que Hannah Arendt esta se referindo?

A crise apontada pela autora ndo se refere a uma crise particular de um pais ou
de um determinado local. Tampouco é uma questdo que diz respeito apenas ao proprio
ambito da educacéo e que tem sua possivel solugdo para a crise nas a¢les ditas internas.
A crise na educacdo vai além de um problema restrito, particular, de um &mbito social
de paises distintos ou de uma limitada situagao.

Segundo Arendt, os problemas educacionais sdo expressdo de uma crise mais
ampla e profunda que se abate sobre 0 mundo moderno e que nos proporciona uma
oportunidade de explorar tudo aquilo que ficou encoberto na esséncia do problema. A
referida crise afeta e € efeito da realidade Mundial. S0, na verdade, questdes que

importam aos homens, a sua formacdo, a possibilidade de criacdo a partir de um sentido
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a ser conquistado.

Nesse sentido, a preocupacdo da autora nos parece estar no entendimento do
significado politico da acdo humana e propBe pensarmos o que estamos fazendo
enquanto seres humanos ativos no mundo, bem como a escola, como instituicdo
formal da educacéo, nos parece ser importante que seja compreendida a partir da inter-
relacdo entre a esfera publica e a privada. Dessa forma a escola se apresenta e é
afetada pelas exigéncias familiares e da sociedade. Impossivel pensar na escola sem
levar em consideragdo o contexto em que ela se encontra na sociedade. Existem
escolas que visam a emancipacdo, a reflexdo; outras o adestramento, a submissdao. O
que tem de comum em cada uma dessas escolas é a proposta de sociedade que
pretendem manter ou construir, e a concep¢do de Homem que se pretende que sustente
essa sociedade.

Quando nos deparamos com uma escola onde os alunos utilizam de violéncia
para com o0s seus professores e professores agindo também com violéncia ou apatia
frente a essa violéncia, evidencia-se um processo de crise que vai além de fatos
pontuais de uma escola ou de uma turma. Tal ag&o nos leva a refletir sobre a falta de
respeito, autoridade, solidariedade, vida em grupo, que deveriam ser fortalecidos em
uma instituicdo de ensino formal como é a escola. Remete-nos a pensar sobre qual a
nossa responsabilidade enquanto professores diante dessa situagéo.

Como contribuir na formacdo de alunos que estdo inseridos dentro de uma
sociedade de massa, onde tudo pode ocorrer de forma tdo rapida e sem maiores
reflexdes, onde a preocupacdo pelo interesse de um grupo € substituida pela
sobrevivéncia de “cada um”, onde se busca de forma desenfreada o possuir e o
consumir.

Afirma Arendt em Entre o passado e o futuro que:

[...] uma sociedade de massa nada mais é que aquele tipo de vida
organizada que automaticamente se estabelece entre seres humanos
gue se relacionam ainda um aos outros, mas que perderam 0 mundo
outrora comum a todos eles. (ARENDT, 2014, p.126).

Nesse sentido, as pessoas inseridas na sociedade de massa encontram-se envoltas
em uma perspectiva de desinteresse pelo mundo comum, onde este ndo é visto como

espaco que agrega interesses comuns e que para sua manutencdo € necessaria a acao
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conjunta entre os homens. Estamos diante de um modelo de sociedade onde os
interesses comuns ndo estdo apresentados enquanto prioridade, e 0 homem de massa
acaba abdicando da livre iniciativa e da acdo em grupo, deixando fugir de suas maos a
capacidade de criar o novo, de se fazer presente e atuante diante de um mundo plural
onde segundo Arendt, em A Condigdo Humana, somente a presenga de outros, que
véem e ouvem 0 que vemos e ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de noés
proprios.

Essa sociedade de massa desprovida de mundo faz de seus habitantes mais um
ser no planeta, homogéneo e previsivel, transformando-o, como afirmara Nietzsche, em
um “animal de rebanho”. O que realmente importa nessa sociedade sdo a
individualidade, o conformismo e o consumo, onde o individuo e sua individualidade
perdem forca diante da homogeneizagdo das diferengas em nome de tornar-se aceito
perante essa sociedade massificada, padronizando as pessoas para que sejam aceitas e
ndo resistam ao que & imposto. Assim sendo, a sociedade de massa, torna-se um
caminho fértil para a dominacao dos regimes totalitarios.

Encontramos no artigo de Fabio Passos a 6tima citacdo de Arendt que aponta a
caracteristica de passividade e de perda de identidade presente nas sociedades massa:

Quem aspira ao dominio total deve liquidar no homem toda a
espontaneidade, produto da existéncia da individualidade, e persegui-
la em suas formas mais peculiares, por mais apoliticas e inocentes que
sejam. O cdo de Pavlov, o espécime humano reduzido as reagcdes mais
elementares, o feixe de reacGes que sempre pode ser liquidado e
substituido por outros feixes de reacdes de comportamento exatamente
igual, é o 'cidaddo’ modelo do Estado totalitario; e esse cidaddo ndo
pode ser produzido de maneira perfeita a ndo ser nos campos de
concentracdo. (ARENDT, 2005, apud PASSOS 2010, 63).

Neste contexto, a falta de referéncia nos assuntos comuns e a possibilidade do
surgimento de regimes totalitarios, traz a luz caracteristicas totalitarias da sociedade
moderna que refletem na crise na educacéo.

Nessa perspectiva, a crise, segundo a autora, esta relacionada as caracteristicas
bésicas da sociedade Moderna: as relagBes entre as pessoas, as formas de convivéncia e
ao sentido que ela da a sua existéncia. Arendt pretende expor as condi¢Ges de
possibilidade da crise fazendo-a dialogar com a esséncia da educacéo que é a natalidade.

Entretanto, para que possamos entender o que diz a pensadora acerca da esséncia da
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educacdo, faz-se necessario elaborarmos uma compreensdo prévia do que ela entende

por mundo.

1.1. O queé o Mundo?

Segundo Hannah Arendt, “os seres nascem para o mundo”. No entanto, o mundo
a que se refere a autora ndo é simplesmente 0 mundo que esta & nossa volta. E a relagdo
gue mantemos com esse mundo o que importa. Mas, o que € essa relacdo?

Para melhor estruturarmos o pensamento, devemos esclarecer que o Mundo em
questdo ndo é o equivalente a Terra. A Terra € 0 nosso habitat, ndo apenas dos seres
humanos, mas de todo ser vivo. O Mundo aqui tratado, segundo Hannah Arendt, é

"produto do artificialismo humano, o local onde apenas os homens coexistem"”.

Diz-nos André Duarte;

[...] o conceito arendtiano de “mundo” refere-se ao conjunto de
artefatos e de instituicbes criadas pelos homens, os quais permitem
gue eles estejam relacionados entre si sem que deixem de estar
simultaneamente separados entre si. O mundo ndo se confunde com a
Terra ou com a natureza, mas diz respeito as barreiras artificiais que
0s homens interpbem entre si e entre eles e a propria natureza,
referindo-se, ainda, aqueles assuntos que aparecem e interessam aos
humanos quando eles entram em relagdes politicas uns com os outros.
Em sentido politico mais restrito, 0 mundo é, também, aquele
conjunto de instituicbes e leis que é comum e aparece a todos, [...]
(DUARTE, 2010, p. 54-55).

Podemos dizer que o conceito de mundo defendido pela autora ultrapassa um
conceito habitual de mundo enquanto soma de coisas feitas pelo Homem e se apresenta
de forma conceitual enquanto espaco da coexisténcia humana.

E é justamente nessa forma com que o ser humano constroi 0 mundo a sua volta,
por vezes agindo sobre ele, outras se adaptando ao que ja estava antes dele, o que o
difere dos outros seres vivos. Isso, de algum modo, exemplifica o conceito de Mundo na
perspectiva de Hannah Arendt em “A crise na Educacdo”. O que estd em questdo &,
portanto, a relacdo do homem com a natureza, com os artefatos produzidos e com o0s
outros homens como seres produtivos.

E como se dé& essa relagdo?
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Segundo a autora, construgdes e artefatos asseguram aos seres humanos um
lugar duradouro no meio da vida e da natureza, em que tudo aparece e desaparece na
alteracdo incessante de vida e morte. A autora, segundo Vanessa Sievers de Almeida,
“enfatiza que nossa existéncia abrange esferas em que essas necessidades nao sao 0s
fatores determinantes por exceléncia e que isso é especifico do ser humano, em
contraposi¢do ao resto da natureza” (ALMEIDA, 2011, p.21). Quais seriam entao esses
fatores determinantes? Seriam fatores biol6gicos? Culturais? Socioldgicos?

Hannah Arendt vai descrever em A condi¢do humana as trés atividades humanas
fundamentais na vida dos homens: o trabalho, a obra e a ac¢éo. Elas sdo fundamentais
tendo em vista que cada uma delas corresponde a uma das condicGes basicas da Terra.
Distinguir essas atividades humanas faz-se necessario para melhor entendimento da
reflex&o arendtiana.

Apesar de estarem aqui representadas de forma destacada ou elencadas, elas néo
podem ser entendidas como uma fragmentacdo da vida ativa humana, mas sim como
uma leitura que leve ao entendimento da inter-relacdo dos conceitos aqui apresentados.
Né&o estamos falando de uma férmula ou de uma gaveta com diferentes reparticdes que
em um momento abre-se uma caixinha e em outro momento abre-se outra. Ao contrario,
elas sdo fenbmenos que estdo constantemente em contato mutuo e correspondem
intimamente com a condi¢do mais geral do ser humano, a saber: o nascimento e a morte,

a natalidade e a mortalidade.

Assim:

O trabalho assegura ndo apenas a sobrevivéncia do individuo, mas a
vida da espécie. A obra e seu produto, o artefato humano, conferem
uma medida de permanéncia e durabilidade a futilidade da vida mortal
e ao carater efémero do tempo humano. A acdo, na medida em que se
empenha em fundar e preservar corpos politicos, cria a condigdo para
a lembranca, ou seja para a histéria. (ARENDT, 2010, p.10).

Dessa forma, o trabalho e a obra, assim como a acdo, estdo também enraizados
na natalidade, na medida em que tém a tarefa de prover e preservar o0 mundo. No
entanto, é na agdo que encontramos a relacdo mais estreita com a condi¢do humana da
natalidade.

O trabalho é a atividade que denota submissdo a natureza. Acerca da origem da
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palavra trabalho, Albornoz nos diz que:

[...] em nossa lingua a palavra Trabalho se origina do latim
tripalium embora outras hipGteses a associem a trabaculum.
Tripalium era um instrumento feito de trés paus agucados, algumas
vezes ainda munidos de pontas de ferro, no qual os agricultores
bateriam o trigo, as espigas de milho, o linho, para rasga-los e esfiapa-
los. A maioria dos dicionarios, contudo, registra tripalium
apenas como Instrumento de tortura, o que teria sido originalmente, ou
se tornado depois. (ALBORNOZ, 1986, p.10).

Segundo Arendt, do ponto de vista etimologico, o sentido de trabalho sempre

esteve ligado as nocGes de experiéncias corporais. Dessa forma, nos diz Arendt:

[...] cada individuo que, na medida em que trabalha e consome, é
sempre um animal laborans, que €, realmente, apenas uma das
espécies animais que povoam a Terra — na melhor das hip6teses, a
mais desenvolvida. (ARENDT, 2011, p.104).

O trabalho consiste no mundo privado.

E ele que garante a sobrevivéncia do individuo e perpetua sua espécie em um
movimento ciclico de vida e morte. Enquanto preservacao da vida temos necessidades
biologicas que garantem a nossa existéncia enquanto seres vivos. Necessitamos nos
alimentar, por exemplo. Sem o alimento, 0 nosso corpo ndo é capaz de manter-se vivo.
Assim sendo, o simples ato de alimentar-se € 0 que mantém a nossa sobrevivéncia,
satisfazendo, de algum modo, a necessidade basica da vida.

Sob este prisma, Arendt nos diz que a condi¢cdo humana do trabalho é a propria
vida. Nesse contexto, 0 homem se aproxima de todos os animais que habitam a Terra.
Temos, entdo, a denominacdo de animal laborans para 0 homem enquanto aquele que
labora para prover a sua propria subsisténcia. O animal laborans (trabalho de nosso
corpo - ARENDT, 2011, p.105), preocupa-se em se satisfazer primariamente, ndo
permanecendo no mundo tempo suficiente para se tornar parte dele, manifestando
assim, sua natureza animal e temporaria e sua necessidade de subsistir e de consumir.
Trabalhar nesse sentido é sujeitar-se as exigéncias da natureza humana, é estar presa as
necessidades vitais do homem, dispensando a presenga do outro, garantido a todo custo

0 proprio sustento.
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Afirma Arendt acerca do trabalho:

Realmente é tipico de todo trabalho nada deixar atras de si, que o
resultado do seu esfor¢o seja consumido quase tdo depressa quanto o
esforco é despendido. E, no entanto, esse esforco, a despeito de sua
futilidade, decorre de uma enorme preméncia e é motivada por um
impulso mais poderoso que qualquer outro, pois a prépria vida
depende dele. (ARENDT, 2011, p.107).

Estaria a autora desvalorizando a atividade do trabalho?

Acreditamos que ndo. A preocupacdo de Arendt ndo esta em desvalorizar a
atividade do trabalho, o que se pretende é abrir caminhos para o debate acerca da
reducdo do homem a um animal que trabalha, tendo em vista que na Modernidade o
trabalho deixa de ser uma atividade banal de exclusiva sobrevivéncia animal e é
enaltecida enquanto categoria central da atividade humana. Se na antiguidade o trabalho
era visto sob a Otica da escravizacdo, na modernidade ele ganha o status de atividade
necessaria para nos tornarmos ainda mais humanos.

Vale a pena salientar que para Arendt apesar do trabalho na Antiguidade ser

visto sob o aspecto da escravizacgdo, ele ndo pode ser desdenhado.

Arendt aponta que:

A opinido de que o trabalho e a obra eram desdenhados na
Antiguidade pelo fato de que somente escravos 0s exerciam é um
preconceito dos historiadores modernos. Os antigos raciocinavam de
modo contrario: achavam necessario ter escravos em virtude da
natureza servil de todas as ocupacdes que fornecessem 0 necessario
para a manutencdo da vida. (ARENDT, 2011 p. 102).

Assim segundo Arendt, trabalhar significava ser escravizado pela necessidade, e
essa escravizacao era inerente as condigdes da vida humana é algo que ndo poderia ser

esquecido pela Modernidade.
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Na fala da autora:

Ao contrario do que ocorria na sociedade escravista, na qual a
“maldicao” da necessidade era uma realidade muito vivida porque a
vida de um escravo testemunhava diariamente o fato de que a “vida ¢

escraviddo”, essa condi¢do ja ndo € hoje inteiramente manifesta; e por
ndo aparecer tanto, torna-se muito mais dificil nota-la ou lembra-la.
(ARENDT, 2011, p. 150).

O perigo desta constatacdo esta no fato do homem em sua ignorancia, ndo
perceber que esta sujeito as suas necessidades e que sob o véu da ignorancia possa ser
escravizado por ela.

A promogdo do trabalho, enquanto a mais estimada de todas as atividades
humanas, segundo Arendt, comecou com a descoberta de Locke — trabalho engquanto
fonte de propriedade. Prosseguiu com Adam Smith - trabalho enquanto criador de toda
riqueza - e culminou com Karl Marx — trabalho enquanto fonte de toda a produtividade
e expressdo da humanidade do homem. John Locke salienta em sua obra - Segundo
tratado sobre o governo civil - que o trabalho € o meio pelo qual nos tornamos
proprietarios, sendo a propriedade o que nos caracteriza enquanto ser humano. Nesse
sentido, trabalho e propriedade sdo sinbnimos. Somos proprietarios de nosso corpo o
que nos eleva a condigdo de apropriacdo e de nimeros de propriedade. Assim, é 0 meu
corpo que caracteriza a minha forga de trabalho e me edifica enquanto ser humano, ou
seja, 0 homem se constitui enquanto homem por meio de sua atividade do trabalho.
Adam Smith e Karl Marx concordam na concepcdo de trabalho enquanto fonte de
riqueza.

A diferenca entre ambos esta justamente na distribuicdo da riqueza. Enquanto
Smith legitima a apropriacdo dos donos do capital, Marx aponta para a necessidade de
uma distribuicdo da riqueza entre a classe trabalhadora. Hannah Arendt em sua obra A
Condicdo Humana vai apontar para o fato de que Marx, ao pensar sobre o trabalho, o
fez reduzindo-o a apenas uma dimensao — sem distinguir labor e trabalho ou fabricacao,
salientando ainda que a Era Moderna, no lugar de realizar a distincdo entre labor e
trabalho, fez a opcdo em realizar a distingdo entre trabalho produtivo e improdutivo,

qualificado e nédo qualificado, manual e intelectual.
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Hannah Arendt sustenta que:

O motivo da promocdo do trabalho como obra na era moderna
foi a sua “produtividade”; e a nogdo aparentemente blasfema de
Marx de que o trabalho (e ndo Deus) criou 0 homem, ou de que
o trabalho (e ndo a razdo) distingue o homem dos outros
animais, era apenas a formulagdo mais radical e consistente de
algo com que toda a era moderna concordava. (ARENDT, 2011,
p. 106).

Arendt dessa forma nos alerta para um cenério da Era Moderna que glorifica o
trabalho pelo trabalho e a produtividade pela produtividade e no perigo de estarmos
criando uma sociedade centrada na produtividade infinita e no consumo desenfreado. O
nosso objetivo ao fazer esse recorte preliminar é abrir caminhos para a compreensédo da
sociedade moderna e do que estamos fazendo enquanto homens que habitam e
coexistem neste mundo. Assim, pensar 0 mundo do trabalho torna-se fundamental
dentro do contexto de nossas relacdes de coexisténcia.

Talvez neste momento, possamos dizer que tanto Marx quanto Arendt
apresentam caminhos para se pensar a sociedade que vivemos. Marx sob a Gtica de
acabar com as desigualdades econdmicas e Arendt sob o viés do espaco publico — da
acao politica.

Retornando as assertivas de Hannah Arendt sobre a vida activa, € necessario
fazer uma diferenciacdo entre trabalho e obra. A obra que é — trabalho produtor de
bens duraveis - difere do trabalho justamente pelo seu carater de durabilidade, que
independente da duracdo da vida de seu criador, garante a sua permanéncia no mundo

mesmo apoOs a morte de seu criador. Dessa forma:

A obra é a atividade correspondentes a ndo naturalidade da existéncia
humana, que ndo esta engastada no sempre - recorrente ciclo vital da
espécie e cuja mortalidade ndo é compensada por esse ultimo.
(ARENDT, 2011 p.8).

Consiste na acdo de transformar o mundo material em mundo artificial. E o

criador, o Homo Faber dando forma a esse Mundo.
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A obra proporciona um mundo “artificial”’ de coisas, nitidamente
diferente de qualquer ambiente natural. Dentro de suas fronteiras é
abrigada cada vida individual, embora esse mundo se destine a
sobreviver e a transcender todas elas. (ARENDT, 2011, p.8).

A condi¢do humana correspondente a obra ¢ a mundanidade. O mundo “tem a
ver com o artefato humano, com o produto de maos humanas”. De acordo com a
filosofa alemda (ARENDT, 2011.p.10): “A obra e seu produto, o artefato humano,
conferem uma medida de permanéncia e durabilidade a futilidade da vida mortal e ao
carater efémero do tempo humano.”
O Homo Faber demonstra uma natureza criadora a medida que é o criador do
artificio humano ou, nas palavras de Arendt, construtor do mundo (ARENDT, 2011, p.
167). E o homem enquanto fabricante de artefatos duraveis que contribui na construgio

do mundo em que vivemos.

Na fala de Hannah Arendt:

A obra de nossas méos, distintamente do trabalho do nosso corpo — o
homo faber — que produz e literalmente “ opera em”, distintamente do
animal laborans, que trabalha e “se mistura com “ -, fabrica a infinita
variedade de coisas cuja soma total constitui o artificio humano. Em
sua maioria, mas ndo exclusivamente, essas coisas sdo objetos
destinados ao uso, dotadas da durabilidade. O uso adequado delas ndo
causa seu desaparecimento, elas, elas ddo ao artificio humano a
estabilidade e a solidez sem as quais ndo se poderia contar com ele
para abrigar a criatura mortal e instavel que é o homem. (ARENDT,
2011, p.169).

A acdo, por fim, é o que determina 0 humano enquanto humano, é o espaco
publico em que suas acbes se fazem e entram em choque, € o espaco politico de
enfrentamento das multiplas posi¢des e oposi¢des. Segundo a autora, “é a atividade
politica por exceléncia” (ARENDT, 2011, p. 10). Nao hé nessa relagdo media¢do das
coisas ou matérias. Por viverem na Terra e habitarem o mundo juntos os homens séo
capazes de colocar a si mesmos, mediante a acao e o discurso, em relacionamento uns
com os outros. “Todas as atividades humanas”, diz-nos Hannah Arendt, ‘“sdo

condicionadas pelo fato de que os homens vivem juntos, mas a acdo € a unica que ndo

pode sequer ser imaginada fora da sociedade dos homens”. (ARENDT, 2011, p.26).
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A acdo muda, por sua vez, nao seria acdo, pois ndo haveria mais a figura dos
homens enquanto ator do discurso.

O discurso materializa a singularidade e coloca o ator do discurso em uma
posicdo de agente, onde ele pode se mostrar, anunciar o que pretende fazer ou o que fez.
E nessa relagdo entre discurso e acdo que o agente do discurso revela-se para o0 mundo,
sendo capaz de comunicar a si proprio e ndo apenas comunicar algo. Ele se mostra e, na
mesma medida, é tocado pelo outro. E neste espaco, onde as contradicBes, 0s
confrontos, as diferencas e as aproximagfes acontecem é que o espaco politico se faz
presente. Assim, nenhuma outra atividade humana depende tanto do discurso quanto a
acao.

Um homem isolado e fora da convivéncia com outros homens continua podendo
ser laborans e faber, mas ndo pode ser politico.

Nas palavras de Hannah Arendt, “a acdo e o discurso sdo os modos pelos quais
0s seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros objetos fisicos, mas
qua homens”. (ARENDT, 2011, p.220).

O Mundo, nessa perspectiva da acdo, € visto dentro de um contexto de
pluralidade, onde ndo pode ser compreendido como o lar de poucos, mas enquanto 0O
Mundo de varios, € 0 momento do convivio compartilhado, onde é possivel ouvir , ver e
falar , a partir de um contexto de respeito ao outro e da possibilidade de interagir neste
mundo e deixar o seu legado. Desta forma, nos mostramos a0 mundo enquanto iguais,
pois estamos ligados a mesma natureza humana e plurais na medida em que
compartilhamos o mundo uns com o outro. E um Mundo que deve ser preservado como
I6cus da vida dos homens. A acdo, desse modo, € a atividade pela qual o homem se
relaciona com os seus iguais, sabendo que s3o “homens, e ndo o Homem que vive na

Terra e habitam o mundo” (ARENDT, 2011, p. 8).

1.2. O Publico e o Privado

Como vimos, em A Condi¢cdo Humana, Hannah fundamenta a vida activa em
trés fundamentos: o trabalho, obra e a acdo. Sobre ao trabalho, Arendt afirma que ele €
necessario a sobrevivéncia bioldgica e torna-se efetivo na figura do animal laborans.

Em relacdo a obra, ela € o estado do homo faber que produz objetos durédveis
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partilhando o seu saber de fabrico com outros homens. A agéo é a unica caracteristica da
esséncia humana que depende exclusivamente da continua presenca do outro.

Hannah Arendt enquadra o trabalho e a obra, o dominio da esfera privada,
enquanto a acdo esta no dominio da esfera publica. Os conceitos arendtianos de publico
e privado remontam a polis, na qual essas esferas eram claramente separadas.
(ARENDT, 2011, capitulo II).

1.2.1. O dominio Privado: a propriedade

O termo “privado”, segundo Hannah Arendt em A Condi¢cdo Humana, tem
significado, em sua acepgéo original de privativo.

Na Grécia Antiga, o chefe da familia segundo a autora, proporcionava 0s
alimentos e a seguranca em face de ameacas internas e externas, a mulher era
propriedade do chefe da familia e competia-lhe procriar e cuidar dos filhos. Assim a
necessidade motivava toda a atividade no lar. O chefe da familia comandava e os
demais eram comandados. Exercendo assim um poder totalitario sobre a vida e a morte.

Na esfera privada, o homem encontrava-se privado da mais importante das

capacidades — a acao politica.

Hannah afirma que:

Viver uma vida inteiramente privada significa, acima de tudo, estar
privado de coisas essenciais a uma vida verdadeiramente humana:
estar privado da realidade que adveém do fato de ser visto e ouvido por
outros, privado de uma relagio “objetiva” com eles decorrente do fato
de ligar-se e separar-se deles mediante um mundo comum de coisas, e
privado da possibilidade de realizar algo mais permanente que a
propria vida. (ARENDT, 2011, p. 71).

E preciso acrescentar que a esfera privada tem enorme importancia, por exemplo, para a
educacdo, porque é nela que os pequenos devem ser pouco a pouco preparados para
lidar com as demandas do mundo publico. Na definicdo dessa importancia reside,

inclusive, boa parte da discussao de A Crise na Educacao.
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1.2.2. O dominio Publico: o comum

E a esfera do comum na vida politica. Baseia-se no uso da palavra e da
persuasao através da arte da politica e da retérica.

Para Aristételes, a esfera publica era o dominio da vida politica que se exercia
através da acdo (praxis) e do discurso (léxis). Os cidaddos exerciam a sua vida politica
participando nos assuntos da pdlis. Vencer as necessidades da vida privada constituia a
condicdo para aceder a vida publica. Nesse sentido, o poder da palavra através da
persuasdo substituia forca e a violéncia da esfera privada.

O termo publico remete para dois fendmenos distintos, mas que se relacionam.
O publico centra-se na ideia de que tudo o que vem a publico esta acessivel a todos,
podendo ser visto e ouvido por todos, tendo assim a maior divulgacéo possivel. Quando
divulgamos um pensamento ou um sentimento atraves de uma estéria, o privado torna-
se publico, tendo em vista que uma vez visto e ouvido pelos outros e por n6s mesmos,
ele se mostra e torna-se aparente. O conceito de aparéncia esta relacionado com a
capacidade de tudo o que é visto e ouvido constituindo assim a realidade. A garantia
deste fendmeno depende de uma condicdo essencial: os outros tém de partilhar a
realidade do mundo e de n6s mesmos.

No entanto, para Hannah Arendt ha sentimentos que ndo podem ser
inteiramente divulgados aos outros no espaco publico. Hannah cita em A Condicao
Humana dois fatores que correspondem a essa afirmacdo: a dor fisica e 0 amor. A dor
fisica enquanto sentimento mais intenso que conhecemos é 0 menos comunicavel e mais

privado de todos 0s sentimentos.

N&o é apenas talvez a Unica experiéncia a qual somos incapazes de
conferir um aspecto adequado a apari¢do publica; na verdade, ela nos
priva de nosso senso de realidade a ponto de podermos esquecer esta
Gltima mais réapida e facilmente que qualquer outra coisa. (ARENDT,
2011, p. 62).

Assim, ndo parece encontrar uma relagdo entre a subjetividade na qual eu ndo sou

“reconhecivel”, e o mundo exterior da vida. (Arendt, 2011, p 62).
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Em outras palavras:

[...] a dor, que é realmente uma experiéncia limitrofe entre a vida, no
sentido de “estar entre os homens” (inter homines esse ), e a morte séo
tdo subjetivas e alheias a0 mundo das coisas e dos homens que ndo
podem assumir aparéncia alguma. (ARENDT, 2011, p, 62)

Neste sentido, parece impossivel para o outro sentir intensamente a nossa dor.

O amor, contrapondo-se a amizade, também se apresenta no ambito privado,
tendo a sua morte quando é trazido a publico, sendo falsificado e pervertido quando
utilizado para fins politicos, a saber: enquanto transformacdo ou salvacdo do mundo.
Arendt, em A Condi¢cdo Humana, afirma a irrelevancia do amor ao ambito publico, ao
ambito das aparéncias, tendo em vista que ele ndo é capaz de tolerar a luz implacavel do
espaco publico e muito menos de suportar a visibilidade constante perante a presenca
dos outros, pois corre o risco de desconfiarem da originalidade do sentimento.

Este dominio publico pode ter um encanto, segundo Arendt, tdo extraordinario
e contagiante que todo um povo pode considera-lo como modo de vida, sem, no entanto
alterar o seu carater de privado. Exemplo deste fato, é o ocorrido no inicio do século
XX em quase todas as linguas européias, em especial no petit bonheur do povo francés
onde com o declinio do dominio publico, os franceses passaram a ver a felicidade entre
“petit bonheur” — “pequenas coisas” ou seja, no espago privado de seu lar: “no espago
de suas quatro paredes, entre a cdmoda e a cama, a mesa e a cadeira, entre o cachorro, 0
gato e 0 vaso de flores” (ARENDT, 2011, p.63) .

Em segundo lugar o termo “publico” centra-Se na ideia de coisa comum. A
realidade do mundo tem um bem comum ou interesse comum do artefato e dos negdcios
humanos, na medida em que é partilhado por individuos que se relacionam entre si.
Arendt sinaliza que com a sociedade de massa 0 homem perdeu a capacidade de viver
em comum limitando-se a0 mero consumo.

Assim, dentro deste contexto apresentado, partimos da perspectiva ontoldgica de
Hannah Arendt acerca do conceito de mundo e as relagdes nele estabelecidas para
buscar um caminho de compreensdo do que seria crise na educacdo sob o viés da
filosofa. O mundo aqui apresentado configura-se como espacgo da coexisténcia humana
e fruto do seu artificio. A crise educacional que assola a Modernidade foi aqui
apresentada como um sintoma de uma crise mais ampla e que se reflete na educacéo.

Trata-se de uma crise politica dos tempos modernos, onde o dominio da esfera privada
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prevalece sobre o dominio da esfera publica. Com a Modernidade perdeu-se a ideia de
mundo comum e surgiu uma sociedade de massa que tem enquanto forca matriz a
preservacao da vida e o consumismo.

A partir da leitura, sobretudo de “Crise na Educacdo”, enfim, sob o olhar da
filosofa alemd Hannah Arendt, sobrevivente dos horrores do nazismo, somos desafiados
a pensar sobre as relagdes que sdo estabelecidas neste mundo que € fruto das nossas
acOes e falas, de nossa interacdo com o outro. Seria possivel, conviver com o outro em
um mundo onde os horrores dos regimes totalitarios, aconteceram? Seria possivel
construir algo em comum entre nés para além do carater utilitario das coisas? Na
tentativa de pensar sobre essas questdes, é importante situar a condi¢cdo humana neste
contexto. Para tal, responder a pergunta: Quem é o Homem para Hannah Arendt? torna-

se primordial.
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Capitulo 2 — A pluralidade enquanto condicdo da agdo humana. Quem

€ 0 Homem para Hannah Arendt?

Quem habita este planeta

nao é o homem, mas 0s homens.
A pluralidade é a lei da Terra.
(Hannah Arendt)

Somos sabedores de que, para cuidarmos de nossa vida, precisamos satisfazer
necessidades determinadas e imprescindiveis para a nossa sobrevivéncia. Para saciar a
fome, como retrata Vanessa Sievers, produzimos alimentos que, em seguida,
consumimos. No entanto, é claro que ndo consumimos apenas alimentos. Consumimos
estilos de vida, produtos culturais, emocdes, imagens. E levando em consideracdo a
atual realidade que nos cerca, esse vies consumista é a cada dia mais exacerbado,
colocando-se no mesmo patamar de caréncia vital, seja ela biol6gica ou nao.

A pluralidade se d& segundo Hannah Arendt, como condi¢édo basica da acéo e do
discurso. E justamente nesse contexto entre plural e singular que o Ser Humano
experimenta o mais proprio da condi¢do humana. Para Arendt, se os homens ndo fossem
iguais, eles seriam incapazes de compreender-se entre si e 0s seus antepassados, ou de
fazer planos para o futuro e prever as necessidades das geracdes vindouras.

No entanto, se ndo fossem diferentes, ou seja, se cada ser humano néo diferisse
de todos os que existiram, existem ou virdo a existir, os homens ndo precisariam do
discurso ou da acdo para se fazer entender, pois € no discurso que ficam estabelecidos
os elementos da acdo. Os outros animais que ndo possuem o elemento especial da fala e
do encadeamento das ideias limitam-se ao isolamento de uma vida privada e do
suprimento de ter a sua condig&o restringida a simples sobrevivéncia.

Nessa perspectiva, 0 homem que se deixa levar simplesmente pela determinacéo
de sua propria sobrevivéncia se assemelha a condicdo de escravo. Ndo estamos aqui
fazendo relacdo com a condicéo de escravo por forca de lei. Aguele que viu extraida sua
liberdade por forca da legislagdo. Néo € a esse escravo que estamos nos referindo. O
escravo em questdo é o que se deixa ser escravo de seu trabalho, de seu vestir, das
mercadorias que consome freneticamente, até mesmo o alimento que ingere, tornando-

se assim um organismo em que proliferam pesticidas, violéncia, alienacdo e
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passividade. E o escravo que para fazer parte de um grupo acaba esquecendo que

enguanto um individuo politico ele é capaz ter uma a¢do nesse mundo.

Na fala de Nietzsche:

Todos os homens se dividem, em todos os tempos e também hoje, em
escravos e livres; pois aquele que ndo tem dois tercos do dia para si €
escravo, ndao importa o que seja: estadista, comerciante, funcionario ou
erudito. (NIETZSCHE, 2000, p. 283).

Os preédios e artefatos construidos por ele acabam se convertendo em sua maior
prisdo, onde grades, arranha-céus, olhares sombrios diante do medo do outro que se
aproxima completam o ciclo de escraviddo que desenvolvemos nessa breve reflexéo.

Contrapondo-nos a isso, percebemos que cada ser humano que nasce € singular,
e a partir dessa singularidade tem a chance de utilizar-se de toda a sua potencialidade e
de trazer algo novo ao mundo.

Segundo Vanessa Sievers, em Educagdo em Hannah Arendt, "com suas ag¢oes as
pessoas constantemente criam e re-criam 0 espago - entre, e assim estabelecem um
mundo comum - lugar da politica e palco das histérias humanas (ALMEIDA, 2011, p.
23)." No entanto, ela também aponta para o carater plural do ser humano. Esta
pluralidade, segundo Arendt, é especificamente a condicdo de toda vida politica. Viver,
neste sentido, constitui a experiéncia de estar entre os homens e morrer, 0 que, por sua
vez, significa deixar de estar. Assim, o homem, para Hannah Arendt, € aquele que se
estabelece em sua pluralidade como dito no inicio de nossas reflexdes.

Cabe-nos, nessa leitura de Hannah Arendt, entender o ser humano enguanto
“homens” com toda a sua singularidade e pluralidade que lhes é peculiar, onde o
conceber e 0 reconhecer 0s constituem enquanto o que eles mesmos sdao. Assim sendo, 0
ser humano se constroi pelo trabalho, mas se constitui no processo da acdo. E
constituindo-se enquanto homens que colocam como grande legado criar formas e
convivéncias que vdo para o além da propria sobrevivéncia e das necessidades basicas
da vida. Somente a acdo € prerrogativa exclusiva dos homens. Nenhum animal é capaz
de tal prerrogativa. E apenas a acdo depende inteiramente da constante presenca dos

outros.



35

2.1. Eis a questdo: Precisamos pensar sobre o que estamos fazendo? O Pensar a

luz de Hannah Arendt.

Em uma sociedade onde as informacdes estdo a cada dia mais aceleradas, onde
em apenas um toque € possivel ter acessos a centenas de informacdes e ser visto por
milhares de pessoas de diferentes partes do mundo. Uma sociedade que se rende a
competicdo, a tecnologia e ao consumo, e que pode nos levar ao entendimento que 0s
conhecimentos do passado sdo obsoletos e que nada tém a nos apresentar enquanto
habitantes de um mundo repleto de novidades e progresso cientifico. Nesta sociedade,
precisamos estar atentos e antenados as novas tecnologias criando mecanismos que nos
permitam sobreviver.

O que realmente tem importancia - neste contexto - é possuir o Iphone de Gltima
geragéo, ou ter um canal do Youtube, minhas fotos receberem likes, ter sequidores e a
roupa da moda. E é pensando nessas necessidades que precisamos criar artefatos que
vao dar conta de suprir nossas necessidades em uma sociedade onde tudo surge e
desaparece a todo o momento.  Possivelmente neste cenario apresentado, a geracdo
mais velha pouco ou quase nada teria a acrescentar.

Acreditamos que fechar os olhos para essa sociedade e colocar um véu nesse
cenario em nada contribui para a sobrevivéncia de uma sociedade plural e menos
excludente.

Vivemos atualmente em uma sociedade consumista e excludente. Fato.

Mas também vivemos e convivemos com um mundo que é constituido por nossas maos,
por varias mdos, e pelo que pensamos sobre ele. Um mundo que surge a partir do que
fazemos com ele, em uma relacdo de reciprocidade. Recebemos do mundo o que damos
a ele. Somos doadores e construtores de um mundo de desrespeito ao outro, de
violéncia, de intolerancia, de racismo, de consumismo e radicalismos. Somos capazes
de baixar nossos olhos diante de uma cena de intolerancia ou violéncia em nome de
nossa sobrevivéncia. Afinal, o mais esperto é o que sobrevive, diriam alguns.

Nesse sentido o0 mundo caminha sofregamente em busca de uma saciedade que
estd sempre ditando normas e padrdes a serem seguidos por todos. Aqueles que ndo o

seguem, caem na teia do preconceito e da discriminagao.
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Percebemos assim que 0 mundo que esta posto e deixado para 0s novos, é ainda,
um espaco de violéncia, de consumo, desrespeito, corrupcdo. E 0 mundo da fabricacéo
e da massificacdo. O mundo das multiddes tdo isoladas em seus proprios assuntos que
ndo véem espaco para tratarem dos assuntos da cidade. Mas também é o mundo onde
somos capazes de coexistir com o outro e criar formas de convivéncia que ultrapassem o
consumo desenfreado, a violéncia, a intolerancia, o racismo e o carater utilitario das
coisas.

. Vivemos e convivemos em um emaranhado de acontecimentos. E é justamente
esse emaranhado de acontecimentos que ddo o carater de imprevisibilidade do mundo.

O mundo por seu carater de pluralidade e de coexisténcia tem um mistério, um
imprevisto que foge por nossas maos e flui. Escapa por nossos dedos.

O que fazer diante de tanta fragilidade e incerteza? Cruzarmos 0s bragos?
Ficarmos inertes? Rendermo-nos ao imobilismo? Deixamos nosso poder de deciséo na
mao de outros?

Acredito que a resposta a essas indagacoes seja nao.

N&o podemos ficar inertes e nos deixar levar pelo imobilismo. Mas, acredito que
podemos deixar 0 nosso legado e contarmos a nossa historia para os que aqui chegarao e
com isso ampliarmos o caminho para um mundo menos excludente. Podemos contar
nossas histérias - mesmo com as dificuldades que por vezes nos sdo postas — e
deixarmos um legado para as novas geragcbes com muito mais esperanga, respeito e
amor ao mundo. A questdo que esta posta é: Qual a histéria que queremos deixar?

Cabe assim a cada um de noés, contar a sua histdria. Qual a histéria que estamos
deixando as novas geracfes?

A esse processo de questionamento, que para a autora ndo diz respeito a ciéncia
e nem a tecnologia, a essa capacidade de refletir sobre o0 mundo, se colocando como

alguém que tem responsabilidade por ele, Hannah Arendt chama de pensamento.

2.1.1. Busca pelo sentido, ndo por verdades. Um caminho entre o conhecer e o

pensar a partir de Hannah Arendt.

O pensamento, dentro desse contexto, tem relagcdo com o sentido. Entenderemos

0 pensamento como busca pelo sentido. Dessa forma o pensar tem relagdo com a nossa
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capacidade de tentar compreender aquilo que ficou encoberto, de modo que possa fazer
um sentido para nossa vida.

Assim, precisamos nos afastar diante do que estd posto, nos ausentarmos de
forma temporaria e nos colocarmos em um didlogo conosco, procurando compreender

as nossas inquietudes.

Diz-nos Arendt:

A necessidade do pensar sé pode ser satisfeita pelo pensar, e 0s
pensamentos que tive ontem somente satisfardo essa necessidade hoje
a medida que eu possa pensad-los novamente. (ARENDT, 1993,
p.230).

Hannah Arendt vai nos dizer que pensar é abandonar o mundo, entendendo o
abandonar o0 mundo como um momento temporario de distanciamento. E nunca um
momento de omissdo diante dos acontecimentos do mundo. O ser pensante ndo se omite
diante do mundo. Ao contrario, ele se utiliza dessa capacidade de pensar para agir sobre
0 mundo e fortalecer seu laco de pertencimento em um mundo comum, em um
movimento de distanciamento e reaproximagio. E distanciar-se para ver com outros
olhos. O pensamento desarruma nossas verdades e como um vento forte, nos leva para
caminhos de incertezas, insegurancas, desafios. Ele descortina a insuficiéncia das
verdades preestabelecidas e como uma brisa leve nos reaproxima do mundo, com um
olhar renovado e ressignificado.

O que nos faz pensar? Platdo vai nos dizer que: Trata-se do espanto admirativo
diante do espetaculo em meio a que 0 homem nasceu - é o espanto, o thauma diante do
mundo que faz 0 homem pensar.

Na busca pela resposta, Arendt vai nos dizer que poucos foram os pensadores
que nos disseram o0 que os fez pensar e menor ainda os que se deram o trabalho de
descrever e examinar a sua experiéncia de pensar. Arendt encontra na figura de
Sécrates, o modelo de pensador que contribui na busca pela pergunta inicial — O que
nos faz pensar? -.

O melhor, e na verdade o (nico modo que me ocorre para dar conta da
pergunta, é procurar um modelo, um exemplo de pensador ndo
profissional que unifiqgue em sua pessoa duas paixdes aparentemente
contraditorias, a de pensar e a de agir. [...]. Melhor talhado para esse
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papel deve ser um homem que ndo se inclua nem entre 0s muitos nem
entre 0s poucos, que ndo tenha nenhuma pretensdo de ser um
governante de homens, nem mesmo a de estar mais bem preparado
para aconselhar, pela sua sabedoria superior, 0s que estdo no poder
[...] em resumo, um pensador que tenha permanecido sempre um
homem entre homens, que nunca tenha evitado a praca publica, que
tenha sido um cidaddo entre cidaddos [...]. Vocés ja terdo percebido
gue estou pensando em Sécrates. (ARENDT, 2017, p.189).

Assim, Hannah Arendt, pensadora alema século XX que viveu 0s principais
acontecimentos de seu tempo, vai ver em Socrates - pensador do século IV A.C - 0
modelo de um pensador que exprime a importancia do pensamento e 0 perigo que a
auséncia do pensamento pode acarretar para 0 mundo comum.

Sécrates, ndo deixou nada escrito, ou uma doutrina a ser seguida, mas, enquanto
homem exerceu sua funcdo de pensador. Aos que por ventura venham a criticar a
escolha de Socrates feita pela Hannah Arendt, vale a pensa explicitar que 0 nosso
entendimento da questdo é independente de fatos historicos. O que nos parece é que
Hannah Arendt viu em Sécrates um exemplo de filésofo que soube exercitar a atividade
de pensamento sem com isso abandonar a sua condicdo humana, com todas as
incertezas que sdo peculiares ao exercicio do pensamento.

Sécrates, nunca afirmou que possuia respostas as suas perguntas e, a0 mesmo
tempo, jamais abriu mdo do pensamento para salvar-se. O que ele propds foi um
caminho aberto para o exercicio do pensar com todas as suas possibilidades, indagando
aos seus interlocutores para ajuda-los a darem a luz (maiéutica) a sua doxa (opinido),
tornando assim o pensamento um elemento relevante a manutencdo do que é comum
aos homens - o0 bem comum.

Em seu julgamento, Socrates diz aos juizes que nédo fizera nada de errado,
apenas filosofava, e que ndo estaria prejudicando ninguém com seus ensinamentos.
Sécrates diz publicamente que ndo usara de um discurso enfeitado, com palavras lindas
como as dos oradores, mas fara uso de palavras que para ele traduzem a verdade.

Contrariamente ao pleno do julgamento, Sécrates diz que usara as primeiras
palavras que lhe vierem. Usard palavras de improviso e nao fara uma defesa com a
intencdo de convencé-los, pois falara apenas a verdade no modo como ela a ele se

revelar no transcurso de sua defesa: uma verdade que ndo se restringira a um discurso
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formal, empolado e impostado, mas advird de palavras simples, sem grandes

ordenac0es, oriundas apenas do que € justo.

Contudo, por Zeus, ndo ouvireis, por certo, cidaddos atenienses,
discursos enfeitados de locugdes e de palavras, ou adornados como 0s
deles, mas coisas ditas 4 simplesmente com as palavras que me vierem
a boca, pois estou certo de que é justo o que eu digo, e nenhum de vés
espera outra coisa. Em verdade, nem conviria que eu, nesta minha
idade, me apresentasse diante de vos, & cidaddos, como um
jovenzinho que estuda os seus discursos. E, todavia, cidadaos
atenienses, isto vos peco: se sentirdes que me defendo com 0s mesmos
raciocinios com os quais costumo falar nas feiras, ou nos lugares onde
muitos de vés me tendes ouvido, ndo vos espanteis por isso, nem
provoqueis clamor, porquanto, é esta a primeira vez que me apresento
diante de um tribunal, e com mais de setenta anos de idade! Por isso,
sou quase estranho ao modo de falar daqui. (PLATAO, 1960, p.17).

Assim, nos parece que SAcrates esta alertando aos juizes que ao contrario dos
seus acusadores, ele apesar de utilizar de uma linguagem simples, estara tracando seu
caminho a partir da verdade, enquanto seus acusadores terdo sua fala fundamentada
em argumentos pomposos e sem a preocupagdo com a verdade.

O que temos com a morte de Sdcrates ndo é a morte de um filésofo. O que nos é
apresentado é a morte de um tipo de discurso. Sécrates ndo utilizou da retoérica ou da
persuasdo para escapar da morte.

Segundo Hannah Arendt, a p6lis entrou em conflito com Socrates justamente por

ele ter feito “novas reivindicagdes para a filosofia”, colocando-se na posicdo de quem
ndo pretende ser um sabio. Segundo a autora, a pélis ndo conseguiu entender que ao

contrario do que pensavam, Sdcrates ndo se dizia um sabio, detentor de todo o saber

Diz-nos Arendt;

A tragédia da morte de Sécrates repousa em um mal-entendido: o que
a polis ndo compreendeu foi que Socrates ndo se dizia um sophos, um
sabio. Por duvidar de que a sabedoria fosse coisa para 0s mortais,
enxergou a ironia do oraculo de Delfos, que dizia que ele era 0 mais
sabio de todos os homens: o homem que sabe que os homens néo
podem ser sabios é o mais sabio de todos. A pdlis ndo acreditou em
Socrates, exigindo que admitisse ser, como todos os sophoi, um inatil
do ponto de vista politico. Mas, como filésofo, ele realmente nada
tinha a ensinar a seus concidaddos. (ARENDT, 2002, p.94).
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Na polis democratica era comum o entendimento que os sophos (sabios) so
estavam ativos espiritualmente, empenhados exclusivamente no trato de questdes
exteriores ao cotidiano dos assuntos humanos, tendo em vista que estariam envolvidos
com a contemplagdo das verdades eternas. Sdcrates ultrapassa os limites da polis. E
discutir sobre o mundo implica em uma pluralidade de discurso humano, em estar com
o0 seu semelhante, instaurando assim um carater de pluralidade ao mundo, que se torna
comum aos que se colocam na posicao de pensar sobre ele.

Nesse sentido, pensar para 0s atenienses era considerado perigoso, pois diante da
pluralidade de discursos humanos, instaura-se um grau de incertezas tendo em vista que
rompe com as verdades estabelecidas causando um grau de instabilidade aos cidaddos
de Atenas

Sécrates no momento em que ao transitar ndo na agora, mas no mercado
publico, conversando e indagando os proprios sabios, levando-os a refletirem sobre
fatos humanos e terrenos os leva a inseguranga. E é justamente esta inseguranca, este
ato de imprevisibilidade que nos aguca o pensar. Pensamos quando saimos do conforto
entre 0 que esta estabelecido e 0 que esta por vir. O pensamento nos envolve nesta
busca infinita pelo sentido e pela resposta as nossas inquietagdes, o conhecimento busca
a verdade e tem enquanto fruto a cognicao.

Pensar nesse sentido arendtiano nos aponta para a capacidade de ir para além do
conhecer e isto é de suma importancia para a educagdo. E preciso manter o dialogo
interno que possibilita aos homens deslocarem-se de si e olharem para a realidade que
0s cerca, buscando sentido para o seu agir. N&o basta conhecer 0s nossos direitos e
deveres. Por exemplo, conhecer o manifesto ambiental e ao final da passeata termos 0s
cartazes jogados na via publica. Nesta perspectiva, 0 homem se coloca na posicao
daquele que busca permanecer na esfera do intelecto, do conhecer descolado da
realidade, ndo conferindo significado ao agir. Nesta nossa configuracdo, a acdo torna-se
de suma importancia. Para Hannah Arendt, esta na acdo a atividade mais libertadora.
Pois ela tem a capacidade de colocar as coisas em movimento, capacidade de externar
nossos pensamentos, ela ganha a vida quando vai para o espaco da visibilidade publica,
quando coloca para o0 outro 0 que eu acredito. Estarmos com 0s outro nesse espaco de
visibilidade. Viver é estar entre os outros e pensar significa que temos de tomar

decisdes, assim 0 pensamento acompanha a vida. Hannah Arendt em A vida do espirito,
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no caminho de compreender 0 que ¢ pensar? Vai nos dizer que: “Na pratica, pensar
significa que temos de tomar decisfes cada vez que somos confrontados com alguma
dificuldade.”

E adverte:

Uma vez que a vida é um processo, sua guintesséncia sé pode residir

no processo real do pensamento [...]. Uma vida sem pensamento €
totalmente possivel, mas ela fracassa em fazer desabrochar a sua
prépria esséncia — ela ndo é apenas sem sentido; ela ndo é totalmente
viva. (ARENDT, 2017, p. 214).

E conclui: “Homens que ndo pensam sdo como sonambulos”. Esses homens que
ndo pensam se deixam levar pelas multidGes e pelo que os outros fazem. Deixam-se
levar pelas circunstancias, tornando-se massa manipulavel, facil de ser moldada e
colocada a mercé do sistema de uma sociedade de massa, que os envolve e pensa por
eles. Assim, esses homens que ndo pensam, tornam-se peca na engrenagem deste
sistema, abrindo mao do comprometimento e da responsabilidade com o mundo, da
capacidade de comecar algo novo, deixando assim de agir e interagir com 0s outros
individuos do mundo, perdendo, enfim, a capacidade de aparecer para um mundo aberto

as transformacdes.

2.1.2 A natalidade e 0 mundo comum

Segundo Hannah Arendt, o mundo é produto do artificialismo humano, o local
onde apenas 0s homens coexistem.

Nesse sentido, 0 mundo ndo pode ser tratado como um agregado de coisas ou
objetos. Pelo contrério, ele nos revela uma dimensdo transcendental que encerra um
significado existencial. Ela afirma claramente: A condigdo humana da obra é a
mundanidade.

Percebemos assim que, se um lado a condi¢do da obra € a mundanidade, de
outro lado, podemos perceber que é pela atividade do Homo Faber que o Mundo se
torna possivel. O Mundo, assim, é fruto do artificio humano.

Nessa perspectiva, 0 homem empenha-se em criar um mundo de objetos que

sobrevivem ao Ser Humano, fornecendo a ele um carater de imortalidade.
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Ele assim revela-se imortal, sobrevive a geracdes. Essa durabilidade do mundo permite
a Hannah Arendt o entendimento de que o homem é um ser mundano. Como diria
Heidegger: um ser no mundo. O Mundo, assim, para a autora, é constituido de algo que
0s homens tém em comum. Ele transcende o entendimento do mundo em seu sentido
fisico. Falamos assim do mundo enquanto conjunto da obra humana. Hannah Arendt
caracteriza 0 Mundo Comum como o espaco publico “na medida em que ¢ comum a
todos nds”. E € justamente nesse espaco comum que a acdo humana se faz presente.

Como ja dito anteriormente, o trabalho e a obra correspondem a atividade
humana privada, visto que eles constroem em isolamento consigo mesmo as condi¢des
privadas da natalidade e definem que cada novo nascimento € Unico. E, enquanto ele é
unico, é também um novo comeco. Mas € na condi¢do humana da acao, na relacdo entre
homens, na esfera politica, que se pode definir plenamente o conceito de natalidade.
Portanto, o nascimento permitira o acontecimento de algo novo. Isso, segundo Arendt,
sO ocorre no dominio publico. Dessa forma, a acdo é a atividade humana que mais se
aproxima da natalidade, dentro da concepg¢do de Hannah Arendt. Ela mesma nos diz que
“0 novo comego inerente ao nascimento, ao poder fazer-se sentir no mundo, somente
porque o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, agir

Mas de qual natalidade Hannah Arendt esta se referindo?

O conceito de natalidade, segundo Arendt, pode ser definido como a capacidade
do homem em instaurar algo inédito no mundo, isto é intrinseco a condi¢do humana da
acdo. E com o nascimento que o recém-chegado aparece no cenario publico.

Tal conceito ndo possui um enfoque de ordem bioldgica, na qual a natalidade
consistiria no ato da crianca ser concebida, através do parto, para 0 mundo. Ou seja, na
sua concepcdo a natalidade ndo é meramente algo natural. Dessa forma, sua abordagem
é para além da esfera bioldgica, ela se refere ao mundo dos assuntos relacionados dos
homens, ou melhor, entre homens dentro da esfera politica. Portanto, a natalidade para
Arendt é na verdade um segundo nascimento, pois assim como o biolégico — nascer
significa a chegada do recém-nascido enquanto ser Unico na Terra —, a natalidade da
condicdo humana € a capacidade que o homem possui de aparecer na esfera publica
através da acdo, podendo criar algo inovador que pode mudar o curso de toda a vida
humana.

Vale ressaltar que é nesse grande palco comum, como sinaliza a autora, que se
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faz presente toda uma riqueza de conhecimentos, instituicdes, significados, virtudes,
linguagens e historias de toda uma comunidade, onde os homens podem, a partir de sua
singularidade, interagir e constituir-se enquanto ser humano. E nesse mundo comum
que se revela toda a sua pluralidade. Enfim, além de sermos sabedores de que 0 Mundo
é fruto do artificialismo humano, ou seja, que sdo os homens a partir de seus artefatos
que criam esse mundo que nos cerca, sabemos também que ele (0 Mundo) s6 se
estabelece enquanto lar quando constituido de um espaco de sujeitos, um espaco que vai
além do habitat natural, um espaco de interacdo entre Homens. Nessa perspectiva, a
existéncia de um mundo comum é tido como condicdo de formacdo dos jovens e
criancas capazes de conviver com a pluralidade.

Mas, foquemos agora o pressuposto de que a “esséncia da educacdo é a
natalidade” (ARENDT, 2014 p.223), como afirma a autora em “A crise na educagdo”.

O conceito de natalidade defendido por Hannah Arendt, como ja sinalizado, nao
é caracterizado por uma acdo bioldgica. Ndo € o ato de parir uma crianca. Pelo
contrério, suas reflexdes possuem todo um encadeamento para uma acdo politica. E um
renovo, ou seja, um segundo nascimento. E o nascimento da crianca nesse mundo
comum que é novo para ela, que ja estd com a marca de toda uma comunidade anterior a
ela. Trata-se de prepara-la para a possibilidade desse novo nascimento.

Nesse encaminhamento, podemos perceber que é por meio do nascimento que se
torna latente a nossa caracteristica de seres inacabados, pois a cada momento da Historia
nos apresentamos como novos em um mundo de recém-chegados.

E sdo essas marcas, ou seja, vivéncias, simbolos, historias locais, que nos unem
enquanto seres humanos e impregnam de sentido o ato educativo, onde, segundo a
autora “o sentido do ato educativo ¢ a inicia¢do dos recém-chegados a0 mundo”. Caso
ndo fosse realmente um recém-chegado, como a filésofa afirma, o ser humano seria
“uma criatura viva ainda nao concluida e a educagdo seria apenas uma fun¢ao da vida”
(ARENDT, 2014, p. 235).

A educagéo, a partir de um contexto de fungédo da vida, teria sua preocupagéo
apenas para com a sobrevivéncia e preservacdo da vida, sendo o seu enlace no
treinamento e subsisténcia, onde o ser humano néo seria visto como alguém que ainda
estd em processo. Segundo Hannah Arendt, “a relagdo humana com o mundo, mediada

pela educagdo, ¢ uma relacdo privilegiada no sentido de que nunca esta dada de
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antemao, mas tem de ser tecida novamente a cada novo nascimento” (ARENDT, 2014,
p.235). Assim, porque 0 mundo estd sempre em movimento e em uma situacdo de
instabilidade advinda pela acdo dos recém-chegados, assumir responsabilidade pelo
mundo significa contribuir para que o legado humano ndo seja continuamente
transformado ou destruido ao sabor de circunstancias ou de interesses proprios de
poucos.

De acordo com isso, segundo Arendt: “Quem educa ndo assume a
responsabilidade apenas pelo desenvolvimento da crianca, mas também pela propria
continuidade do mundo” (ARENDT, 2014, p.235).

Nesse sentido, responsabilidade pelo mundo, que é comum a todos, significa
responsabilidade por sua continuacdo e conservacdo, cabendo a educacdo, portanto,
apresentar ao jovem o conjunto de estruturas que constituem o mundo que é comum,
abrindo assim a possibilidade dele, quando adulto, se assim Ihe couber, transformar esse
mundo que ja lhe é conhecido em toda a sua complexidade.

Educar é formar para o cultivo e para o cuidado futuro com o mundo que, para
ser transformado, também precisa se conservar, o que esté diretamente ligado ao ato de
cuidar com responsabilidade para avangar.

Quando eu conservo, eu tenho a chance de renovo. Eu contribuo com a
continuidade. Em A crise na educacgdo, ensaio em que Hannah Arendt se dedica a
refletir sobre as questdes da educacdo, podemos, a partir de sua leitura, ter o
entendimento de que, quando o passado ndo mantém mais continuidade com o presente,
o mundo perde sua profundidade e sua estabilidade e a educacao perde a capacidade de
realizar a mediacdo com o0 mundo e a transmisséo de algo duravel.

Assim, podemos concluir que conservar, sob a ética de Hannah Arendt, difere do
conservadorismo, ao modo como, por exemplo, o compreendemos hoje, como algo

atrasado e que impede o advento de novas forgas transformadoras.

Ela diz:

Parece-me que o conservadorismo, no sentido de conservacdo, faz
parte da esséncia da atividade educacional, cuja tarefa é sempre
abrigar e proteger alguma coisa — a crianga contra 0 mundo, o mundo
contra a crianca, 0 hovo contra o velho, o velho contra o novo.
(ARENDT, 2011, p. 242).
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Sobre essa afirmagdo de Arendt, percebemos que esse seu “conservadorismo”,
tdo peculiar as atividades educacionais, ndo nos leva a um esvaziamento do
pertencimento ao mundo comum, visto que o passado mantém uma continuidade ao
presente, uma vez que 0s jovens e criancas herdam as posses de um passado para um
futuro, herdam um passado em continuidade com o presente.

Para Hannah Arendt, a tarefa dos envolvidos com a esfera educacional esta
estritamente relacionada com a durabilidade de um mundo, ou seja, com a tradi¢cdo e a
autoridade, com a capacidade dos homens de preservar e cuidar do mundo gque necessita
ser resguardado para as futuras geragcdes em uma linha ténue entre conservar e renovar
essa heranca que, segundo Hannah Arendt, é publica.

Assim, cabe a educacdo proteger o desenvolvimento da crianca contra as
pressdes do mundo, a0 mesmo tempo em que a prepara para conservar e transformar o
préprio mundo futuramente. Nesse sentido, podemos considerar que a autoridade para o
educador difere do autoritarismo e da postura autoritdria. Para que possamos
compreender a relacdo existente entre autoridade e autoritarismo, a partir do ensaio A
crise na educacao, deve-se ter em mente ainda o conceito filosofico de autoridade tal

€COmo 0S romanos a concebiam.

Para eles, ‘“autoridade, em latim, auctoritas, significava a
obrigatoriedade que cada nova geracdo tinha diante de si e do mundo
em dar continuidade ao que os antepassados iniciaram. No caso de
Roma, os antepassados haviam iniciado a republica, cabendo, a cada
geracéo, dar continuidade a esta fundacdo. (CALLEGARO, 2012, p.
265).

Garantir a perpetuacdo do espaco publico no hoje da historia, assim como
fizeram 0s povos gregos e romanos, é dever de cada nova geracdo que dele se utiliza,
perpetuacgéo esta que deve estar sob a responsabilidade dos adultos de cada geracao.

A partir das reflexdes de Arendt, a educacdo deve justamente preparar cada nova
geracdo, ainda em sua infancia, para assumir a responsabilidade que seus pais, avos e
bisavos tiveram de assumir antes dela.

No entanto, o problema estd no fato de que o homem moderno, ao se alienar e
destruir o sentido grego da esfera publica retirou a responsabilidade das geragdes que

deveriam cuidar do espaco reservado a agdo e ao discurso. Elas simplesmente se
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eximem de tal empreitada. E é exatamente nesse contexto, frente a crise do espaco
publico e, por consequéncia, da autoridade, que os educadores ndo querem mais exercer
0 seu papel de instruir o jovem e a crianca acerca do mundo, assim como trabalhar a
responsabilidade que a agdo humana e as palavras assumem nele.

Em resposta a esse adulto sem autoridade, a educacdo, na visdo de Hannah
Arendt, teria fragmentado nocivamente o mundo da crianca afastando-a do mundo do
adulto. A crianga, na educacdo pragmatica, aprende o mundo em partes segmentadas, de
forma utilitarista e funcionalista, sem comprometimento com a vida adulta.

Nessa situacao, ao invés de aproximar gradativamente a crianca do adulto e fazé-
la perceber que um dia ela também vai crescer e ter que assumir a responsabilidade que
Ihe é inerente ndo s na vida privada, mas também na vida publica, ela fica isolada deste
processo de preparacdo para a fase adulta, faltando-lhe, desta maneira, o modelo
necessario do que é ser um adulto responsavel com o mundo publico e com o bem

comum.

2.2 . Autoridade, Tradicéo e Educacao

A autoridade desapareceu, diz-nos Hannah Arendt em seu texto “Que €
autoridade? .

Tomar esta constatagdo arendtiana como tema de nossa reflexdo, é toma-la
enquanto fio condutor para se problematizar a crise na educacdo no mundo moderno. O
que é autoridade? Que relacdes foram estabelecidas com a perda da autoridade e que
refletiram na crise na educacdo? Qual o conceito de autoridade? E como podemos

fazer para lidar com a sua perda?

Diz-nos Abbagnano acerca do significado de autoridade:

AUTORIDADE: Qualquer poder exercido por outro homem ou
grupo. Esse termo é generalissimo e ndo se refere somente ao poder
politico. [...]. Em geral, é, portanto qualquer poder de controle das
opiniBes e dos comportamentos individuais ou coletivos, a quem quer
gue pertenca esse poder. (ABBAGNANO, 2007, p.98).

Reconhecendo o conceito generalissimo de autoridade, Hannah Arendt afirma
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que o conceito por vezes nos € apresentada de forma confusa e passivel de controvérsia,
e que, para evitar mal entendido, teria sido muito mais prudente indagar: O que foi — e
ndo o que é — autoridade?, uma vez que ndo seja possivel no mundo moderno

determinar o seu significado, tendo em vista que ele se perdeu em sua origem.

Diz-nos Arendt:

Uma vez que ndo mais podemos recorrer a experiéncias auténticas e
incontestes comuns a todos, o proprio termo tornou-se enevoado por
controvérsia e confusdo. Pouca coisa acerca de sua natureza parece
auto-evidente ou mesmo compreensivel a todos, exceto o fato de que
[...] a maioria das pessoas concordar em que uma crise constante da
autoridade, sempre crescente e cada vez mais profunda, acompanhou
o0 desenvolvimento do mundo moderno em nosso seculo.

(ARENDT, 2011, p. 127.).

Vemos que a dificuldade da fildsofa em estabelecer um conceito para autoridade
se d& pelo fato de ndo perceber em seu mundo atual indicios que representem a ideia de
autoridade.

A constatacdo realizada pela autora tem como ponto de partida a crise na
autoridade no mundo moderno que resultou no advento dos regimes totalitarios da Idade
Moderna (Século XX). Este periodo triste da historia, que teve em sua trajetdria as
experiéncias do nazismo, representa o testemunho de um periodo de dominagédo, carente
de qualquer forma de l6gica e que teve como base a organizagdo burocratica de massas,
com extrema dimensdo de horror.

O termo “massa” aqui empregado refere-se ao tratamento dado aos individuos
que ndo se integram ou se organizam em prol de um interesse comum, faltando-lhes a
percepcao de pertencimento a um mundo que € comum e que precisa do cuidado de
méaos humanas para que possa ser preservado. Esse individuo massificado pela falta de
pertencimento ao mundo comum deixa-se levar pelas circunstancias e pela falta de
consciéncia de suas potencialidades e pela sua capacidade de contribuir com um mundo
mais justo, menos excludente e dotado de todo o respeito ao Ser Humano. Essa auséncia
de consciéncia e, por consequéncia, a invisibilidade de um mundo que é plural e comum
a todos, rompe com a capacidade humana de “construir junto” e faz emergir o individuo
atomizado e despreocupado com as questdes politicas e com a sua responsabilidade pelo

mundo.
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E este individuo massificado que vai fomentar a possibilidade de governos
totalitarios, que, para garantir a dominacdo total, utilizam de mecanismos como a
propaganda ideoldgica oficial e o terror para a continuidade de sua dominacao.

Segundo Arendt:

Os movimentos totalitarios sdo possiveis onde quer que existam
massas que, por um motivo ou outro, adquiriram o apetite para
organizagdo politica. As massas ndo se mantém juntas pela
consciéncia de um interesse comum e falta-lhe aquela especifica
articulagdo de classes que se expressa em metas determinadas,
limitadas e atingiveis. O termo massa se aplica apenas onde lidamos
com pessoas que, ou simplesmente por causa de seu numero, ou
indiferenca, ou da combinagdo de ambos, ndo podem ser integradas
em qualquer organizagdo baseada no interesse comum, como
partidos politicos, governos municipais, organizagdes profissionais ou
sindicatos.Potencialmente, as massas existem em qualquer pais e
formam a maioria daquele grande nimero de pessoas neutras e
politicamente indiferentes que nunca se filiam a um partido e
raramente votam. (ARENDT, 1989, p.361).
Arendt ainda reitera que os lideres de massa como Hitler e Stalin ndo provinham das
massas. Segundo a autora, eles provinham do que ela chamou de ralé. A ralé segundo a
Arendt é “fundamentalmente um grupo qual sdo representados residuos de todas as
classes” e “€ isto que torna tdo facil confundir a ralé com o povo, o qual também
compreende todas as classes.” (ARENDT, 1996, p.107).

Qual entéo seria a diferenca?

A diferenca seria que enquanto nas grandes revolugdes o povo luta por um
sistema que o representa, a ralé vai sempre buscar pelo “homem forte”, pelo “grande
lider”.

Arendt reconhecendo o poder da ralé na lideranca do movimento de massas e
fazendo referéncia ao regime totalitario de Adolf Hitler, chama a atencéo para o fato de
que, tendo em vista que o antigo partido de Hitler tinha em sua composi¢cdo um
percentual consideravel de desajustados, fracassados, boémios armados e aventureiros
— ralé -, é preciso indagar como é possivel alguém como Himmler — idealizador do
Holocausto - que era um dos homens mais influentes do partido de Hitler, com toda a
aparéncia de respeitabilidade, converteu-se em um dos maiores criminosos do seculo e

responsavel pela morte de milhdes de pessoas?
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Na fala de Arendt:

[...] um “burgués, com toda a aparéncia de responsabilidade, todos os
habitos de um bom péter-familia, que nédo trai a esposa e procura
ansiosamente garantir um futuro decente para seus filhos; e ele
construiu conscientemente sua novissima organizacdo do terror,
abrangendo todo o pais, com base na hipo6tese de que a maioria das
pessoas ndo é constituida nem de boémios nem de fanaticos, nem de
aventureiros, nem de maniacos, nem de sadicos, mas antes de tudo de
empregados e bons pais de familia. (ARENDT, 2008, p.157).

E foi justamente este pai de familia que se transformou no chefe da SS — tropa
de protecdo paramilitar — e o grande idealizador do genocidio nazista

Segundo Correia 0 governo nazista forma uma organizacdo burocratica
cuidadosamente estruturada para absorver a solicitude do pai de familia na realizacdo de
tarefas quaisquer que Ihe fossem atribuidas. Este mesmo pai de familia ao despertar
admiragé@o e ternura enquanto figura familiar tornou-se nas palavras de Correia um

aventureiro no caos econémico do periodo entre as guerras.

Para Arendt:

A docilidade dessa figura ja havia se manifestado no periodo inicial da
“coordenagdo” (Gleichschaltung) nazista. Ficou evidente que esse tipo
de homem, para defender sua aposentadoria, 0 seguro de vida, a
seguranca da esposa e dos filhos, se disporia a sacrificar suas crencas,
sua honra e sua dignidade humana [...]. A Unica condicdo que ele
apresentava era ficar totalmente isento da responsabilidade por seus
atos. (ARENDT, 2008, p.157).

Esse pai de familia conseguiu organizar um sistema burocratico, onde homens
que nunca haviam pensado em matar um judeu passaram a fazer parte dessa maquina de
assassinato administrativo cruel e sem precedente. Esse burocrata e todos que estavam
neste mesmo movimento, estavam tolhidos de sua espontaneidade individual e de sua
existéncia individual e coletiva, como afirma Correia. E justamente este aspecto
asqueroso que coloca o individuo nesta posi¢cdo de uma peca nesta engrenagem de matar
gue nos assusta e mais do que isso nos alerta para o fato de que algo tdo grotesco nédo se
baseia exclusivamente na figura de assassinos natos ou fanaticos, baseia-se na

normalidade de pais de familia ou de pessoas ditas normais, que acreditam estar
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simplesmente cumprindo ordens ou protegendo seus pares.

Segundo Arendt, Himmler morreu antes de saber que era também o grande
criminoso do século.

Outro fato que elucida o carater de normalidade dado a esta parte triste da
histéria da civilizagdo moderna, refere-se ao registro de Raymond A. Davies,
correspondente da Agéncia Telegrafica Judaica e locutor da Empresa de Radiofusdo do
Canada, que apresentou o primeiro depoimento de uma testemunha ocular no campo de

morte de Maidanek.

Depoimento da testemunha:

Pergunta: Vocés matavam gente no campo? Resposta: Sim.

Pergunta: VVocés usavam gas para envenena-las? Resposta: Sim.

Pergunta: Vocés as enterravam vivas? Resposta: Aconteceu algumas vezes.

Pergunta: As vitimas vinham de toda a Europa? Resposta: Acho que sim.

Pergunta: Vocé pessoalmente ajudou a matar alguém? Resposta: De jeito
nenhum. Eu era s6 o funcionario que fazia os pagamentos no campo.

Pergunta: O que vocé achava sobre o que estava acontecendo? Resposta: No

comeco foi ruim, mas depois a gente se acostumou.

Pergunta: Vocé sabe que os russos vao enforcé-lo? Resposta: (explodindo em
lagrimas) Por que fariam isso? O que eu fiz? (ARENDT, 2008,
p.156).

E este individuo aqui representado na figura de Himmler e da testemunha ocular
no campo de morte de Maidanek que Hannah Arendt vai chamar de burgués ou homem
de massa moderno. Este burgués na seguranca de seu dominio privado, ndo consegue
mais encontrar em sua propria pessoa a ligacdo entre o publico e o privado, ou seja,
entre profissdo e familia. A sua preocupagdo ndo esta em matar seres humanos. A sua
preocupagdo esta em cumprir sua missao com eficiéncia. Arendt vai dizer que “quando
a sua profissdo o obriga a assassinar pessoas, ele ndo se considera assassino, pois ndo
fez isso por inclinagdo pessoal.” (ARENDT, 2008, p.159).

Fazer a relagdo entre esses dois personagens nos direciona para o fato de que
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devemos estar atentos aos sinais de alerta que tornam possivel na sociedade atual a
presenca dos regimes totalitarios e do seu produto - o Holocausto, um produto, fruto da
modernidade e que teve a sua base na burocracia, na obediéncia, na indiferenca e no
terror presente no genocidio sistematico. Algo nunca antes visto.

No pensamento de Arendt, o totalitarismo é um fenémeno inédito que ndo pode
ser assimilado a nenhuma outra forma de governo tendo em vista que o lider totalitario,
na figura de um lider supremo, toma decisdes politicas e econdmicas sem dar margem a
duvidas ou possibilidade de oposi¢do, exercendo assim todo o seu autoritarismo em
todos os niveis e aspectos da sociedade, utilizando enquanto principal instrumento de
dominacdo o terror. Outra caracteristica do regime totalitario é a existéncia de apenas
um partido politico, ndo abrindo espaco para qualquer tipo de oposicdo. Outro aspecto
do Totalitarismo € a existéncia de uma ideologia oficial do regime. Na Alemanha de
Hitler a ideologia claramente oficializada pelo governo nazista era uma ideologia racista
que propunha superar as divisdes de classe e assim criar uma sociedade homogénea a
partir da superioridade da raca ariana.

Esta forma de governo se alimenta do exterminio de humanos indesejados.
Arendt em Origens do Totalitarismo sinaliza que nenhum outro regime politico tornou-
se tdo integralmente totalitario e cruel em seu dominio quanto o nazismo e o
comunismo, na figura de Hitler, com o seu “raciocinio frio como gelo “e Stalin, com a
“impiedade da sua dialética”. (ARENDT, 1990, p.524.) Ambos se acharam no dever de
exterminar 0s que em sua ideologia impediam o aparecimento de uma sociedade
perfeita.

Arendt ao tentar compreender o que ocorreu nos campos de concentracao,
percebe toda a crueldade e toda ameaca a humanidade, pois segundo a autora o
totalitarismo foi o maior ato de ruptura entre 0 humano e a politica, justamente por
inverter o papel que a politica deveria exercer, reservando a humanidade a anulagéo e
destruicdo da liberdade. Essas experiéncias totalitarias resultaram, segundo a autora, na
constatacdo de uma profunda crise na autoridade.

Ap0s esse excurso sobre o totalitarismo, que de resto € o grande perigo a evitar
através de uma educacdo para a pluralidade, devemos voltar a pergunta sobre que
relaces foram estabelecidas com a crise da autoridade na Modernidade e que refletiram

na crise na educacao? Como educar em meio a crise?
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A crise na autoridade e, conseqlientemente, a crise na educacdo, afirma Arendt,
estd historicamente relacionada com a perda da tradicdo. O termo Tradicdo aqui
empregado, vem do latim traditio, que significa entre outras coisas, entregar, passar
para frente, relatar, confiar. Tradicdo nesse sentido é algo que é entregue por uma
pessoa a outra, por uma geracao a outra.

Arendt se refere a tradicdo como a um testamento, no qual os antecessores
decidem o que e como entregar seu legado aqueles que vém depois. Esse legado
recebido, ndo se compde apenas de objetos, mas também de conhecimentos e saberes.
A Tradicdo nesse sentido depende de seus portadores, pois séo eles que dardo sentido,
dardo vida e ressignificacdo ao legado recebido. S&o eles que nessa tensdo entre
preservar e conservar o que lhe foi recebido, se apropriam de uma forma Gnica dessa
experiéncia recebida e a transforma.

O que seria entdo a perda da tradicdo?

A perda da tradicdo ndo € a mesma coisa que a perda do passado. Na verdade,
“com a perda da tradi¢do, perdemos o fio que nos guiou com seguranga, através dos

vastos dominios do passado” (ARENDT, 2011, p. 130).

Na fala da fil6sofa Hannah Arendt:

Sem testamento ou, resolvendo a metafora, sem tradicdo — que
selecione e nomeie, que transmita e preserve, que indique onde se
encontram os tesouros e qual o seu valor — parece ndo haver nenhuma
continuidade consciente no tempo, e portanto, humanamente falando,
nem passado nem futuro, mas tdo somente a sempiterna mudanca do
mundo e o ciclo biol6gico das criaturas que nele vivem. (ARENDT,
2014, p. 31).

A perda da tradicdo, nesse sentido, coloca o passado em perigo na medida em
que ameaca esquecer esse passado e, esquecendo o0 passado, perde-se a profundidade da

existéncia humana. Da mesma forma é a autoridade: assenta-se em alicerces do passado

e d& ao mundo permanéncia e durabilidade:

Sua perda é equivalente a perda do fundamento do mundo que, com
efeito, comecou desde entdo a mudar, a se modificar e transformar
com rapidez sempre crescente de uma forma para outra, como se
estivéssemos vivendo e lutando com um universo protéico, onde todas
as coisas, a qualquer momento, podem se tornar praticamente
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qualquer outra coisa. Mas a perda da permanéncia e da seguranca do
mundo — que politicamente é idéntica & perda da autoridade-ndo
acarreta, pelo menos ndo necessariamente, na perda da capacidade
humana de construir, preservar e cuidar de um mundo que nos pode
sobreviver e permanecer um lugar adequado a vida para 0s que vém
apos. (ARENDT, 2014, p.132).

Em outras palavras poderiamos dizer que a perda da seguranga no mundo €
idéntica a perda da autoridade na Modernidade, causando assim certa desconfianga em
relacdo ao mundo e tudo que o cerca. Estamos como diz Arendt, em um espaco frutifero
para acontecimentos assustadores como duas guerras mundiais, regimes totalitarios
como o nazismo de Hitler e 0 Comunismo de Stalin e a possibilidade da guerra total
alimentada pela bomba atdmica — potencial devastador da raca humana.

No entanto, apesar de toda a instabilidade e desconfianca neste Mundo, as
criancas como diz Arendt, precisam conhecer e se apropriar do legado que lhe esta
sendo entregue. Conhecer e pensar 0 mundo s&o aspectos importantes para a educacao.
Nesse sentido, conhecer o mundo ndo significa simplesmente ter acesso a informacgdes
sobre ele. Para isso, ndo precisamos do professor ou da escola.

O papel do professor vai além. Ele é o grande mediador entre 0 mundo e 0s
jovens. No entanto, seu papel de mediador exige dele uma responsabilidade dupla.

Enquanto professor ele € responsavel pela educacdo de seus alunos, mas
também faz parte de seu papel assumir a responsabilidade pelo mundo. E de sua
responsabilidade ndo s6 apresentar o0 mundo ao jovem, mas também reapresenta-lo
diante dos novos de modo que possam vir a amé-lo e um dia responsabilizar-se por ele.
Para ser representante do mundo, o professor ndo precisa necessariamente consentir
com tudo o que nele existe, porem ndo pode deixar de demonstrar apreco por ele.
Precisa reconhecer esse mundo como seu e como o lugar que foi e é constitutivo para
ele. Hannah Arendt, ao atribuir uma especial importancia ao papel da autoridade na
educacdo, manifesta sua critica a uma conjuntura em que tanto as praticas como 0s
discursos educacionais tendem a negar a importancia da autoridade nessa apresentacdo
do mundo.

Segundo a autora, um dos principais equivocos presentes na educagdo hoje, é a
pretensdo de libertar as criancas da autoridade dos adultos. O que acaba tendo como

conseqiiéncia isentar o adulto de decisdes a respeito do processo educativo. Essa
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postura, segundo a autora, estad vinculada a recusa quase geral de assumir
responsabilidade pelo mundo. Na fala de Arendt: “A autoridade foi recusada pelos
adultos, e isso somente pode significar uma coisa: que 0s adultos se recusam a assumir a

responsabilidade pelo mundo ao qual trouxeram as criang¢as”. (ARENDT, 2014, p. 240).
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Capitulo 3 - Educacdo e Responsabilidade pelo Mundo:
compreendendo a crise na educacdo a partir da analise de seus

pressupostos.

De acordo com Hannah Arendt, o que temos de especificamente humano € a
capacidade de constituir um mundo que ultrapasse os limites de simples sobrevivéncia
entre nds. Em A crise na educacdo, Arendt, ao criticar o carater destrutivo da educacéo
moderna que se preocupou em dissipar as relagdes de desigualdade entre os adultos e as
criangas, como se as mesmas carecessem de libertagdo do poderio adulto, sugere, em
tom desafiador, aplicar a educacdo um conceito exclusivo de autoridade, distinto do
conceito aplicado ao ambito da vida publica.

Sob esse ponto de vista, a autora defende um conceito de autoridade vinculado a
responsabilidade pelo curso das coisas no mundo, exigindo assim, por parte da
Educacao e mais especificamente dos professores, uma atitude frente ao passado que 0s
torne um grande mediador entre o velho e o0 novo.

E da condicdo humana, vivendo nesta sociedade que estad em constante mudanca,
dar-se a mdltiplas transformacdes pelo fato de que estamos sempre recebendo novos
integrantes pela via do nascimento. Ressaltamos ainda que a educacao volta a aparecer
como sendo “uma das atividades mais elementares ¢ mais necessarias da sociedade
humana a qual ndo permanece nunca tal como €, mas antes se renova sem cessar pelo
nascimento” (ARENDT, 2014, p.246).

Assim, a Educacdo se revela como grande mediadora e responsavel por
apresentar esse mundo aos novos integrantes. Essa responsabilidade ndo se restringe ao

ensinamento de novas tecnologias ou novos conceitos metodoldgicos.

N&o é possivel educar sem a0 mesmo tempo ensinar: uma educagao
sem ensino é vazia e degenera com grande facilidade. Mas podemos
facilmente ensinar sem educar e podemos continuar a aprender até o
fim dos nossos dias sem que, por essa razdo, nos tornemos mais
educados (ARENDT, 2014, p.246-247).

A autora complementa, todavia, salientando que esses detalhes devem ser
deixados a atencdo dos especialistas e pedagogos, cabendo a n6s o entendimento acerca
de nossa relagdo com a natalidade.



56

O fato € que todos chegamos ao mundo pelo nascimento e que este mundo esta
em constante renovacdo, dando assim um carater de grande responsabilidade para a
educacdo e a acdo do professor.

A responsabilidade pela vida da crianga e pela continuidade do mundo dos
homens é confiada a educacdo, visto que quem educa é ao mesmo tempo representante
da tradicdo e responsavel pelo convite a sua inteligente renovacao, ndo permitindo que a
memoria naufrague no esquecimento. Com a tradicdo é que a educacdo pode manter a

possibilidade do novo.

Pois exatamente em beneficio daquilo que é novo e revolucionério em
cada crianca é que a educacdo precisa ser conservadora; ela deve
preservar essa novidade e introduzi-la como algo novo em um mundo
velho, que, por mais revolucionario que possa ser em suas agdes, é
sempre, do ponto de vista da geracdo seguinte, obsoleto e rente a
destruicdo. (ARENDT, 2014, p. 243).

Sem tradicdo, e estando entre o passado e o futuro, no momento presente:

[...] parece ndo haver nenhuma continuidade consciente no tempo, e,
portanto, humanamente falando, nem passado nem futuro, mas téo-
somente a sempiterna mudanga do mundo e o ciclo bioldgico das
criaturas que nele vivem. (ARENDT, 2014, p. 31).

Segundo a autora, a responsabilidade da educacéo, € ndo abrir médo da tradicdo,
muito menos da grande responsabilidade em apresentar esse mundo que se revela aos
novos. E assumir-se enquanto responsavel pelo mundo que aqui se apresenta.

O educador é um representante do mundo e também responsavel por ele. Nesse
sentido, Hannah Arendt entende que a aplicacdo do pragmatismo a educacdo consistiu
em abandono dessa responsabilidade educacional. Ela desconfia do pressuposto
pragmatico de que todo aprendizado ¢ uma forma especial de fazer, do jogar e do
brincar, como se o conhecimento dependesse exclusivamente dessas habilidades,
tornando assim a crianga como Unica responsavel pela geracdo do conhecimento, o que,
segundo Arendt, reflete a perda da responsabilidade da educacédo pelo ato de educar e,
por conseqliéncia, a perda da responsabilidade do adulto pelo mundo, visto que eles
préprios j& ndo se arrogam o papel de autoridade, recusando-se a conduzir as criangas

até o mundo, ou seja, abandonando a infancia da crianga a propria sorte.
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De acordo com a autora o fato importante é que, por causa de determinadas
teorias, boas ou mas, todas as regras do juizo humano normal foram postas de parte.
Foram implantados os preceitos de uma pedagogia progressista que nega métodos e
saberes tradicionais.

Arendt ndo propde nenhum novo sistema de ensino ou um estudo detalhado dos
conteddos propostos por esses movimentos educacionais. Em Crise na Educacéo, a
autora faz uma critica aos pressupostos, chamados pela autora como basicos e familiares
e que norteiam os movimentos educacionais modernos e que contribuem para a Crise na

educacéo.

3.1. Primeiro pressuposto

Hannah Arendt acredita ser um absurdo outorgar as criancas responsabilidades
que elas ainda ndo tém condicbes de assumir. Esse, segundo Hannah Arendt, € um dos
pressupostos que norteiam a crise na educacdo: A existéncia de um mundo da crianca e
de uma sociedade formada entre criancas, autdbnoma e que se deve, na medida do
possivel, permitir que elas governem (ARENDT,2014, p.230).

Esse pressuposto coloca nos ombros da crianga a grande responsabilidade pela
educacdo e instaura uma barreira entre criancas e adultos. De um lado, temos 0 mundo
dos adultos com seus valores e normas e, do outro, o grupo das criangas inaugurando

seu proprio grupo. Ambos 0s grupos, na maioria das vezes, concorrem entre si.

Acerca da crianca, diz-nos Arendt:

Quanto a crianga no grupo, sua situacao, naturalmente, € bem pior que
antes. A autoridade de um grupo, mesmo que esse seja um grupo de
criancas, é sempre consideravelmente mais forte e tirdnica do que a
mais severa autoridade de um individuo isolado. (ARENDT, 2014, p.
230).

A criancga nesse sentido, ndo se encontra liberta. Encontra-se entregue a propria
sorte ou a sorte tiranica de outros grupos de criancas. A posi¢do da crianga mediante o

seu grupo é bem mais complicada, pois ela se vé dentro de uma realidade cada vez mais
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fechada, ela ndo enfrenta mais a autoridade de um individuo adulto e sim a autoridade
de um grupo que a cerca e coage de todos os lados.

Autoridade aqui empregada vislumbra o conceito original que, direcionado a
educacdo, poderiamos sintetizar como a capacidade dos adultos de assumirem
responsabilidades diante das novas geragoes.

O professor enquanto aquele que exerce seu poder de autoridade diante dos
alunos € aquele que, possuidor de conhecimentos, encaminha aos alunos o seu legado
também recebido pelos seus pares, contribuindo assim para que eles, apropriando-se
desse legado, possam transforma-lo. Esse movimento de poder-autoridade em nenhum
momento esta envolto em coesdo ou violéncia. O que esta em jogo € a capacidade do
professor de também assumir a sua responsabilidade pelo processo educativo e pelo
mundo. Desta forma, o aluno, além de receber informacGes e saberes, também se insere
na cultura, tendo acesso ao que ja foi produzido pelas outras geracdes e também com
chances de se tornar autor, pois tem em suas maos a possibilidade da mudanca. Da
mesma forma, a relacdo entre professor e aluno contribui para que esse professor possa
ter agregado aos seus saberes o que foi construido com os seus alunos. Poder, segundo
Arendt é agir em concerto.

Poder nesse sentido ndo pode ser confundido com violéncia.

Assim quando ha falta do poder de autoridade de um adulto e nesta parte da
dissertacdo estamos fazendo referéncia direta ao professor, esse espaco € preenchido
pelas criangas. Crian¢as que ainda estdo sendo apresentadas ao mundo e por si s6 ainda

ndo estdo prontas a governarem suas proprias vontades.

Arendt alerta que:

Os adultos ai estdo apenas para auxiliar esse governo. A autoridade
que diz as criangas individualmente o que fazer e o que ndo fazer
repousa no proprio grupo de criangas — e isso, entre outras
consequiéncias, gera uma situacdo em que o adulto se acha impotente
ante a crianca individual e sem contato com ela. Ele apenas pode dizer
— Ihe que faca aquilo que lhe agrada e depois evitar que o pior
aconteca. (ARENDT, 2014, p.230).

Arendt cré que diante da forca numeérica e a essa pressdo, a crianca tende a se

tornar conformista, delinquente ou ambos.
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O conformista é o que concorda e pode até seguir a pratica do grupo
independente, se ela é benéfica ou maléfica, j& o delinquente reage a opressao,
extravasando sua necessidade de diferenciacdo perante a massa grupal, através de atos
extravagantes e até criminosos. A delinquéncia contribui para a ocorréncia de atentados

em massa, entre outros absurdos da juventude moderna.

3.2. O segundo pressuposto

O segundo pressuposto que veio a tona na presente crise - apontado por Hannah
Arendt - refere-se ao ensino. A autora critica a pedagogia moderna, que sob a influéncia
do Pragmatismo insere o professor em um contexto daquele que ensina qualquer coisa,
onde ele substitui 0 dominio de uma area e seu valioso carater de especializagdo por um
pseudoconhecimento vasto que, na verdade, € um conhecimento superficial.

Assim o professor segundo Arendt:

[...] € um homem que pode simplesmente ensinar qualquer coisa,
sua formacéo € no ensino, e ndo no dominio de qualquer assunto
particular. Essa atitude, como logo veremos, estd naturalmente,
intimamente ligada a um pressuposto béasico acerca
aprendizagem. (ARENDT, 2014, p. 231).

O que daqui decorre, segundo Arendt, é que o professor, ndo tendo a
necessidade de conhecer a sua propria disciplina, freqlientemente passa, a saber, por
vezes, menos do que seus alunos. Esse segundo Arendt € um dos grandes problemas da
educacdo: a questdo relativa a formacdo do professor. Assim os alunos sdo
abandonados aos seus proprios meios e ao professor é retirada a sua autoridade.

Arendt sublinha que o professor ndo pode ser visto como um mero aplicador de técnicas
de estudo, sem ter o dominio de sua area de atuacdo, como se qualquer um pudesse
desenvolver tdo importante funcdo. Acreditamos que Arendt ao defender uma formacéo
de qualidade para o professor ndo esta referindo-se apenas a aquisi¢do de conteudos
especificos da &rea de atuacdo. Esse ponto é relevante tendo em vista que a autora
salienta acerca da importancia do professor ter o dominio de sua area especifica.

Acreditamos, porém, que a qualificacdo do professor defendida pela autora também se
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estende para o fato da responsabilidade que o professor assume em apresentar 0 mundo

para a crianca.

Na fala de Arendt:

A qualificacdo do professor consiste em conhecer o mundo e ser capaz
de instruir os outros acerta deste, porém sua autoridade se assenta na
responsabilidade que ele assume por este mundo. Face a crianga, €
como se ele fosse um representante de todos os habitantes adultos,
apontando os detalhes e dizendo a crianga — Isso é 0 nosso mundo.
(ARENDT, 2014, p.239).

3.3. O terceiro pressuposto

O terceiro pressuposto estd intimamente ligado aos demais e que segundo Arendt,
encontrou expressao conceitual na tematica do Pragmatismo. Refere-se ao pressuposto
de que s6 é possivel conhecer e compreender aquilo que nds mesmos fazemos
(ARENDT, 2014, p.232). N&o se pode saber e compreender sendo aquilo que se faz por
si proprio. E a substituicdo do saber pelo fazer e do trabalho pelo jogo, onde a crianca
deve aprender falando, ou seja, fazendo e jogando.

A intencdo consciente, segundo Arendt,

[...] ndo é de ensinar conhecimento, mas sim de inculcar uma
habilidade e o resultado foi uma espécie de transformacdo de
instituicfes de ensino em instituicdes vocacionais.que tiveram tanto
éxito em ensinar a dirigir um automavel ou a utilizar uma maquina de
escrever [...] como ter éxito com outras pessoas e ser popular [...]
(ARENDT, 2014, p.232).

Essa teoria do fazer casa-se perfeitamente com a do professor que ensina
qualquer coisa, visto que, como afirmado anteriormente, desobriga o professor de
possuir conhecimentos tedricos mais solidos. Assim, a habilidade supera o
conhecimento, a brincadeira substitui o trabalho sério. No entanto, vale ressaltar que
Arendt ndo estd colocando a prova a acgdo originaria da crianca que se encontra no ato
de brincar. Todavia, 0 que ela constata é que essa valorizacdo da realidade infantil ndo
promove o amadurecimento necessario para que o jovem possa construir o conceito de

responsabilidade pelo mundo, ja antes descrito nessa dissertacdo. Arendt acrescenta que
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a crianca, em seu tempo de amadurecimento, deve ser instigada, pela acdo do exemplo,
a se tornar um adulto responsavel pelo mundo. E, nesse contexto, a Educacdo toma a

figura do professor como o exemplo para esse jovem.

3.4 - Uma proposta de material didatico para o Ensino Médio: Uma ponte ao
Filosofar

Em pleno século XXI ainda observamos préaticas em sala de aula que privilegiam
a informacdo em detrimento da formacdo. Ainda observamos praticas escolares que
enfatizam a memorizacdo desenfreada, colocando o professor muitas das vezes em uma
posicdo de saber absoluto. O professor, nesse sentido, € aquele que educa e o aluno € o
que deve ser educado. O professor é o0 que ensina e 0 aluno é sempre o que deve
aprender. O professor € o que fala e 0 aluno € o que deve sempre ouvir. Se o professor é
sempre 0 que educa, 0 que ensina, o que fala, cabe aos alunos a obediéncia e a
docilidade.

A esse tradicionalismo se opde o pragmatismo, também criticado por Arendt,
por outras razdes. E que o pragmatismo presente em alguns espagos escolares, em
especial os norte-americanos da época de Arendt, defende a busca incessante e a
valorizacdo do novo e, por consequiéncia, a rejeicdo ao tradicional, levantando como
bandeira ou a maxima do estudante enquanto centro do processo de ensino
aprendizagem, restando ao professor o papel de coadjuvante e a mercé das
manifestacdes espontaneas e individuais dos estudantes.

Ambas as caracteristicas apresentadas ndo levam em conta que a todo o
momento chegam pessoas novas no mundo e que elas precisam ser educadas para o
mundo e que esse é 0 maior objetivo da educacdo: a preservacdo e transformacao do
Mundo que ja existe antes da crianca e que permanecera apds a sua existéncia. Assumir
essa responsabilidade em apresentar esse mundo para os estudantes é uma tarefa
complexa, mas que ndo pode ser deixada de lado pelo professor. O professor nessa
perspectiva ndo é o que se apresenta enquanto tirano dono de todo o saber, muito menos
0 que ndo tem nada a ensinar. A escola assim se coloca no lugar de quem vai preparar o

estudante para o0 mundo dentro de um contexto que exige autoridade do professor e
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respeito a tradicdo, sem matar a possibilidade de sua necessaria transformacao.

Que mundo estamos deixando para as novas geracoes?

Qual esta sendo a minha contribuicdo para o fortalecimento de um mundo onde a
violéncia e o desrespeito ao outro ndo faca parte enquanto elemento norteador da
convivéncia humana?

Onde esta caracterizado 0 meu amor ao mundo?

Hannah Arendt ao defender o valor da vida ativa nos aponta para uma educagao
que leve em conta a formacdo de homens capazes de tornarem-se responsaveis pelo que
fazem, e ndo apenas tornar-se corpos ddceis, obedientes, Uteis e eficazes, incapazes de
refletir sobre as consequiéncias de suas acdes. Esse padrdo comportamental vai de
encontro ao que Arendt em A Condi¢do Humana vai denominar homem de massa. S&o
0s homens que, como j& vimos na nossa andlise do totalitarismo, busca referéncias
prontas e se mostram vitimas de suas mentes domesticadas.

Na contram&o do homem de massa, Hannah Arendt retorna ao conceito de vida
ativa onde o ser humano se constrdi ndo apenas pelo trabalho, mas também no processo
da acdo e, assim constituindo-se, coloca como grande legado criar formas e
convivéncias que vao para o além da prépria sobrevivéncia e das necessidades béasica da
vida. Nessa perspectiva, apresentamos uma proposta de material didatico que possa ir
para além de um manual a ser seguido pelo professor e por alunos.

O nosso objetivo é apresentar uma proposta de material didatico que possa servir
de ponte para a reflexdo sobre o que estamos enquanto seres humanos fazendo com o
mundo que estamos deixando para as futuras geracbes e de que forma o ensino de

Filosofia pode contribuir com essa reflexao.

3.4.1 A experiéncia do podcast enquanto proposta de material didatico no ensino de
Filosofia

Cabe-nos, nessa leitura de Hannah Arendt, entender o ser humano como
“homens” com toda a sua singularidade e pluralidade que lhes é peculiar, onde 0

conceber e o reconhecer os constituem enquanto o que eles mesmos sao.
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E nesse sentido que a responsabilidade do professor se apresenta ainda mais
latente. Enquanto professor ele € responsavel pela educacdo de seus alunos, mas
também faz parte de seu papel assumir a responsabilidade pelo mundo. E de sua
responsabilidade ndo s6 apresentar 0 mundo ao jovem, mas também reapresentar-lhes o
mundo como algo que Ihe diz respeito e devera ser futuramente objeto do seu cuidado.
Para ser representante do mundo, o professor ndo precisa necessariamente consentir
com tudo o que existe nele, porém ndo pode deixar de ter um apreco por ele.

Encontrar um caminho para contextualizar em sala de aula as reflexdes aqui
apresentadas nos parece um grande desafio. Esse desafio poderia decerto seguir o
caminho de um ensino mais enciclopédico, transmitindo aos estudantes os conceitos e
defini¢bes. Mas, ao contrario de um ensino enclausurado em suas verdades e no carcere
do seu certo ou errado, propomos uma ac¢do filoséfica que aproxime nossos estudantes
do fazer filoséfico e da reflexdo: uma acdo filoséfica que possa contribuir com o ouvir e
o falar.

Nossos estudantes estdo a todo instante falando, nos dizendo algo. Seja pela
passividade. Pela indisciplina. Pela violéncia. Pela docilidade. Eles estdo dizendo algo.
O que enquanto Seres Humanos precisamos construir € a capacidade de ouvir.

Assim sendo, fizemos a opcdo do Podcast como possibilidade educativa para o
ensino da filosofia, tendo em vista que o volume de informacéo disponivel, a riqueza de
formatos e a disseminagdo do acesso a internet abrem inimeras perspectivas para esse
jovem que a todo instante esta sendo bombardeado com informac6es. Refletir sobre esse
bombardeio de informacgGes a partir da concepcdo de um mundo que € plural, mas que
precisa também preservar a sua singularidade, isso nos parece um grande fio condutor
para a acdo e pensamento filosofico.

O termo podcast é resultado da soma de duas palavras Ipod? e broadcast® -
arquivo de audio que podem ser ouvidos via web ou descarregados diretamente em

computador ou dispositivo movel.

2 Dispositivo de reproducio de dudio- video

3 Método de transmiss3o ou distribuicdo de dados



64

Nas palavras de Carvalho:

O podcast & um [arquivo] audio ou video, distribuido através da
Internet, que pode ser subscrito através de RSS (Really Simple
Sindication) feeds e é facilmente descarregado para o computador,
leitor de MP3, MP4 ou [celular], como exemplos dos dispositivos
moveis mais usados. (CARVALHO, 2009).

Apesar do podcast ainda ndo ser uma experiéncia frequente nas acoes
educacionais, contribui para a escolha desse material didatico além dos ja discorridos
nesse trabalho, a relativa simplicidade de sua producdo. Basicamente é necessario:
computador, microfone e uma placa de audio com capacidade de gravacao e reproducdo
de sons. Outro fator que merece destaque refere-se a facilidade de acesso aos
dispositivos eletronicos: pendrives, MP3 e celulares, onde as informacbes podem ser
baixadas para o dispositivo que desejar, contribuindo assim, para o enriquecimento de

um ensino amplo e menos excludente, potencializando a acdo pedagdgica.

Assim, segundo FREIRE:

O podcast potencializa acbes pedagbgicas mais praticas,
interessantes, diversificadas e ricas. Assim, a sua inser¢do na
Escola, considerando as particularidades do contexto vigente,
fornece uma gama de possibilidades, marcando, por
conseguinte, a pertinéncia do exercicio dos diversos modos de
uso do podcast no meio escolar. (FREIRE, 2012)

3.4.2 Metodologia de uso dos podcasts

Os podcasts serdo produzidos a partir de Rodas de Conversa que nos permitam
um espaco aberto e continuo de experiéncias significativas de pensamentos, a partir do
conceito de pluralidade humana em Hannah Arendt e terdo enquanto referéncia tedrica
os textos de Hannah Arendt: Crise na Educacdo e O que é Politica? As falas
provenientes da Roda de Conversa serdo de carater qualitativo; as opinides expressas
serdo discutidas pelos alunos participantes, podendo as opinides divergir. O que estara

em jogo, acima de tudo, sera a capacidade do estudante de ouvir e ser ouvido - além do
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poder de argumentacdo - em um movimento continuo de dialogo critico e respeito ao
outro e uma aproximacao entre o conhecimento filoséfico e suas vivéncias.

Nesse sentido, podemos sinalizar que, sendo sabedores de que o Mundo é fruto do
artificialismo humano, ou seja, que sdo 0os homens a partir de seus artefatos que criam
esse mundo que nos cerca, ele (0 Mundo) sé se estabelece enquanto lar quando ele €
constituido de um espaco de sujeitos, espaco da acdo humana. Somos humanos a
medida que nos relacionamos e interagimos de forma mais positiva possivel no mundo
que vivemos, interagimos com o outro e contribuimos na construcdo de um mundo
menos excludente e intolerante.

Ao final de cada Roda de Conversa, serdo realizados registros escritos das reflexdes
oriundas do debate, buscando o dialogo como os textos filosoficos apresentados. O
aporte tedrico tem sua importancia na medida em que acreditamos na importancia da
contribuicdo dos filésofos para que possamos pensar nos problemas de nossos tempos.
O podcast sera produzido a partir dos registros provenientes das Rodas de Conversa
que, por sua vez, se beneficiardo da sensibilizacdo produzida pelo jogo peripatético,

discutido no proximo topico.

As discussoes e indagacOes partirdo de um tema central, a saber:

« Tema1- Roda de Conversa: POR QUE JOAOZINHO NAO SABE LER?

Jodozinho néo sabe ler porque as condi¢des das escolas sdo péssimas, professores mal
remunerados e as greves constantes. Impossivel qualquer aluno aprender quando néo
tem-se um espaco fisico adequado e professores desmotivados pela falta de
valorizacéo.

(Depoimento da Professora Marcia.)

e Tema 2 - Roda de Conversa: “O mundo é criado por maos humanas para servir
de casa aos humanos durante um periodo muito limitado.”

e Tema 3 — Roda de Conversa: “N&o esperemos que 0s professores concertem as

)

falhas na educacgao dos filhos.’
e Tema 4 — Roda de Conversa: Existe sentido para a Politica?

’

e Tema5— Roda de Conversa: “O homem é em sua esséncia apolitico.’
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A partir dessas indagacOes estaremos ampliando nosso olhar para conceitos
fundamentais de Hannah Arendt como: mundo, responsabilidade, pluralidade.

O material didatico produzido serda um PODCAST fruto das reflexdes oriundas da
Roda de Conversa. Apds a producdo do PODCAST, o material pode ser apresentado aos
estudantes de outras turmas, pelos proprios estudantes sob a orientacdo do professor,
assim como servir de suporte didatico para o professor na apresentacdo do texto
filosofico de Hannah Arendt. Sabemos o quanto é desafiador abordar conceitos ndo
usuais, presentes nos textos filosoficos de Hannah Arendt em turmas do Ensino Médio,
seja pela complexidade textual, seja pela dificuldade que nossos estudantes tém em
nocOes basicas de leitura e escrita. O que pretendemos com a apresentacdo deste
material didatico - j& dito anteriormente — ndo é apresentar um manual a ser seguido
cegamente por professores de filosofia ou areas afins. O que estamos propondo € reduzir
0 descompasso entre a complexidade do texto filosofico e de conceitos arendtianos em
relacdo a realidade dos educandos e sua percepc¢ao individual do mundo, para, com isso,
favorecer a abertura para o filosofar. A possibilidade dessa abertura, nem por isso, ha de
se dar de forma isolada e sem a participacéo e responsabilidade do professor.

Fica, assim, aqui apontada como proposta didatica a possibilidade de utilizacdo dos
PODCASTS na viabilizacdo da leitura e discussdo de textos filoséficos e seus conceitos,
no caso textos de Arendt envolvendo conceitos politicos administrados de forma
acessivel aos estudantes do Ensino Médio, textos que contribuem na percep¢do da
forma em que os conceitos da autora dialogam com os seus problemas. Com a proposta
de utilizagdo do PODCAST, estabelece-se um movimento de levar o texto de Arendt a
realidade do aluno. Com esse incentivo os alunos sdo convidados a pensar
filosoficamente e ndo apenas conhecer 0s conceitos postos no texto de Arendt. Tem-se
em vista que os PODCAST sdo frutos das Rodas de Conversa que se desenvolvem a
partir de temas ja apresentados no decorrer deste trabalho. Outra contribuicdo relevante
na proposta do PODCAST enquanto material didatico refere-se & possibilidade da troca
de opinides sobre os assuntos abordados com outras turmas. Nesta perspectiva, 0s
alunos podem ser incentivados a dialogarem com alunos que ndo estdo fisicamente
presentes, isto &, utilizando o aporte pedagdgico do PODCAST.

Cabe nesta etapa do trabalho esclarecer que o PODCAST enquanto proposta de
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material didatico e fruto das Rodas de Conversa caracteriza-se como etapa de registro,
que preveé, anteriormente, um momento de sensibilizagdo, com o objetivo de contribuir
para o despertar do interesse do estudante para a reflexdo filoséfica a partir de situacdes
gue o levem a se colocar como sujeito do pensamento. Nesta caminhada inicial se vale

precisamente do Jogo Peripatético, enquanto momento ludico e de sensibilizacao.

3.4.3 0 jogo PERIPATETICO: momento de sensibilizacio e provocacio

No atual momento do ensino, os professores se deparam com uma situacédo a cada
dia mais frequente: o desanimo e desinteresse dos alunos. Essa é uma realidade que
permeia boa parte das aulas de filosofia do ensino médio. N&o estaremos nesse
momento identificando as causas de tamanho desinteresse. Mas podemos a priori
sinalizar que a distancia que se estabelece entre o conteido apresentado e a realidade do
aluno é um fator que merece destaque, assim como 0 numero excessivo de aulas
meramente expositivas.

Com a proposta aqui apresentada acerca da producdo do material didatico - podcast
fruto das Rodas de Conversa - nos cabe nessa parte do nosso trabalho, esclarecer a
importancia do momento de sensibilizag&o.

O momento de sensibilizacdo aqui proposto - momento esse que sera anterior as
Rodas de Conversa - se dard através da participacdo dos alunos em um jogo que
intitulamos: PERIPATETICO.

O presente jogo foi criado para ser um jogo provocativo e ndo apenas um jogo de
vencer ou perder, tornando-se dessa forma uma poderosa ferramenta para despertar o
interesse do estudante aos temas que serdo apresentados, dentro de um ambiente de
ludicidade que é muito mais propicio ao sucesso da aprendizagem do que aulas
exclusivamente expositivas. Com o jogo Peripatético, pretendemos que o estudante se
perceba enquanto elo condutor entre o que ele diz e a forma como se V& inserido nesse
mundo - Mundo esse que é produto da acdo humana e onde se apresentam as
contradicdes, a pluralidade, o 6dio, o rancor, o0 bem, o mal, o feio e o belo. Mundo onde

ndo podemos nos apresentar como meros espectadores. Precisamos aprender a nos situar
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nesse mundo para assim podermos agir de forma positiva sobre ele.

Precisamos nos ver enquanto caminhante em um mundo em constante movimento.

Qual seria entdo o papel do professor dentro de uma proposta de educacédo centrada
no estudante e no mundo?

O professor nessa perspectiva precisa assumir a responsabilidade em apresentar
esse mundo aos mais novos a partir de uma educacao centrada no aluno e no mundo

tendo em vista que 0 mundo néo gira ao redor dos interesses privados do aluno.

Hannah Arendt adverte que:

Qualguer pessoa que se recuse a assumir a responsabilidade coletiva
pelo mundo ndo deveria ter criancas, e € preciso proibi-la de tomar
parte em sua educacdo. Na educacdo, essa responsabilidade pelo
mundo assume a forma de autoridade. (...) Face a crianca, é como se
ele — professor-, fosse um representante de todos os habitantes adultos,
apontando os detalhes e dizendo a crianca: - 1sso é 0 nosso mundo.
(ARENDT, 2011, p.239).

A autora afirma ainda que a esséncia da educacdo é a natalidade, ou seja, s6
existe educagdo porque a todo momento chega gente nova ao mundo. O nascimento
inicial tem caréter bioldgico, e nos coloca no mundo naturalmente. E 0 momento onde
nossas necessidades basicas de sobrevivéncia estdo latentes. Precisamos ser protegidos,
cuidados, em um espaco privado de acolhimento.

O segundo nascimento — natalidade — nos insere no mundo através dos atos e
palavras, ela nos coloca no mundo em um espaco de coexisténcia com outro onde a
partir dai, nascemos com o outro e para o0 outro. Com isso, nos mostramos ao mundo de
uma forma téo singular e inédita que instauramos no mundo algo novo a partir de seu
amor ao mundo. Instaurar algo novo ao mundo significa agir sob esse mundo que €
comum e fruto das agdes humanas. E € nessa interacdo com o0 outro que 0s homens se
humanizam.

Com o jogo peripatético articulado a proposta do PODCAST oriundo das
reflexBes ocorridas durante as Rodas de Conversas — j& apresentadas nesta dissertacdo -
pretendemos abrir a possibilidade de estabelecer relagcdes reais do espaco comum —
representatividade do mundo — onde os estudantes terdo a possibilidade de perceber que
as situacOes ali apresentadas através das cartas do tabuleiro sdo frutos das acOes

humanas. Boas ou mas, elas existem porque nds existimos,
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Em grande medida, pretendemos ainda, a partir dos fragmentos dos textos de
Hannah Arendt, presentes no jogo peripatético e nas Rodas de Conversa, que O
estudante perceba que existe uma pluralidade humana presente neste mundo que nédo
pode ser negligenciada ou esquecida. Com o resultado do PODCAST, apresentamos aos
outros a singularidade e pluralidade existente entre os homens. Quando estamos no
mundo, agimos em concerto: ouvindo, falando, ponderando, utilizando de nossa
singularidade para aparecer neste mundo em uma perspectiva de respeito a pluralidade
humana. Nao somos soberanos neste mundo. Precisamos do outro. Precisamos de gente
com a gente para aparecer neste mundo.

Dessa forma, o conceito de natalidade vai além do bioldgico, ele passa a ter um
carater politico. Para Arendt, a politica ndo € natural ao homem. Ela surge entre os
homens por forca dos proprios homens. Os estudantes estdo na escola para nascerem
para a vida politica e o professor é aquele que no campo de sua autoridade, assume a
responsabilidade de contribuir na formacao dos que estdo chegando ao mundo. Nesse
sentido, 0 jogo peripatético aqui apresentado aponta um caminho possivel para o
professor apresentar esse mundo aos estudantes tendo enquanto grande aporte tedrico o
texto Crise na Educacdo de Hannah Arendt.
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3.4.4 O jogo

Figura 1- Jogo Peripatético
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Fonte: Elaborado pela autora.

3.4.5. Entre o vencer ou perder, esta o ouvir. Manual do Jogo Peripatético.

Este material didatico é uma proposta dentro do Ensino de Filosofia e tendo

como referéncia tedrica o texto Crise na Educacdo de Hannah Arendt, de apresentar o

mundo as criancas. Um mundo que é plural, amerindio, afro, As cartas ora



71

apresentadas sdo uma tentativa inicial de pensar em voz alta, em uma atividade
compartilhada de pensamento, onde os jovens podem dar voz as suas reflexdes, seus
dizeres, seus falares. E uma oportunidade de darmos ouvidos aos que 0s nossos jovens
estdo nos dizendo. Essa dinamica de ouvir nos parece ser 0 que temos de mais precioso
nesse material didatico, pois o falar esta posto.

Nossos jovens falam quando em sala de aula, seus olhares séo desviados para o
que esta fora da sala e ndo para o que esta sendo gritado pelos professores dentro dela.
Nossos jovens falam quando usam de violéncia com um amigo no pétio da escola ou
quando um professor € violentamente agredido pelas maos fortes de quem deveria
estender a méo e receber o testamento fornecido pelo professor, que sdo suas histdrias,
suas narrativas, seus saberes. Nossos jovens falam quando fazem suas escolhas a partir
do que véem na televisdo. Nossos jovens falam quando na calada da noite sdo
assassinados por policiais que além da escuriddo da noite, véem apenas a cor negra de
sua pele. Nossos jovens falam quando ateiam fogo no indio que estava caminhando ou
dormindo. Nossos jovens falam quando com suas méos ainda pequenas e firmes
trancam os portdes das escolas com enormes cadeados e dangcam, cantam, léem,
debatem, grafitam.

Precisamos dar ouvidos a essas falas.

O material didatico apresentado € uma experiéncia de didlogo dentro de uma
perspectiva de publico e privado, onde o0s jovens podem se revelar enquanto aqueles que
através do didlogo consigo mesmo e com o outro, tomam uma decisdo pelo bem
comum. N&o existe o ganhador ou o perdedor. Existe o ouvir, o falar, o agir.

Quando sdo colocados a retirar uma carta, eles precisam a partir de suas
concepgdes que sdo particulares posicionaram-se positivamente (SIM), negativamente
(NAO) ou relativamente (TALVEZ). Para isso eles fazem — mesmo que de forma
simples- um distanciamento sobre 0 que esta posto e pensam sobre o fato. E quando se

posicionam eles agem sobre o dialogo feito. Didlogo consigo mesmo e com o outro.

3.4.6. PECAS DO JOGO:

01 — Um (01) tabuleiro com 35 espagos numerados.

02 - Seis (06) pedes coloridos:
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- Um pacote com cinco (5) cartas DESAFIO (atividades em grupo)

Um envelope contendo 12 cartas (CARTA SIM, CARTA NAO e CARTA
TALVEZ)

- 1 envelope com 08 cartas contendo imagens (01 manchete de jornal, 07
imagens)

- 1 dado de seis faces

— 1 envelope contendo as pecas do quebra-cabeca.

— 08 cartas SIM — NAO — TALVEZ

— 03 cartas verdes (AVANCAR) e 03 cartas vermelhas (RODADA SEM
JOGAR).

3.4.7 JOGADORES:

Sugestdo: de 04 a 06 jogadores.

A intencéo é criar oportunidade para ouvir e ser ouvido a partir de um ambiente

de reflexdo e ludicidade, com respeito a opinido do outro. Dessa forma, outra vertente

do jogo pode ser a organizagdo em duplas, trios ...

3.4.8. DINAMICA DO JOGO:

1.

Colocar os pedes no tabuleiro conforme o nimero de jogadores. Cada jogador
escolhe um pedo. A ordem de escolha pode ser sorteada no dado.

Colocar as cartas no tabuleiro conforme as seguintes identificagdes: SIM, NAO
e TALVEZ (Anexo D). As respectivas cartas encontram-se no envelope de cor
amarelo.

Colocar as CARTAS DESAFIO (Anexo A) no tabuleiro. As respectivas cartas
encontram-se no envelope de cor azul.

Colocar no tabuleiro as pegas do quebra-cabega. (Anexo E).

As demais cartas poderéo ser organizadas no entorno do tabuleiro para facilitar a
sua leitura. (Anexo B - Cartas SIM — NAO — TALVEZ), (Anexo D — imagens) e
(Anexo C - Cartas verdes e vermelhas ).

Cada jogador (a) joga o dado e quem tiver 0 maior numero inicia. A ordem
segue 0 mesmo critério. Os de maior nimero jogam primeiro.
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8.
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11.
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13.
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Cada jogador ird caminhar pelo tabuleiro de acordo com o correspondente ao
nimero que caiu no dado. Ao chegar na casa, devera seguir as orientacdes
registradas no caminho do tabuleiro. Existem casas onde o jogador devera apds
leitura e reflexdo, decidir pelo SIM ou pelo NAO ou pelo TALVEZ. (Anexo
B).

Ao decidir pelo SIM ou pelo NAO ou pelo TALVEZ, ele deve justificar a sua
escolha. Os demais jogadores também podem - se desejarem -, manifestarem sua
opinido. O que sera avaliado é se houve uma justificativa plausivel e ndo a
decisdo do jogador. A decisdo de cada um devera ser respeitada. A decisdo sera
feita oralmente acompanhada pela Carta que consta no tabuleiro intitulado: SIM
— NAO — TALVEZ. (anexo D). Dessa forma fica garantida a possibilidade de
fala dos jogadores em um dialogo de respeito a vez e a voz do outro. Existe a
possibilidade de mudanca de opinido ap6s ouvir o argumento do colega. Essa
decisdo em nada invalida a jogada.

A resposta sera avaliada pelos demais participantes que decidira se foi cumprida
a tarefa de forma satisfatdria. Se a decisdo for positiva, ele avangca 1 ou 2 casas.
Se for negativa, ele fica uma jogada sem jogar e repete o questionamento.

Ao caminhar pelo tabuleiro, se parar na COR VERDE, o jogador deve pegar 1
carta de cor verde e AVANCAR 1 ou 2 CASAS.

Ao caminhar pelo tabuleiro, se parar na COR VERMELHA, o jogador deve
pegar 1 carta de cor vermelha e FICAR 1 ou 2 RODADAS SEM JOGAR.

No tabuleiro existem as cartas DESAFIO. Elas devem ser realizadas pelo grupo
(todos os jogadores), independente de quem tenha caido na casa do tabuleiro. Se
a tarefa for cumprida, todos avancam 1 ou 2 casas e montam 1 peca do quebra-
cabeca.

Caso contrério, o jogador gque caiu na casa DESAFIO, fica 1 jogada sem jogar e
repete 0 DESAFIO na proxima jogada.

O jogo termina quando o quebra-cabeca for montado.

Na possibilidade de todas cartas DESAFIOS néo serem utilizadas, o jogo devera
ser reiniciado até que a(s) carta(s) desafio restante seja utilizada e o quebra-
cabeca montado.
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Considerag0es Finais

Durante todos o0s passos que percorremos na realizagdo desse trabalho e os
caminhos que foram seguidos, vimos que, segundo Hannah Arendt, na Era Moderna
ocorre a crescente decomposicdo das bases de um possivel mundo comum, resultando
finalmente na sociedade de massa, na qual as experiéncias humanas fundamentais sao o
abandono e o consumismo.

Outro aspecto relevante apontado por Hannah Arendt, diz respeito a afirmacéo
de que a esséncia da educacdo é a natalidade, em que, dentro desse contexto, o
professor é o grande mediador entre 0 mundo ja existente e a nova geragdo que acaba de
chegar. Sendo assim, ele, enquanto mediador, € o grande representante desse mundo
para as novas geracOes. A postura do professor € sumamente importante, pois ele é o
referencial de mundo, modelo de todos os adultos, diante do jovem. Com isso, segundo
Arendt, é exigida de um auténtico professor a qualificagdo e a autoridade, que sdo
distintas pelo fato de que “a qualificacdo do professor consiste em conhecer o mundo e
ser capaz de instruir os outros acerca deste, porém sua autoridade se assenta na
responsabilidade que ele assume por este mundo”. (ARENDT, 2014, p.239).

Mas como ser representante de um mundo onde ele mesmo é um estranho nesse
lugar? Um mundo extremamente instavel, sem garantias de que todos possam ter um
lugar nele, onde cada um esta, a cada nova geracdo que Se apresenta, ainda mais
preocupado com a prépria sobrevivéncia, onde o ter é muito mais importante do que o
ser?

Vivemos em um mundo onde lutamos a cada dia para mostrar que temos algum
valor, que temos importancia. Caso contrario, poderemos ser substituidos ou excluidos.
Como fomentar na crianca o interesse pelo legado historico se o Unico futuro que ela
deslumbra é o de sobreviver a qualquer custo? Como o professor pode sentir-se parte de
um mundo gque ndo o reconhece como tal?

Poderiamos elencar vérias outras questbes que nos levariam a seguir
interrogando a Crise que se abate na educagdo. Hannah Arendt, no entanto, ndo tem a
pretensdo de responder a tais questionamentos.

Ela nos deixa o legado, através do ensaio A crise na educacao, de que devemos

ver a crise que se abate como um momento de reflexdo. E preciso refletir sobre a
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propria crise, pois a perda da capacidade de interferir diretamente na realidade € o que a
mantém. A crise, nessa perspectiva, € momento de crescimento. Precisamos refletir
sobre 0 que ocorre sob a ética do renovo. Precisamos, a partir da crise que se apresenta
renovar as nossas esperancgas de que a mudanca € possivel de acontecer, atentando para
o fato de que a mudanca deve vir acompanhada de respeito ao passado e
responsabilidade pelo mundo que pertencemos.

Assim, o essencial é assumirmos o fato da natalidade, de que somos
responsaveis por trazer seres ao mundo e conduzir a relagdo adulto-crianca. Quem se
recusa a assumir tal responsabilidade do mundo, ndo deveria ter filnos nem deveria ser
permitido participar da educacdo, afirma Hannah Arendt (ARENDT, 2014, p,238).
Diante disso, Hannah nos deixa a reflexdo de um grande impasse que aflora na
educacdo da Era Moderna: Deixar-nos levar pelo simples fato de sobreviver diante de
um mundo sem sentido, desistindo assim do mundo e de nossas criangas, oOu
resolveremos que, apesar de tudo, apostaremos no mundo e cuidaremos dos novos?

A resposta a essa pergunta € dada pela autora na seguinte afirmacdo: “Eu s6 sei
que ndo podemos abrir mao das criancas € do mundo”.

Essa maneira de lidar com o problema, a partir da concepg¢édo de Hannah Arendt,
sem apontar formulas magicas e definitivas para solucionar a crise, abriu caminhos para
nos levar ao entendimento de que possiveis solugcdes sé poderdo ocorrer a partir de
nossas inquietacoes e reflexdes sérias.

Sendo assim, permaneceremos no desejo de continuo aprofundamento e estudo
de toda a sua obra e, por conseguinte, das vastas dimensdes do pensamento dessa

grande pensadora: Hannah Arendt.
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ANEXO A — CARTAS DESAFIO

@‘ﬁ”z/g\&@{%
B 5 LIRSy

J’vag [P 04
ARTA DESAFIO

Leia para seus colegas a citagdo abaixo:

“Uma crise s6 se torna um desastre
quando respondemos a ela com juizos pré-
formados, isto ¢, com preconceito”.
(ARENDT, Hannah, 2011, p. 223).

Construa com seus colegas uma frase que
reflita o entendimento do grupo acerca do
pensamento da autora.

Se o desafio foi concluido de forma
satisfatoria AVANCE uma casa. Caso
contrario fique 1 jogada sem jogar e
repita 0o DESAFIO.

PERIPAT . M
T,

ZN

N A=)
O~ 57 BN

Frente das Cartas. Fonte: Autor Verso da Carta 04. Fonte: Autor
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CARTA DESAFIO

Leia a origem da palavra crise a partir
dos gregos:

“etimologicamente é uma palavra de
origem grega — Krisis —, onde sua
compreensdo pode ser pensada enguanto
ruptura, momento critico ou momento
oportuno”

Com um colega a partir do conceito de
crise , dé 1 exemplo de crise enguanto
oportunidade .

Se o desafio foi concluido de forma
satisfatéria  AVANCE uma casa. Caso
contrério fique 1 jogada sem jogar e
repita o DESAFIO.
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Verso da Carta 18. Fonte: Autor
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CARTA DESAFIO

A educagcdo esta entre as atividades mais
elementares e necessarias da sociedade
humana, (ARENDT, Hannah, 2011, p.
234).

Nomeie cinco palavras que
descreva como é a sua escola.

Se o desafio foi concluido de forma
satisfatoria AVANCE uma casa. Caso
contréario fique 1 jogada sem jogar e repita
0 DESAFIO.

A
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Verso da Carta 21. Fonte: Autor




CARTA DESAFIO

Durante a 22 Guerra Mundial os alemées
dizimaram cerca de seis milhdes de judeus.
Auschwitz exterminava seis mil pessoas
por dia nas camaras de gas.

Auschwitz era um dos campos de
exterminio utilizado pelos alemaes.

Construa com seus colegas uma frase de
alerta para que essa situacdo nunca mais
ocorra.

Se o desafio foi concluido de forma
satisfatéria  AVANCE uma casa. Caso
contrério fique 1 jogada sem jogar e repita
o DESAFIO.
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Verso da Carta 29. Fonte: Autor

CARTA DESAFIO

Retire do Banco de Imagens, uma imagem
que melhor represente como vocé vé o

mundo.

Convide seus amigos a realizarem a
mesma tarefa. Justifiquem as suas

escolhas.

Se o desafio foi concluido de forma
satisfatoria. AVANCE uma casa. Caso
contrério fique 1 jogada sem jogar e repita
0 DESAFIO.

"
B

(R () L2

Verso da Carta 34. Fonte: Autor
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ANEXO B - CARTAS SIM - NAO - TALVEZ
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Frente da Carta : Fonte: Autor

81

SIM — NAO -TALVEZ

Quando penso em oportunidade,

PENSO em

SIM - NAO OU TALVEZ?
Justifique sua resposta

Avance 1 casa.

Verso da Carta 01. Fonte: Autor



SIM — NAO - TALVEZ

Com a Crise temos a oportunidade de:

SIM — NAO OU TALVEZ?

Justifique sua resposta

Avance 1 casa.

D

SIM — NAO - TALVEZ

Vocé acha que na sua escola
alguém é discriminado pela cor de sua
pele?

SIM — NAO OU TALVEZ?

Justifigue sua resposta

Avance 1 casa.
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Verso da Carta 09. Fonte: Autor
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CARTA CARTA
SIM - NAO - TALVEZ SIM - NAO - TALVEZ
1 - Faca uma leitura silenciosa da Leia este trecho:

manchete do jornal abaixo:

“Qualquer pessoa que se recuse a

“NA BOA, TEM DIA QUE A GENTE . bilidade coletiva
PERDE A FE NA HUMANIDADE.” assumira responsabt

pelo mundo ndo deveria ter criangas, e

2 - V4 até o banco de imagens e leia para

0 grupo a manchete do Jornal MEIA é preciso proibi-la de tomar parte em

HORA. sua educagdo”. (ARENDT, Hannah,
3 — Apds reflexdo, escolha 2 jogadores 2011, p. 239).
para se posicionarem no SIM — NAO - SIM — NAO - TALVEZ? Justifique
TALVEZ. Justifiguem sua resposta. sua resposta

Avance 2 casas. Avance 2 casas

D
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Verso da Carta 11. Fonte: Autor Verso da Carta 13. Fonte: Autor
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SIM - NAO - TALVEZ
Leia o Poema de Manual Bandeira:

O BICHO
Vi ontem um bicho

Na imundice do patio

Catando comida entre os detritos.
Quando achava alguma coisa;

N&o examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo era um céo,

N&o era um gato,

N&o era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem.

Ao ler 0 poema tenho o sentimento de surpresa.
SIM — NAO OU TALVEZ? Justifique sua
resposta. Avance 01 casa

ral

BX 7
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Verso da Carta 19. Fonte: Autor
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CARTA

SIM - NAO - TALVEZ
1 - Observe a imagem abaixo:

2 — NINGUEM NASCE
CONSUMISTA.

SIM - NAO OU TALVEZ? Justifique
sua resposta. Avance 01 casa

@ — 57 =

0
\

Verso da Carta 24. Fonte: Autor



SIM —NAO - TALVEZ

Quando penso em CRISE, penso

em:

SIM - NAO OU TALVEZ?

Justifique sua resposta.

Avance 01 casa
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ANEXO C

CARTAS VERDES (avangar) CARTAS VERMELHAS (rodadas sem jogar)

Verso da Carta 10. Fonte: Autor Verso da Carta 16. Fonte: Autor Verso da Carta 30. Fonte: Autor

@

b/

g‘§‘k M:’ ¢ ‘\ A g‘l"\

Verso da Carta 07. Fonte: Autor Verso da Carta 26. Fonte: Autor Verso da Carta 32. Fonte: Autor
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ANEXO D - BANCO DE IMAGENS
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Fonte: https://rabiscosenquadrados.blogspot.com.br Fonte: https://galeria.colorir.com/mascaras/cara-1

Figura 03 -pintado-por-sorriso
Figura 04


https://rabiscosenquadrados.blogspot.com.br/
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Fonte: http://taniagorodniuk.blogspot.com/2017

Figura 07
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Fonte: /esquadraodoconhecimento.

wordpress.com/linguagens-codigos/tirinhasdeportugues/

Figura 06
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http://profdulcineiaeducacaoespecial.blogspot.com/2014

Figura 08


http://taniagorodniuk.blogspot.com/2017
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ANEXO D CARTASSIM - CARTAS NAO - CARTAS TALVEZ

Fonte : Autor Fonte : Autor

Fonte : Autor

Fonte : Autor

Fonte : Autor

Fonte : Autor



ANEXO E: QUEBRA-CABECA

“A educacao € o ponto em que
decidimos se amamos o mundo’o
bastante para assumirmos a
____responsabilidade por €le.”
| .

| /Hah Arendt

Quebra-cabega: Fonte - Autor
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