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RESUMO

O corpo negro como fissura epistemoldgica: Odu de Oxum para a producéo de
poéticas de encantamento e agéncia negra na pesquisa académica

A presente pesquisa tem como objetivo pensar o processo de encontro dos
conhecimentos afrodiaspdricos com a academia ocidental, quando eles se inserem a
partir da entrada de pessoas negras nesse espaco fisico e epistemoldgico. A proposta
foi pensar, a luz da perspectiva afrorreferenciada, a partir das bases decoloniais e
contra-coloniais, o papel protagonista do epistemicidio na producdo de desagéncia
negra no ambito da producdo cientifica e para além dele, pensar seu impacto na
manutencéo da colonialidade, e também as fissuras e confluéncias epistémicas que vem
sendo construidas coletivamente para a construgdo de agéncia negra e inser¢do dos
saberes afrodiaspéricos neste contexto. Para desenvolver tal reflexdo parti de um
levantamento bibliogréfico de dissertacbes de mestrado produzidas por pesquisadores
negros do programa de PoOs-Graduagido em Relacbes Etnico-Raciais (PPRER), do
Centro Federal de Educacao Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca (CEFET/RJ) e me
guiei a partir da metodologia dos Odus, invocando Oxum como Odu condutor da
percepcdo dos textos selecionados. A partir da analise dos textos foi possivel perceber
gue a arte se apresenta como uma fissura principal, pela qual nossos saberes tem
conseguido passagem dentro deste campo, e neste caminho as poéticas de
encantamento, alinhadas ao valores civilizatérios afro-brasileiros tem sido importante
ferramenta para a retomada de agéncia politica negra no ambito da producéo
académica.

Palavras-chave: Epistemicidio; Valores civilizatérios afro-brasileiros; Odu de
Oxum; Fissura Encantamento



ABSTRACT

The black body as a fissure epistemological: Oxum's Odu to produce poetics of
enchantment and black agency in academic research

The aim of this research is to think about the process of encounter between Afro-
diasporic knowledge and Western academia, when black people enter this physical and
epistemological space. The proposal was to think, in the light of the Afro-diasporic
perspective, from decolonial and counter-colonial bases, about the leading role of
epistemicide in the production of black disaggregation in the context of scientific
production and beyond, thinking about its impact on the maintenance of coloniality, and
also the epistemic fissures and confluences that have been built collectively for the
construction of black agency and the insertion of Afro-diasporic knowledge in this
context. In order to develop this reflection, | started with a bibliographic survey of master's
dissertations produced by black researchers from the Postgraduate Program in Ethnic-
Racial Relations (PPRER) at the Celso Suckow da Fonseca Federal Center for
Technological Education (CEFET/RJ) and guided myself using the Odus methodology,
invoking Oxum as the Odu that guides the perception of the selected texts. From the
analysis of the texts, it was possible to see that art presents itself as a major fissure
through which our knowledge has been able to pass within this field, and in this way the
poetics of enchantment, aligned with Afro-Brazilian civilizational values, have been an
important tool for rescuing humanity and regaining political agency within the scope of
academic production.

Keywords: Epistemicide; Afro-Brazilian civilizing values; Oxum's Odu; Fissure;
Enchantment
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Introducao

A presente pesquisa tem como objetivo pensar o processo de encontro dos
conhecimentos afrodiasporicos com a academia ocidental, quando eles se inserem a
partir da entrada de pessoas negras nesse espaco fisico e epistemoldgico24.

Por afrodidspora compartilhno da definicgdo de Renato Noguera (2012) que a
apresenta como o processo onde foram impostos, a partir da violéncia e subjulgacao,
modelos culturais e politicos, assim como o0s epistemologicos na “colonizag¢édo seja no
continente africano e desterritorializacdo e deslocamento sofrido pelos descendentes
de africanas e africanos que foram escravizadas(os) entre os séculos IX e XIX fora
do continente europeu” (NOGUERA, 2012, p.65), € por este caminho que considerarei
no decorrer do texto como conhecimentos afrodiasporicos os que foram produzidos e
preservados por essas pessoas a partir deste contexto.

A partir disso pensarei, a luz das perspetivas afrorreferenciadas, decoloniais e
contra-coloniais, o papel protagonista do modelo cartesiano nos processos de
epistemicidio e desagéncia negra no ambito da producdo cientifica, e também as
fissuras e confluéncias que vem sendo construidas coletivamente para a insercao dos
saberes afro-diasporicos.

Para desenvolver tal reflexdo parti de um levantamento bibliografico de
dissertactes de mestrado produzidas por pesquisadores negros do programa de Pos-
Graduacdo em Relacdes Etnico-Raciais (PPRER), do Centro Federal de Educacio
Tecnolégica Celso Suckow da Fonseca (CEFET/RJ), localizado no Rio de Janeiro,
publicadas no periodo de 2013 a 2022 que tinham como temas elementos relacionados
a contextos e conhecimentos negros e afrodiaspéricos, nos quais 0s autores ja
estevessem inseridos e que foram adquiridos por caminhos construidos fora de suas
trajetorias académicas a partir dos modos de ensino/aprendizagem que se dao em
espacos de sociabilidade negros, como as comunidades tradicionais de terreiro, 0s
quilombos, os grupos de capoeira, jongo, entre outros.

A partir das dissertacdes selecionadas realizei uma segunda etapa da pesquisa
onde os textos selecionados foram analisados a partir do embasamento tedrico
construido na etapa do levantamento bibliografico, visando identificar a presenca dos
valores civilizatorios africanos nas constru¢des das pesquisas, a fim de observar o
movimento coletivo em curso dentro do programa.

A escolha pelo PPRER como campo se deu por motivos que perpassam tanto

sua histdria guanto minha experiéncia pessoal dentro do mesmo. O programa, que este
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ano completa uma década de existéncia, é pioneiro em sua tematica, e por possuir
carater multidisciplinar, abriga o cruzamento de diferentes areas de conhecimento em
suas producdes, 0 que propicia uma rica andlise acerca das utilizacdes de diferentes
metodologias de pesquisa, suas criagdes e possiveis articulagdes. Além disso, possui a
maior parte do seu corpo discente composto por alunas e alunos negros e com linhas
de pesquisa relacionadas as teméticas étnico-raciais, o que facilita a identificacdo racial
das pessoas autoras das pesquisas e a busca por producdes que se encaixem nos
critérios que pretendo considerar na pesquisa.

Dentro dos motivos pessoais destaco a surpresa positiva que tive ao entrar no
programa. Todo o processo de recepc¢do, desde a camada institucional até a informal
de corredores, foi totalmente diferente de tudo que havia conhecido em minha trajetéria
académica, levando-me a crer que ali existia uma estrutura ja construida dentro das
especificidades do programa que faziam daquele espaco um lugar diferenciado para
pessoas como eu.

Apesar de ndo haver um grupo formalmente instituido e nomeado, pude observar
varios movimentos coletivos de articulagdo entre os alunos, como o de acolhida e
orientacdo dos ingressantes negros sobre a estrutura do programa e 0S processos
burocraticos institucionais, compreendendo a grande demanda de entendimento sobre
esse cenario vinda de pessoas que nao vinham de um contexto anterior de imerséo no
mundo académico, também o movimento de produgdo coletiva que se deu pelas
inscricbes no Copene 2022, considerando a demanda de inseguranca da maior parte
das pessoas inscritas em experimentarem, no caso de muitos, a exposi¢do enquanto
pesquisadoras pela primeira vez.

Esses sdo alguns exemplos entre varios outros que me fizeram acreditar que ali
existia uma estrutura prévia, articulada pelos que vieram antes, e que a partir da minha
chegada também se tornava minha responsabilidade. Essas percepcbes se
desdobraram em reflexdes que me despertaram o interesse em entender a profundidade
de tais articulacdes e se as mesmas também alcancavam, para além da acolhida afetiva
e dos enfrentamentos politicos, o processo de producdo das pesquisas que por ali
passavam. Neste caminho, considerei analisar as produgdes iniciais e as mais recentes
do programa como possibilidade de tracar uma possivel evolu¢cdo, mas logo me atentei
para armadilha colonial de tal proposta que pretenderia desenhar um panorama
fechado. Entendi que seria muito mais rico para 0 processo observar o movimento
corrente e vivo no hoje.

Com base nisto, a intencdo dessa investigagéo € responder ou talvez desdobrar
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com maior aprofundamento a seguinte questao principal: quais estratégias individuais e
coletivas tém sido tragadas por pessoas pesquisadoras negras do PPRER para um
movimento de pluriversalizacdo do fazer académico e de desierarquizacdo de
conhecimentos na academia?

Para tal andalise parto da hipétese de que ha uma dimensdo corpérea e
experiencial na produgéo, transmissdo e preservacdo de conhecimentos negros, e, no
contexto da academia ocidental tradicional, moldada a partir do modelo cartesiano, tal
dimenséo é retirada do processo de produgido académica ja que a “ciéncia verdadeira”
seria fruto do processo de racionalizacdo que, se relacionando de forma distanciada e
objetal com o0 que se pretende analisar, conseguiria como resultado uma verdade
universal sobre dado fendmeno.

A questao que trago parte do encontro desse modelo de academia, que mesmo
com o0s atuais tensionamentos e reavaliagbes, propostas por perspectivas pos-
estruturalistas e p6s-modernas, ainda se apresenta como um espacgo brancocéntrico e
com uma estrutura de saber poder colonial que se prop&e universal e que se baseia em
uma humanidade universal, com a entrada de corpos que nédo correspondem a essa
mesma humanidade e que trazem consigo o acumulo histérico, politico, social e
ancestral que compdem outras epistemes.

E importante citar que inicialmente este texto foi intitulado como “A arte como
fissura epistemologica: Oxum enquanto Odu para a producdo de poéticas de
encantamento e agéncia negra na pequisa académica”, mas no decorrer da defesa o
conceito de arte foi substituido pelo de corpo negro, ja que o sentido que pretendo trazer
ao texto e que orientou a pesquisa foi o de corpo negro enquanto arte.

Por corpo, aqui pretendo invocar um sentido a partir da conversa entre as
perspectivas da somatocentralidade da resisténcia, que percebe o corpo enquanto
presente, localizado, visivel, a partir do qual e em relacdo ao qual as opressdes e
violéncias se constroem, e em contrapartida, onde as mesmas podem ser questionadas
e desconstruidas, da perspectiva ioruba, que percebe o corpo enquanto obra de arte,
feita por um deus artista e que carrega em si poténcia criativa e da percepcdo
afrorrefenrenciada, que entende o corpo enquanto ancestral, sagrado, também poténcia
criativa, capaz de produzir fissuras e rearranjos que viabilizem ressignificagbes e
reencantamento.

E essa a percepgdo de corpo negro que invocarei no decorrer do texto e
considerarei a fissura epistémica, por onde o0s conhecimentos excluidos e

desqualidifcados dentro do ambiente académico podem vir a acessar este espaco, a
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partir destes corpos que sdo memodria e arquivos vivos dos conhecimentos
afrodiasporicos, e por conta disto e para além, sdo também poténcias de reinvencao,
sendo assim fissuras que podem viabilizar uma pluriversalizacdo dos fazeres neste
contexto.

Por pluriversalidade aqui considero a definicdo de Renato Noguera (2012) que
nos apresenta como “a assuncido da primazia das particularidades especificas na
configuracao dos saberes” (NOGUERA, 2012, p.64) e o “reconhecimento de que todas
as perspectivas devem ser validas” (NOGUERA, 2012, p.64), trazendo essa
perspectiva como uma outra via para além da universalizacéo.

E importante considerar que o conceito de colonialidade foi desdobrado para
todas as é&reas, entendendo que a mesma permeia todas as estruturas sociais e
relacionais. Nesse caminho a ideia de colonialidade do poder aprofundou a uma camada
subjetiva as discussfes sobre os efeitos da colonialidade, incluindo nas analises o lugar
central que as dominac¢@es epistemoldgicas, culturais e religiosas tiveram nos processos
de dominacao coloniais para elaboracdo de uma estrutura hegemonica de controle de

subjetividades, como bem define Castro-Gomez quando afirma que:

A colonialidade do poder faz referéncia, inicialmente, a uma estrutura
especifica de dominacdo através da qual foram submetidas as
populacdes nativas da América a partir de 1492. Anibal Quijano, quem
utilizou pela primeira vez a categoria, afirmou que os colonizadores
espanhdis travaram com os colonizados amerindios uma relacdo de
poder fundada na superioridade étnica e epistémica dos primeiros
sobre 0s segundos. N&o se tratava somente de submeter militarmente
os indigenas e destrui-los pela for¢a, mas sim de transformar sua alma,
de fazer com que mudassem radicalmente suas formas tradicionais de
conhecer o mundo e conhecer a si mesmo, adotando como préprio o
universo cognitivo do colonizador (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 58)

Nesse contexto de encontro é sabido que existe uma hierarquia pré-estabelecida
dos conhecimentos que se chocam a partir do lugar de validacdo que este proprio
modelo se autoriza em ocupar, em contrapartida, as epistemologias negras também
possuem seus métodos, sistemas organizados e estruturas. Nesse ponto, um conflito
de ordem epistemoldgica, ontoldgica e subjetiva esta posto.

Para comecar a pensar sobre esse tema, € inevitdvel que eu parta da minha
propria experiéncia enquanto uma mulher negra, que teve toda trajetéria educacional
atravessada pelo racismo e pela nado identificacdo. Apesar de sé agora conseguir
nomear 0s processos que me afastaram de uma autoestima intelectual e uma
autoimagem de alguém capaz de apreender, reproduzir e produzir conhecimento, foi no

primeiro contato com conhecimentos sistematizados que essas percepcfes passaram
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a ser construidas.

Ser submetida desde a primeira infancia a um curriculo escolar baseado em
referenciais teéricos brancos, eurocéntricos e racistas foi um golpe duro a minha
capacidade criativa e autopercepcdo de agéncia. Esses aspectos ndo se restringiam
apenas a educacdo formal que recebi, mas também as atividades extracurriculares que,
estruturadas a partir da mesma logica eurorreferenciada ndo se apresentavam a mim
como alternativas potencializadoras, como as aulas de piano classico e a pintura em
tela que me fizeram crer que o universo artistico era um campo erudito destinado a
poucos no qual eu ndo me incluia, por exemplo.

A compreensao dos atravessamentos politico sociais e psicolégicos desses
processos sé se deu a partir da minha pratica profissional enquanto psicéloga clinica e
do meu processo de formacdo nessa mesma area. Ndo a formacao tradicional a partir
da minha graduacado, mas sim a que se deu posteriormente quando ja formada e atuante
na area, comecei a perceber o déficit das teorias ocidentais em relacdo as demandas
em saude de pessoas negras e a partir disto comecei minha busca por embasamentos
outros.

Descobrir a ampla producéo afrodiaspérica, ancorada nos valores civilizatérios
africanos e nas perspectivas nao ocidentais de cuidado em salde e salude mental, foi
um abalo nas percepc¢des que vinha construindo até entdo. A partir disto, o problema
nao era apenas meu, o desajuste ndo partia de minhas inadequacdes, mas sim de um
projeto politico racista e epistemicida, de apagamento das contribuigcdes e perspectivas
negras no campo da ciéncia em geral.

Segundo Sueli Carneiro (2005), epistemicidio € o processo de anulacédo e
desqualificacao dos conhecimentos de povos subjugados que se da a partir da producéo
de indigéncia cultural operada pela negacdo ao acesso e precarizacdo da educacao,
pela producédo da inferiorizacao intelectual e pelo racismo que deslegitima o negro como
produtor de conhecimento e atravessa 0s processos educativos.

Tal compreensao relocalizou o lugar de minhas inquietacbes e chamou meu
interesse para os debates epistemoldgicos. As respostas para essas questdes que se
apresentavam a mim, ainda ndo muito amadurecidas, extrapolavam o campo psi e se
ancoravam num contexto muito mais amplo, a partir do qual encontrei as reflexées que
serdo aqui apresentadas.

Em paralelo a esse processo de tomada de consciéncia dentro do contexto
profissional e académico, acontecia fora desses espacos movimentos importantes que

Nao se iniciaram nesse momento, mas tomaram novos sentidos dentro desse fluxo.
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Comecei a compreender com muito mais profundidade a comunidade a qual ja fazia
parte, o Ilé Ogum Marinho, minha Mametu Afareua e o significado do que se construia
através da oportunidade de viver esse quilombo.

A partir dessas percepcdes escolhi ampliar minha comunidade referenciada em
Africa para além do contexto da espiritualidade, caminho que me conduziu até a Escola
de Capoeira Angola Caroco de Dendé, grupo conduzido por Mestre Alder Oliva, onde
passei a aprender sobre a filosofia da capoeira angola, ao Clube Palmares de Volta
Redonda, organizagdo negra historica da regido Sul Fluminense que me acolheu e me
ensinou sobre a historia negra de minha cidade e as lutas dos que vieram antes por
aqui, e também a comunidade que se formou a partir do meu alinhamento politico
afrocentrado, grupo que se tornou uma familia e com o qual me formei na vida e na
teoria. Viver essas coletividades e todo aprendizado ancorado nos saberes afro-
diaspéricos que se produz e compartilha dentro delas foi um desencadeador das
escolhas que me levaram ao PPRER e posteriormente as reflexdes que serdo aqui
apresentadas.

Apesar de minha preferéncia por lancar méao de bibliografias negras e afro
referenciadas em minhas investigacbes, 0 percurso teérico para tracar um resgate
historico acerca das bases fundantes da academia ocidental ainda me leva aos debates
sobre a colonialidade e consequentemente aos autores decoloniais. Fui muito resistente
a esse movimento, mas hoje entendo que talvez nenhum seguimento teérico em isolado
dé conta da complexidade da composicdo cultural afro-brasileira e que a articulagéo
entre os debates decoloniais e os afrorreferenciados tem sido 0os que mais contemplam
minhas perspectivas teoricas.

Para desdobrar essas questdes trarei Oxum como Odu! condutora das
confluéncias que aqui serdo apresentadas, me orientando a partir da metodologia dos
Odus.

E importante destacar que o sentido de Odu que busco convidar ao texto é o que
nos traz Adilbénia Machado (2019, p. 5) quando afirma que Odu “é uma metodologia
filoséfica oriunda das filosofias africanas, de seus saberes, valores e tradigdes” ou seja,
ao invocar Odu busco trazer a ideia de um caminho alinhado as perspectivas e valores
afrorreferenciados, ampliando o termo para além de sua traducao literal e o incluindo

enguanto conceito metodoldgico.

1 Odu é um conceito yoruba relacionado ao culto de If4 e que também esta presente na cultura
dos candomblés brasileiros e representa os signos de If4. Em sua traducdo mais comum significa
caminho.
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Partindo dessas reflexdes, desenvolverei no decorrer do texto um
aprofundamento de tais discussdes teéricas ancorado em um levantamento bibliografico
das producdes atuais acerca dos debates epistemologicos, partindo de uma perspectiva
afrorreferenciada e decolonial articulada com o olhar contra colonial das producdes de
conhecimento afrodiaspéricas de dentro e de fora da academia.

Neste caminho, no primeiro capitulo apresentarei minhas escolhas
metodoldgicas e um breve resumo do percurso de vida e pesquisa que me levou até
elas, desenhando como a metodologia dos Odus se insere em minha produ¢do e como
Oxum se encaixa enquanto conceito e potencia na conducdo da mesma.

No segundo capitulo apresentarei um breve historico das bases fundantes da
academia ocidental e refletirei a partir deste sobre o lugar central do epistemicidio no
sucesso do processo colonial bem como de sua manutencdo até o hoje, a partir da
retirada de agencia politica da populacdo negra.

No terceiro capitulo delimitarei o que chamarei no decorrer da pesquisa de
saberes negros e afrodiaspoéricos, qual a sua ligagdo com os valores civilizatorios
africanos e afro-brasileiros e como a presenga dos mesmos na producdao cientifica negra
pode ser um caminho de resgate de humanidade e reencantamento do fazer academico.

Ja no quarto capitulo apresentarei o conceito de fissura e 0 Odu de Oxum com
maior profundidade e a partir destes tracarei um dialogo entre as dissertacfes
analisadas e o pensamento de Aline Matos da Rocha e sua producéo a cerca de Oxum,
Naiara Paula Eugenio e sua discusséo sobre o conceito africano de arte e o trabalho de
Adilbenia Machado e sua discussé@o sobre os Odus e das poéticas de encantamento,
com a intencdo de observar o que tem surgido de estratégias epistemoldgicas e
metodoldgicas a partir da entrada de pesquisadores negros na académica ocidental e
do encontro de saberes decorrente dela.

Por fim, que nessa construcdo também pode ser um comeco, substituo a
concluséo pelo abebé de Oxum, tanto em minha prépria mira quanto na mira de quem
me |&, para pensar 0 que surge desse processo de construcdo de pesquisa no ambito
coletivo para nds enquanto pesquisadores negros e para a academia.

Longe de trazer respostas ou métodos prontos e fechados, as reflexdes aqui
apresentadas visam ampliar o debate sobre as possibilidades e estratégias articuladas
frente ao modelo que se impde como Unico e universal da academia na qual estamos
inseridos.

E sabido que n&o é nesse ambiente que nosso conhecimento nasce e se valida,

mas compreendendo a disputa de poder e o lugar de manuteng&o politica engendrada
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nesse contexto, & importante que possamos também aqui existir com agéncia, dignidade
e saude. Portanto, é por esse caminho que acredito na relevancia de continuarmos em

tensionamento neste campo.



20

1 Utero

Comecarei esse compartilhamento pelo Utero porque ele antecede o parto e €
importante que antes de apresentar minha pesquisa eu apresente 0s caminhos
metodoldgicos que nasceram junto a ela.

Minha escolha para a construcao teérica deste texto € de utilizar Oxum como
Odu metodolégico, justamente por, neste momento, ela ser a articuladora metodol6gica
da minha vida e, acreditando que pesquisa e vida ndo se separam, nada faria mais
sentido.

Em meio ao meu processo de escrita, comecei a gestar biologicamente minha
primeira filha, Odara, e esse caminho, ainda em curso, atravessou de forma intensa toda
a construcdo dessa pesquisa. Dizer que nossa ciéncia partia do corpo como centro do
saber e da experiéncia como potencializadora passou a ter um sentido muito mais
profundo. A proposta de um gestar ideias dentro das produc¢des negras tomou forma por
um caminho muito natural.

Minha escolha foi de utilizar a metodologia dos Odus, que conheci por meio do
trabalho da professora Adilbénia Machado (2019). A perspectiva metodologica
afrorreferenciada construida por Eduardo Oliveira, que utiliza o conceito oriundo do Ifa2
para elaborar, junto a Adilbénia Machado, a partir das filosofias africanas, de seus
saberes, valores e tradicbes “chaves de leituras e de interpretacdes, instrumentos para
producdo de outros olhares sobre a histéria e cultura a africana e afro-brasileira”
(MACHADO, 2019, p. 7) invocando por esse caminho “deslocamentos de sentidos, a
coletividade, a memoaria, o corpo e a ludicidade como fios condutores” (Machado, 2019,
p. 7), 0 que resultou na construgéo de oito Odus, ou seja, oito caminhos metodoldgicos:
Odu de Origem, Odu de Transi¢cdo, Odu de Desconstrucéo, Odu de Transformacé&o, Odu
de Beleza (Estética/ Encantamento), Odu de Natureza, Odu de Espac¢o e Odu de Tempo
(MACHADO, 2019).

Transitarei pelos Odus de Origem e Beleza (Estética / Encantamento), pois se
relacionam diretamente com a proposta de reflexdo aqui apresentada. O Odu de Origem
trata de questionar o lugar de origens Unicas e que a perspectiva de origem é uma

7

escolha que “ndo € arbitraria e é coletiva, fruto de uma cultura, um chéo, de uma

2 Segundo Eduardo Napoledo, o Ifa é o “Oraculo praticado por sacerdotes yorubanos cujo
patrono é Orunmild. Compéndio do saber yorubano contendo ensinamentos e textos sobre
musica, literatura, historia, religifo, mitologia, ecologia, ciéncia, filosofia, arte etc.” (NAPOLEAO,
2011, p. 105).
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ancestralidade que é fonte de pertencimento e que tece esse chao / lugar” (MACHADO,
2019, p. 10), ou seja, ao fazer o percurso de apresentar a construgdo da academia
ocidental, apresento uma perspectiva de origem que se propde Unica, porém, ao me
aprofundar na construgdo do conhecimento por uma perspectiva africana, traco a
escolha de demarcar outro lugar de origem a partir de minha localizag&do psicolégica
afrodiaspérica que é construida coletivamente, compactuando com Molefi Kete Asante
e seu conceito afrocentrado de localizagéo, que se refere “ao lugar psicoldgico, cultural,
histérico ou individual ocupado por uma pessoa em dado momento da histéria, (...)
refere-se a saber se essa pessoa esta em um lugar central ou marginal com respeito a
sua cultura” (ASANTE, 2009, p. 96).

De forma geral no texto, trabalharei com o Odu de Beleza
(Estética/Encantamento), pois, segundo a autora, ele implanta “uma dimensao filosofica
em nosso estar no mundo” (MACHADO, 2019, p. 15) e trata de “outros modos de
concepcdes da vida, do fazer/produzir/pensar/criar/ser. E ser desde o coletivo e numa
perspectiva de ser de corpo inteiro, onde esse corpo é sagrado, é fundamental”
(MACHADO, 2019, p. 15). Ou seja, trata dessa outra perspectiva buscada por mim,
tanto na forma de produzir quanto em relacdo ao movimento que busco observar, onde
ciéncia, espiritualidade, intelectualidade, ancestralidade e demais elementos que
compdem a cosmopercepgdo africana estejam presentes no processo de producao
cientifica a partir desse corpo localizado, que ndo se separa da mente, ao contrario da
proposta epistémica ocidental.

Por cosmopercepcéo convido ao texto a definicdo de Aline Matos da Rocha, que
nos apresenta como um conceito parido por Oyerénke Oyéwumi e que “se refere a
l6gicas de conhecimento nao ocidentais que privilegiam demais sentidos, notadamente
a audigdo compreendida em sentido amplo” (2023, p.66). A autora traz esse conceito
problematizando a universalizacdo da nocdo de cosmovisdo, que € hegémonica no
ocidente, sobre os saberes e experiéncias africanas desconsiderando o contexto
epistémico-cultural africano.

Um outro ponto importante em que a metodologia dos Odus potencializou meu
processo de construgdo metodoldgico foi a proposta de que esta seja também uma
facilitadora no processo de construcdo de metodologias afrorreferenciadas diversas,
pautadas nas experiéncias das pessoas que pesquisam como potencializadoras, como

demarca a autora ao dizer que a intencao é:

gue os/as educandos/as possam também construir suas proprias
metodologias, a construcdo e a producdo é coletiva, € oriunda da
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experiéncia vivéncia de cada um/a, onde todos nossos saberes sdo

valorizados. Portanto, a metodologia dos Odus, inspirada no Ifa, &
construida sempre numa perspectiva coletiva e de valorizacdo dos
saberes antigos e dos saberes do agora. (MACHADO, 2019, p. 7).

Essa proposta, entdo, me cedeu o caminho necessario para considerar a
articulacdo de uma metodologia prépria, alicercada em minha experiéncia atual,
trazendo Oxum enguanto conceito e poténcia condutora das discussfes que pretendo
tracar, ja que ela abarca “nossos caminhos / experiéncias / vivéncias, pois ndo separa
caminho de metodologia, forma de contelido. Elas ndo sdo separadas na vida, também
nao podem ficar separadas na academia” (OLIVEIRA apud MACHADO, 2019, p. 5).

A Oxum que pretendo invocar nesse texto ndo € a da projecdo do ocidente, que
por vezes é apresentada como simbolo da feminilidade e vaidade esvaziada, da
maternidade submissa e do amor adoecido, mas sim a que, partindo da perspectiva
africana, € representada como a orixa primordial, a primeira de todas as maes
ancestrais, o protétipo de todas as lyas. (SILVA, 2022, p. 201). Essa Oxum, a que
encontramos referenciada em Africa, além de senhora dos rios e da agua doce, muito
ao contrario da construgdo ocidental a seu respeito, apresenta um conjunto de
caracteristicas que envolve estratégia, agenciamento de conflitos, poder de negociacéo,
lideranca e persuasdo, caracteristicas essas que muito se conversam com a ideia de
confluéncias, conceito de Antdnio Bispo dos Santos (2015), que se inspira no movimento
dos rios e que é defiinida pelo mesmo como o que rege a relagéo “entres os elementos
da natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada é igual.
Por assim ser, a confluéncia rege também os processos de mobilizacdo provenientes
do pensamento plurista dos povos politeistas” (SANTOS, 2015, p. 89). Este coonceito,
com o qual trabalharei mais a frente no texto, trata de pensar a relacdo dos povos contra-
colonizadores® com a estrutura de violéncia colonial, movimento possivel de ser
equiparado ao que n@s, pessoas nhegras pesquisadoras com nossos saberes
afrodiaspéricos precisamos lancar mdo dentro da estrutura académica ocidental com
todo seu aparato colonial.

Quando dizemos que Oxum é o protétipo de todas as lyas, nos remetemos ao
pensamento de Oyeronké Oyewumi (2021). A autora defende que, diferente da
concepcdo de familia da perspectiva ocidental patriarcal onde a familia se estrutura a

partir da dualidade mae e pai, na perspectiva africana matriarcal o agrupamento primario

3 Anténio Bispo dos Santos utiliza o termo “contra-colonizagdo” para nomear os movimentos de
resisténcia dos povos tradicionais ao processo de colonizacéo, afirmando que os mesmos néo
se encaixariam na seara da decolonialidade e demais movimentos que visam reverter a légica
da colonizag&o porque nunca foram absorvidos pela colonialidade.
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seria 0 omo-iy4, isto é, mée e sua prole e que lya seria o equivalente a mae em nossa
compreensdo (OYEWUMI, 2021).

E importante considerar que, a partir desse pensamento, a relagéo desses dois
lugares é de coexisténcia, ou seja, “quando nasce uma crianga nasce também uma lya”
(SILVA, 2022, p. 201), o gque significa que o lugar de responsabilidade com essa prole
gerada constroi um novo lugar existencial para além do vinculo biol6gico. Considerando
qgue na cosmopercepcao africana a nogcdo de comunidade se estende para além dos
lacos familiares e inclui, também, a dimensao espiritual ancestral, é possivel pensarmos
que esse conceito de mae e prole possui um carater coletivo e que por esse caminho
Oxum pode representar este lugar de lya primordial que nos liga enquanto comunidade,
como defende Silva ao afirmar que quando “falamos de uma cultura que diviniza a
ancestralidade, estamos falando também de uma coletividade que remetera sempre ao
passado do passado. Neste movimento encontraremos Oxum como Signo
representativo” (SILVA, 2022, p. 201).

Acredito que no contexto da didaspora africana, quando nos chamamos
instintivamente de irmaos e irmas, mesmo fora de contextos comunitarios pré-
estabelecidos, como comunidades de terreiros, grupos de capoeira, jongos e demais
coletividades negras, resgatamos essa pertenca ancestral, territorial e de linhagem
localizada em Africa, como nossa grande lya ancestral. Ndo sabemos exatamente de
qual territério, povo, clad ou ancestral direto descendemos, mas a partir da marca da raca
nos identificamos como filhos em comum dessa grande ancestral primordial.

Oxum aqui se insere como esse elemento de ligacdo e de pertenga, que dentro
do contexto dos valores civilizatorios africanos, que sdo matriarcais, se apresenta como
suleadora de nossas praticas enquanto comunidade, inclusive dentro do espaco
académico. Oxum nos da a possibilidade de pensar, a partir dos seus itans*e orikis® e
da observacdo de sua materializacdo quanto elemento na natureza, a agua dos rios,
possiveis caminhos de gestacao e parida de ideias, que se articulem fora da légica da
maternidade romantizada ocidental, mas sim alinhados com a ideia de gestacéo e parida
responsavel e nutridora, onde também renascemos a partir da responsabilidade pelo
gue criamos.

Enquanto pessoas pesquisadoras negras parimos saberes que s6 poderiam ser
gestados por esse ventre fruto dos cruzos advindos da encruzilhada epistemologica

brasileira, e digo que parimos nao por eles ndo existirem antes, mas por, nesse cenario,

4 Parabolas, contos sobre as divindades.
5 Louvacdes que sdo relatos de acontecimentos histéricos dos orixas, geralmente cantados.
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serem novos, serem espiritos de coisas que ja existiam, que foram ignoradas e que
tomam corpo através de nossos partos/ideias.

Dessa forma, assim como a grande Iya que garantiu seu lugar no conselho que
definia os destinos do mundo, ndo pelo confronto, mas por se apresentar indispensavel
a partir de seus elementos, nos inserimos nessa estrutura que ideologicamente desenha
o mundo a partir de nossas perspectivas sem as quais ja ndo é mais possivel pensar
este mesmo mundo.

Como paridoras, doemos e sangramos como em qualquer parto ao tensionar
fissuras adentro desse mundo que estamos de fora de nossas realidades, que ja
existiam e s6 nascem novas a eles.

Nesse caminho, jA ndo se trata mais do que tiramos da academia, mas sim do
gue damos a luz para ela. Quando entramos nao sabiam que ja estavamos
gestacionando. Nosso parto € uma surpresa, que ndo pode mais ser evitada. Estamos
agui e parimos mais de nés e de nosso mundo.

Parimos e frequentemente matrigestamos, mostrando que ha outros caminhos
de fazer, caminho este que os nossos sempre fizeram. Reparimos o mundo das ideias
hoje e matrigestamos® para que, os préximos que aqui entrarem, bailem no ijexa’ ou

empunhem espadas livremente.

6 Segundo Katiucia Ribeiro (2021) matrigestdo é “o reconhecimento de praticas e modos de
organizagcdo a partir das experiéncias materno-centradas africanas” (RIBEIRO, 2021, p.117)
onde se “busca o equilibrio e continuidade da comunidade a partir do papel matriarcal e materno-
centrado, ou seja, traz a tona o papel das maes africanas como lideres na luta pela recuperacéo,
reconstrugéo e criagdo da integridade cultural negra” (RIBEIRO, 2021, p.118).

7 ljexa é um dos seguimentos ritmicos iorubas presentes nas religiosidades afro-brasileiras e é o
tipo de toque oferecido a Orixd Oxum. Também nomeia a danga da Orixa que, embalada no ritmo
de mesmo nome, se inspira no movimento das aguas e é frequentemente utilizada como
metafora nos itans e ensinamentos de terreiro como exemplo de estratégia e mediacdo de
conflitos.
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2 Academia ocidental: epistemicidio e desagéncia negra

Se partirmos das epistemes africanas, nada tem uma so origem, a histéria ndo
aconteceu em um s6 lugar, essa € a narrativa comum do ocidente. Para nos, pessoas
africanas da diaspora, a pluriversalidade sempre foi aceita, ndo ha conflito. Partindo
disto, o Odu de origem, nesse texto, se distribuira em mais de um capitulo, pois falarei
de diferentes perspectivas de comec¢o. Neste segundo capitulo, a origem tratar4 de um
breve histdrico das bases fundantes da academia ocidental, para a partir deste pensar
o protagonismo do epistemicidio na constru¢cdo e manutencéo da colonialidade a partir
da producéo de desagéncia da populacdo negra. Mais a frente retornaremos a esse Odu
para pensarmos que enquanto esse inicio, vendido como universal, era construido,
varios outros ja haviam acontecido ou estavam acontecendo simultaneamente.

Foi, e ainda €, em alguns momentos, um exercicio muito grande de
autopercepcéo o de buscar alinhar a minha vivéncia ao meu processo de producao. Por
esse motivo optei por me conectar metodologicamente e a partir dos referenciais
tedricos ao caminho afrorreferenciado como exercicio de construgdo de outra
corporeidade intelectual e assim alinhar também no texto vida, pesquisa e escrita.

Um segundo motivo é referente a metodologia dos Odus, que escolhi como
principal condutora de meu processo de pesquisa e escrita, que define que a “origem
nao se impde como um dado, a origem é uma construcdo epistemoldgica, a origem é
uma construcdo mental, € uma construgdo conceitual, ela € uma escolha” (MACHADO,
2014, p. 115).

Tal caminho me levou a refletir sobre a importancia de demarcar qual é minha
perspectiva de origem, por onde de fato comec¢o a pensar as questdes que aqui serdo
desenvolvidas. Com isso, realizarei, pelo caminho do exercicio da escolha e liberdade,
um destronamento dessa narrativa histérica do ocidente, que em minha pesquisa
pretendo questionar.

Ramén Grosfoguel (2016) em seu artigo intitulado “A estrutura do conhecimento
nas universidades ocidentalizadas: racismo/sexismo epistémico e 0s quatro
genocidios/epistemicidios do longo século XVI” busca pensar as bases fundantes da
academia ocidental, que segundo ele se originou do racismo/sexismo epistémico e de
guatro grandes genocidios/epistemicidios: contra os muculmanos e judeus, contra 0s
povos indigenas do continente americano, contra os africanos escravizados e contra as
mulheres na caca as bruxas.

A partir de tais reflexdes evidencia-se que o controle e sistematizacdo do
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conceito de conhecimento, a desqualificacdo de conhecimentos que se construam por
outras bases e a impressao de verdade universais a partir de tal modelo, foram e sdo

estratégias de manutencao de poder, como afirma o autor quando defende que:

A inferiorizag&o dos conhecimentos produzidos por homens e mulheres
de todo o planeta (incluindo as mulheres ocidentais) tem dotado os
homens ocidentais do privilégio epistémico de definir o que é verdade,
0 que é arealidade e o que é melhor para os demais. Essa legitimidade
e esse monopdlio do conhecimento dos homens ocidentais tém gerado
estruturas e instituicbes que produzem o racismo/sexismo epistémico,
desqualificando outros conhecimentos e outras vozes criticas frente
aos projetos imperiais/coloniais/patriarcais que regem o sistema-
mundo. (GROSFOGUEL, 2016, p. 25).

Um outro ponto importante em relagédo a estrutura da academia ocidental diz
respeito a filosofia cartesiana que, a partir do dualismo ontolégico, separa mente e corpo
como duas instancias distintas, o que mais a frente viria a separar a razdo da emocao,
e a ciéncia da experiéncia. Trago esse ponto, pois ele € central na percep¢do de como
essas estruturas foram feitas para operar sobrepondo a perspectiva eurocéntrica as
proprias experiéncias e visées de mundo de qualquer sujeito introduzido nas mesmas,
onde a “razdo verdadeira” ou o conhecimento valido e cientifico sé se produziriam a
partir do método proposto, hierarquizando, assim, os saberes e conhecimentos e
desqualificando o que ndo se produzisse em seu meio.

O grande problema de tal perspectiva € que em varias culturas ndo ocidentais
mente e corpo sao indissociaveis, a exemplo das culturas africanas e pindoramicas, e
por conta disso, seus saberes partem das corporeidades e da experiéncia. Para essas
perspectivas, 0s corpos sao arquivos vivos de memoria, meio pelo qual o conhecimento
se armazena e se transmite. Ou seja, eliminar o corpo e a experiéncia do método
cientifico j& seria por si s6 um processo de epistemicidio e excluséo de formas multiplas
no fazer cientifico.

Um outro grande problema é que este modelo ainda é a principal referéncia nos
projetos ocidentais de producdo de conhecimento, o que inclui diversos
desdobramentos de tais argumentos, aparentemente inofensivos, como conhecimento
ndo situado, epistemologia do ponto zero, ou seja, € um ponto de vista que nao se
assume enquanto ponto de vista, método cartesiano como critério para a validacdo da

producao de ciéncia do conhecimento?, divisdo de sujeito, objeto, objetividade entendida

8 Ainda que na atualidade, sobretudo no &mbito das ciéncias humanas e sociais, ja se debata a
partir das teorias pos-estruturalistas, feministas e pos-coloniais essa perspectiva dura de ciéncia,
esse modelo ainda opera quando, por exemplo, pesquisadores e pesquisadoras precisam
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como neutralidade e o mito de um ego capaz de produzir conhecimento imparcial
(GROSFOGUEL, 2016).

Ou seja, podemos considerar que tal corrente de pensamento atuou junto aos
demais processos da estratégia colonial, estendendo a violéncia e dominacao, ja
empregada na dimensao do exterminio fisico no &mbito da produ¢éo de conhecimento,
e a partir disso operando o etnocidio® e o epistemicidio®, processos que coexistiram e
se complementaram durante a explorag&o colonial.

Parto desta linha de raciocinio para as reflexdes aqui propostas para demarcar
minha perspectiva de que o epistemicidio tem papel fundamental e estrutural na
manutencdo da colonialidade e consequentemente do racismo enquanto estrutural e
estruturante da sociedade brasileira, e que ele foi peca importante no processo de
desumanizacdo de pessoas negras para a exploracao a partir do sistema escravista.

Simone Gibran Nogueira (2021), citando o psicologo Nain Akbar, sugere que o
modelo eurocéntrico, que da base para a academia ocidental, possui como
caracteristicas basicas “a ideologia da supremacia racial branca, o individualismo, a
competitividade, o autoritarismo, o sexismo e o materialismo” (NOGUEIRA, 2021, p.28)
e gue em contrapartida, nas visfes tradicionais africanas as perspectivas se baseiam e
valores como os da “negritude, comunalidade, cooperagdo, feminilidade,
ancestralidade”. (NOGUEIRA, 2021, p. 28). Tais diferengas constroem um cenério onde
a insercéo de corpos que operem por esses valores africanos, por exemplo, sejam
percebidos como desviantes, ndo profissionais e distanciados de uma pratica intelectual
“verdadeira”.

Grosfoguel parte do conceito de epistemicidio de Boaventura para desenvolver
sua discussao, que defende que epistemicidio é “destruicdo de conhecimentos ligada a
destruicdo de seres humanos” (GROSFOGUEL, 2016, p.26). Porém, minha escolha
tedrica é de invocar o pensamento de Sueli Carneiro (2005), que, a partir dessa

concepcdao inicial, alarga e aprofunda o conceito partindo do contexto socio histérico

justificar com extensos caminhos teéricos suas escolhas por outras epistemologias
corporificadas e marcadas pela subjetividade como validas em seus trabalhos, o que reforga e
mantem o lugar de norma de tais perspectivas e sustenta a hierarquizagéo epistémica.

9 Segundo Langoni etnocidio é a “destruicdo sistematica dos modos de vida e pensamento de
um povo, em contraste com a a¢do genocida que visa o assassinato de seus corpos”. (LANGONI,
2022, p.2)

10 Segundo Sueli Carneiro, o conceito de epistemicidio, cunhado por Boaventura de Souza
Santos, diz sobre um “dos instrumentos mais eficazes e duradouros da dominagao étnica e racial
pela negacdo da legitimidade do conhecimento produzido pelos grupos dominados e,
consequentemente, de seus membros, que passam a ser ignorados como sujeitos de
conhecimento. (CARNEIRO, 2023, p.87)
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brasileiro, construindo um nivel de profundidade outro que muito mais nos serve para
pensar as questdes aqui propostas.

Em seu livro “Dispositivo de Racialidade”, Sueli Carneiro (2023) desdobra a ideia
de que no Brasil hd um dispositivo de racialidade que se articula a partir de multiplos
elementos e produz “poderes, saberes e subjetividades pela negacéo e interdicdo de
poderes, saberes e subjetividades” (CARNEIRO, 2023, p. 13), ou seja, a autora defende
que a “afirmacao do ser das pessoas brancas se da pela negagao do ser das pessoas
negras. Ou, dito de outro modo, a superioridade do Eu hegeménico, branco, é
conquistada pela contraposicdo com o Outro, negro” (CARNEIRO, 2023, p. 13).

Para conceituar o dispositivo de racialidade a autora utiliza o conceito de
dispositivo elaborado por Michel Foucault, que o define como a relagdo estabelecida
entre os elementos de conjuntos ndo homogéneos, construidos a partir de componentes
diversos como os “discursos, instituicbes, organizagdes arquitetonicas, decisdes
regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposictes
filoséficas, morais, filantrépicas” (FOUCAULT, 1979, p. 244) que incluem o dito e o0 ndo
dito, e que possuem uma funcao estratégica de manutencéo de poder e defende que tal
nocdo de dispositivo “oferece recursos tedricos capazes de apreender a
heterogeneidade de praticas que o racismo e a discriminacdo racial engendram na
sociedade brasileira, a natureza dessas praticas, a maneira como elas se articulam e se
realimentam ou se realinham” (CARNEIRO, 2023, p. 26).

A autora afirma que o dispositivo de racialidade tanto opera junto, quanto é
instrumentalizado pelo biopoder (FOUCAULT, 1979), que combinado ao racismo
“promove a vida da raga considerada mais sadia e mais pura e promove a morte da raga
considerada inferior” (CARNEIRO, 2023, p. 13), estendendo seus efeitos também aos
que sobrevivem fisicamente a esse processo a partir de outras estratégias de violéncia
e desumanizacédo, ponto onde tal discussao se conecta a ideia do epistemicidio.

Dentro desta discussdo ela apresenta epistemicidio como um elemento
constitutivo do dispositivo de racialidade e o amplia para a além da perspectiva de
Boaventura de Sousa Santos (2009), que o apresenta como uma das estratégias mais
eficazes e duradouras de “dominacao étnica e racial pela negacao da legitimidade do
conhecimento produzido pelos grupos dominados e, consequentemente, de seus
membros, que passam a ser ignorados como sujeitos de conhecimento” (CARNEIRO,

2023, p. 87), a autora segue defendendo que:

Para além da anulacéo e desqualificagdo do conhecimento dos povos
subjugados, o epistemicidio implica um processo persistente de
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producédo da indigéncia cultural: pela hega¢céo ao acesso a educacao,
sobretudo a de qualidade; pela producao da inferiorizacéo intelectual,
pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro como
portador e produtor de conhecimento e pelo rebaixamento da sua
capacidade cognitiva; pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da sua autoestima pelos processos de
discriminagdo correntes no processo educativo. Isto porque nao €
possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente,
como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razéo, a
condicdo para alcancar o conhecimento considerado legitimo ou
legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a racionalidade do
subjugado, sequestrando a propria capacidade de aprender. E uma
forma de sequestro da razdo em duplo sentido: pela negac¢do da
racionalidade do Outro ou pela assimilacdo cultural que, em outros
casos, lhe é imposta. (CARNEIRO, 2023, pp. 88-89)

Tal perspectiva nos da ferramentas para pensar no impacto do dispositivo de
racialidade enquanto mantenedor das dindmicas coloniais epistemicidas tanto no
contexto relacional quanto estrutural das instituicbes de educagcdo formal, e
contextualiza a educacdo como 0 espaco onde o dispositivo de racialidade € mais
reforcado e enraizado, sendo por outro lado onde se encontram possiveis saidas a esse
sistema.

A autora afirma que “a educagao € um lugar que aparece como possibilidade de
adensamento tedrico, de construcdo de densidade conceitual que permita a ampliacao
da consciéncia critica e da organizagdo politica” (CARNEIRO, 2023, p. 334),
demarcando que este acesso, quando emancipador, pode vir a viabilizar o
aprofundamento tedrico de pessoas negras sobre a prdpria historia, a construcdo de
uma localizacgédo politica negro referenciada, constru¢éo de uma consciéncia racial e tais
elementos se reverterem em processos de resisténcia.

Tal discussao nos leva a um fator muito importante do epstemicidio, que é a sua
dimensdo de desarticulagcdo politica do povo negro. Para além dos contextos da
educacao formal, os espacos politicos sdo importantes espacos de formacao e que, no
contexto hegemadnico, também se constroem a partir das perspectivas eurocéntricas.

Quando tais perspectivas se vendem como universais e partir disto
desqualificam outras formas de organizacgéo politica, promovem o apagamento histérico
dos processos de resisténcia e organizacdo dos povos ndo ocidentais e desqualificam
as iniciativas que se dao fora de seus dominios, retiram de pessoas negras a
possibilidade de autonomia e autodeterminacdo, construindo um contexto de tutela
politica que limita a organizacdo e atuacdo de tais coletividades negras a um espaco
onde “os brancos se posicionam sobre as questdes dos negros com a atitude de quem

sabe o que é melhor para eles, ditando os termos aceitaveis em que 0s negros devem
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reivindicar ou ndo” (CARNEIRO, 2023, p. 333).
Sueli Carneiro reflete sobre esse cenario e seus desdobramentos na

movimentagao politica de pessoas negras, afirmando que:

Ao péanico dos brancos por agrupamentos exclusivos de negros,
corresponde o panico dos negros de serem acusados de “racismo ao
contrario”, de “divisionistas”, de perder seus lugares nas estruturas
sindicais e partidarias por “radicalismo étnico”. Em alguns casos, revela
inseguranca dos negros, por professar uma ideia de alianca de classe
e de raca em que a subalternidade politica é a moeda de negociacao;
revela, ainda, a crenca em mudancas lentas, graduais e seguras, isto
€, sem conflito aberto, e uma adesdo a um contrato racial que, ndo
obstante distribua migalhas de poder, consolida a subalternizacao.
Assim, temos, a educagédo partidaria e sindical operando, em muitos
casos, na producao de corpos ddceis no campo politico (CARNEIRO,
2023, p. 332)

A partir disto, podemos considerar que no contexto brasileiro o apagamento
historico e conceitual que nos leva a ndo associacdo dos quilombos com a ideia de
articulacdo politica de sucesso, por exemplo, tem ligagdo com a hierarquizacao
epistémica, que na disputa de narrativas continua imprimindo a ideia dos modelos
revolucionarios europeus como experiéncias estratégicas de sucesso e as experiéncias
dos quilombos como processos de resisténcia ocasionais destituidos de uma dimenséo
intelectual organizativa, ndo constituindo assim uma experiéncia com relevancia o
suficiente para ser entendida em profundidade e utilizada como modelo politico.

Essa construcéo de narrativa epistemicida se conecta com a ideia do que Sueli
chama de producao da inferioridade intelectual, que junto a outros efeitos do dispositivo
de racialidade, aprofunda o epistemicidio a uma dimensdo subjetiva, construindo e
internalizando em pessoas negras uma identidade negativa que as “impele a profecia
autorrealizadora que referenda a estigmatizacdo, o conduz a autonegacdo ou ainda a

adesao e a submissao aos valores da cultura dominante” (CARNEIRO, 2023, p. 307).

Nesse sentido, o epistemicidio constitui-se numa parte do dispositivo
de racialidade, que se desdobra no &mbito da subjetividade, nos
termos concebidos por Sousa Santos, uma vez que o conflito
epistemoldgico se desdobra em conflito psicolégico. O resultado é a
subjetividade fragmentada, construida no entroncamento de uma
heranca cultural esfacelada pela violéncia colonial com a imposi¢ao
dos valores ocidentais, via aculturacdo, que dificulta engendrar
coletivamente as condi¢des que conduzam a superacdo dos estigmas
e resgate da plena humanidade. (CARNEIRO, 2023, p. 307)

Por esse caminho é possivel considerar, a partir do dispositivo de racialidade,
gue o epistemicidio constréi um cenario onde os espacos formais de educacéo sao feitos

para serem as unicas vias crediveis de aquisicdo de conhecimentos “validos” e este
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mesmo cenario é configurado para nosso ndo acesso e permanéncia. Em paralelo,
nossa autoestima intelectual é comprometida de modo a ndo acessarmos por outros
meios saberes emancipatérios, na tentativa de minar qualquer possibilidade de
revertermos a producgao intencional de inferioridade intelectual imposta sobre os nossos.

Frente a este cenario, além da ampliacao do referencial epistémico nos espagos
formais de educacgéo, acredito que se faz necessério o movimento de validarmos os
espacos educadores para além das instituicdes formais. H4 movimentos de resisténcia
intelectual e epistémica sendo operados desde que aqui chegamos, sdo exemplos de
sucesso que podem servir de bussulas para nos orientar dentro desses espacos.

Reforgo a ideia de que as discussfes aqui apresentadas sdo importantes, ndo
porgue nossos saberes precisam se inserir e se validar por essa via, mas sim porgue €,
entre outros espacos e movimentos, também aqui que construimos o adensamento
tedrico necessario para nos localizarmos politicamente e nos organizarmos
coletivamente.

Neste caminho é possivel considerar que discutir a cerca do epistemicidio e a
partir de tal discussao buscar ampliar as perspectivas epistémicas ndo sé na academia,
mas na fundamentacdo de todos os espacos formais de educacao, é acdo muito para
alem do ambito do campo do conhecimento, € uma estratégia de resgate de
humanidades, onde produzindo conhecimento através de nossas perspectivas podemos
disputar as narrativas de mundo construidas sobre tudo, incluindo sobre nos mesmos,
no lugar de sujeitos e n&o objetos.

Dialogando com tal discussao, Grada Kilomba (2019) em seu livro “Memdérias da
plantacdo” defende que “qualquer forma de saber que ndo se enquadre na ordem
eurocéntrica de conhecimento tem sido continuamente rejeitada, sob o argumento de
ndo constituir ciéncia credivel” (KILOMBA, 2019, p. 53) e prossegue afirmando que “a
ciéncia nao €, nesse sentido, um simples estudo apolitico da verdade, mas a reproducao
de relagbes raciais de poder” (KILOMBA, 2019, p.53).

Neste sentido, a autora dialoga tanto com os autores apresentados no inicio do
capitulo, quanto com Sueli Carneiro quando demarca que a discussdo que fazemos
sobre epistemicidio é politica, € sobre acimulo e manutenc&o de poder politico. E sobre
a disputa de narrativa histérica que sustenta as dindmicas de poder.

Neste caminho a autora fala sobre a importancia dos discursos marginais e que
diante da incapacidade do academicismo em se relacionar com 0s sujeitos,
experiéncias, discursos e teorias de margem se faz necessaria uma nova “epistemologia

gue inclua o pessoal e subjetivo como parte do discurso académico, pois todas/os nés
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falamos de um tempo e lugar especificos, de uma histéria e uma realidade especificas
— nao ha discursos neutros” (KILOMBA, 2019, p. 58).

Parto do lugar que tais epistemologias ja existem, considerando que ao contrario,
os conhecimentos analisados a partir desta pesquisa e também as metodologias aqui
operadas nao sobreviveriam a este dispositivo, mas compactuo com a autora no sentido
de para a academia se apresentarem como novidades e neste contexto configuram
demanda de tensionamento e movimento coletivo para que se insiram.

E também importante considerarmos os espagos de formacdo independentes
como locais onde o epistemicidio atua e por isso também s&o espacos de disputa na
formacao subjetiva de pessoas negras a exemplo do campo politico, das artes e das

comunidades.

A busca de outros modos de subjetivacdo que rompam os paradigmas
instituidos pelo dispositivo de racialidade situa-se como demanda para
a educacdo e para a producdo de conhecimento. Ai se evidencia,
ainda, a disputa da verdade histérica como um campo de batalha
fundamental para alterar os pressupostos da dominacdo racial e
viabilizar outra subjetivagdo. O resgate histérico de Zumbi dos
Palmares recuperou para 0s negros brasileiros 0 mito do herdi,
contrapondo-se a uma historiografia oficial que deu por evidente a
aclimatacdo dos negros a escraviddo como um traco de natureza
derivada de suas instituicBes sociais. Sua eficacia simbdlica se
expressa na extensdo cada vez maior que as comemoragfes a ele
tributadas ganham na agenda dos movimentos negros e da sociedade
abrangente. Um resgate construido, sobretudo, por forca da agdo
militante, que cria 0 modelo de identificacdo que é via de escape do
dispositivo. (CARNEIRO, 2023, p. 334)

2.1 Descentramentos

Até aqui pensamos na centralidade do epistemicidio no processo de construgdo
da academia moderna ocidental. Durante a construcéo dessas reflexfes por vezes me
pontuaram a importancia de incluir nessas analises também os processos de ruptura
com esse modelo hegeménico, e também apresentar os movimentos de destronamento
desse homem universal que j& existem.

Para pensar sobre isso, invocarei nesta escrita 0 pensamento de Stuart Hall, que
em seu livro “A identidade cultural na pds-modernidade” nos traz em seu segundo
capitulo intitulado “Nascimento e morte do sujeito moderno” uma importante discussao
acerca dos descentramentos do sujeito que muito se dialoga com o que venho pensando

neste texto e nos cede adensamento teérico para o que pretendo discutir a seguir.
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Para o autor, os descentramentos sdo os deslocamentos do sujeito moderno que
ocorreram na modernidade tardia e que se deram através de “uma série de rupturas nos
discursos do conhecimento moderno”, tendo como maior efeito e principal impacto “o
descentramento final do sujeito cartesiano” (HALL, 2011, p. 22).

Ele apresenta 5 descentramentos principais a partir dos quais este processo se
deu e discorre sobre suas construcdes e seus impactos no destronamento do sujeito
moderno.

O primeiro descentramento apresentado pelo autor é o pensamento marxista,
que segundo ele “deslocara qualquer nog¢ao de agéncia individual” (HALL, 2020, p.22)
e que ao colocar as relacdes sociais e ndo uma nocao abstrata de homem no centro de
seu sistema tedrico, “deslocou duas proposi¢cdes chave da filosofia Moderna: (1) que ha
uma esséncia universal do homem; (2) que essa esséncia é o atributo de cada individuo
singular o qual é seu sujeito real” (HALL, 2020, p.23).

O segundo descentramento apresentado é a “descoberta” do inconsciente por
Freud, que impactou de forma consideravel as formas de pensamento modernas,
abalando a nocéo de sujeito racional e de identidade fixa proveniente do pensamento
cartesiano, a partir da afirmacao de que “nossas identidades, nossa sexualidade, e a
estrutura de nossos desejos sdo formadas com base em processos psiquicos e
simbdlicos do inconsciente”(HALL, 2020, p.23).

O terceiro descentramento apresentado pelo autor se refere a linguistica. Ele traz
0 pensamento da linguistica estrutural que diz que “a lingua € um sistema social e ndo
um sistema individual. Ela preexiste a n6s” (HALL, 2020, p.25). Tal pensamento afirmara
gue o individuo nunca ter4 controle de uma forma final sobre os significados, o que
atinge a premissa cartesiana de um homem capaz de produzir conhecimento e atingir a
verdade a partir do dialogo individual, desassociado do coletivo.

O quarto descentramento apresentado diz respeito ao trabalho de Michel
Foucault, quando conceitua o poder disciplinar como “um produto das novas instituicdes
coletivas e de grande escala da modernidade tardia” (HALL, 2020, p.26) onde, porém,
“suas técnicas envolvem uma aplicagdo do poder e do saber que individualiza ainda
mais o sujeito e envolve mais intensamente seu corpo” (HALL, 2020, p.26).

O guinto descentramento apresentado é o feminismo em sua dimensao de critica
tedrica e também como movimento social. Segundo o autor tal corrente de pensamento
“questionou a classica distingdo entre o “dentro’ e o ‘fora”, o “privado” e o “publico™
(HALL, 2020, p.28), trazendo para a arena do debate social e politico a dimenséo

subjetiva, o que em alguma medida também atinge a ideia do sujeito universal
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cartesiano quando as identidades sexuais e de género e a propria no¢ao de humanidade
séo colocadas em debate.

N&ao discorrerei com profundidade sobre cada um desses descentramentos pois
0 objetivo aqui € incluir na discusséo proposta pelo presente texto a compreensao de
gue movimentos de descentramento, como nomeado por Stuart Hall, ou de
desconstrucdo questionamento, revisbes, como nomeadas por outros autores, se fazem
presentes e em constante tensionamento com a estrutura apresentada no inicio deste
capitulo.

Adicionaria para além dos descentramentos apresentados pelo autor o
pensamento decolonial, que vem cada vez mais estando presente nos espacos de
discussdo, sobretudo das ciéncias sociais, e ampliando o seu alcance dentro das
estruturas. A decolonialidade, assim como os outros descentramentos apresentados,
fere a légica cartesiana quando questiona as estruturas de pensamento europeias, a

narrativa europeia ocidental da histéria do mundo e as hierarquias epistémicas.

2.2 Limites dos descentramentos académicos

Apesar de todos os movimentos de descetramentos serem importantes para o
destronamento do eu hegemdnico eurocéntrico, se fazem necessarias algumas
problematizaces que geralmente ndo atravessam de forma central as discussdes
acerca da localizagéo das demandas de pessoas negras dentro dessas vertentes.

Para pensar sobre essa questdo é importante considerarmos que todos o0s
descentramentos apresentados, mesmo que considerem e se inclinham para a
diversidade, foram idealizados e estruturados a partir da base epistémica ocidental, e
em diferentes medidas compartiiham direta ou indiretamente suas dinamicas
epistemicidas e hierarquizantes, amostra disso é o quanto as teorias apresentadas
circulam, com um certo nivel de tensionamentos mas também com a liberdade da
possibilidade de existirem, nos espacos de formacédo e o quanto as teorias de base
epistémica africanas ainda sdo desqualificadas e marginalizadas nos espacos formais
de producao de conhecimento e formagao.

Com isso ndo penso que tais teorias ndo sejam importantes ferramentas para
pesquisadores negros, mas sim que, em contato com 0s conhecimentos afro-
diasporicos, por vezes estes reproduzem praticas de tutela epistémica e de imposicao

de suas matrizes culturais como norma.
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2.3 Retorno atradicdo como recentramento

Pensamos até aqui nos descentramentos como rupturas com o modelo
epistémico hegembnico, e neste caminho inclui para alem dos descentramentos
apresentados por Stuart Hall a decolonialidade como mais um descentramento.

Agora trarei ao texto os pensamentos afrocéntricos, afrorreferenciados e contra-
coloniais, que em minhas perspectivas ndo se configuram como descentramentos, mas
sim como recentramentos, visto que ndo se constroem sobre as mesmas bases
epistémicas ocidentais e tdo pouco visam disputar suas constru¢des, mas ao contrério,
se constroem no sentido de resgatar outras bases, valores e fazeres.

Nesse sentido penso que as epistemologias de base africana se diferem dos
demais descentramentos pela sua dimenséo que extrapola o contexto da producéo de

conhecimentos, como nos traz:

A compreenséo da praxis social orientada por epistemologias e légicas
de pensamentos que rompem com 0 eurocentrismo, a medida que
estabelecem a construgéo de outros modos de viver e saber acionados
por grupos sociais subalternizados historicamente, a exemplo de
africanos e indigenas, € um ponto de contato entre a afrocentricidade
e o pensamento decolonial. Porém, enquanto para 0 pensamento
decolonial o decolonizar-se “[...] supde também construcéo e criagao.
Sua meta é a reconstrucao radical do ser, do poder e do saber”
(OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p. 25), para a afrocentricidade se da o
inverso: € a restauracdo do ser africano, a partir de seus préprios
critérios, que gera como subproduto a descolonizacdo. Por ndo ser
reativa, a afrocentricidade se empenha primariamente ndo em desfazer
a colonizacéo, mas em retomar a proposta de humanidade que a matriz
civilizatéria dos povos africanos encarna (ALMEIDA; REIS; SILVA,
2020, p. 137)
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3 Epistemologias afrorreferenciadas como caminho de
resgate de humanidade e reencantamento

Comeco, meio e comego.

E a partir desse pensamento de Antdnio Bispo dos Santos (2022), que compara
a légica de “comego, meio e fim” da cosmologia eurocristd com a “comego, meio e
comecgo” dos povos contra colonizadores que partem das cosmopercepgdes dos povos
tradicionais e reflete melhor a relacdo com o tempo, a nocdo de familia e a interacdo
com os ciclos da natureza, que reinicio meu texto neste segundo capitulo, onde comeco
lancando mdo novamente do Odu de origem, entendendo que nas perspectivas
africanas a historia ndo € Unica e a partir disso ndo existe um so inicio que englobe
todos 0s processos.

No segundo capitulo falamos sobre a construcdo da academia ocidental como
inicio da ideia de ciéncia e intelectualidade que se vende como universal, mas na
verdade consiste em uma Unica perspectiva, a ocidental. Aqui retomo o inicio para falar
do que eu, enquanto pesquisadora inserida nesse campo, acredito ser o inicio ou onde
esse Odu se ativa no meu processo a partir de uma construcao de intelectualidade e da
ideia de ciéncia ancorada nos valores civilizatérios africanos presentes nos espacos de
sociabilidade e produgéo de saberes por onde me aquilombo e referencio.

Durante o percurso de construgdo dessa pesquisa foram frequentes os
momentos em que, ao apresentar minha visdo da construcao epistémica afrodiaspérica,
era questionada sobre a legitimidade de pensar em cruzo. Tal recorréncia me levava
sempre aos mesmos questionamentos: o que definiria 0 que € um pensamento africano
puro? Ou o que é um pensamento brasileiro puro? Seria possivel a partir da pororoca
de cruzamento de saberes e referenciais, definir em linhas justas o que seria de fato o
fruto legitimo de tudo que nos constrdi epistemologicamente enquanto povo?

Aos termos ocidentais reducionistas e excludentes talvez sim, mas aos termos
do que se apresenta visivel e palpavel, ndo. Ao buscar um purismo de origem em nosso
cenario o0 movimento ou sera de ignorar 0 que ndo cabe ou fazer caber o que nao é
encaixavel, e ambos 0s movimentos mutilam o todo. Primeiro porque ndo existe apenas
um cenario, mas varios. Segundo porque pensar em uma construcdo que dé conta do
todo é cair na armadilha colonial da universalidade.

Nosso pensamento é cunhado do cruzo de ideias africanas, originarias e
europeias. Dessa forma, ndo ha purismo, a Africa que encontramos é a daqui. Porém,

afirmar que a Africa que encontramos é a daqui, para mim, esta muito na contramé&o de
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dizer que entdo ndo é de Africa que falamos, mas sim de Brasil. Segundo Eduardo
Oliveira, no Brasil o conjunto cultural africano foi recriado a partir da especificidade de

nosso contexto diasporico e afirma que:

Africa por nos criada é em tudo mais africana que a Africa que perdura
no continente negroide dos dias atuais. Optamos por essa escolha
como ponto de partida: somos africanos ao nosso modo, 0 que nos
regala uma singularidade Unica —pleonasmo mais que legitimo no jogo
cultural que pretendemos empreender. De nossa cultura material a
nossa riqueza simbdlica, nés, afrodescendentes, reintroduzimos a
Africa perdida no solo brasileiro, seja através de uma recriacéo idilica,
epistémica, politica, artistica e até mesmo econdmica (OLIVEIRA,
2012, p. 38).

Acredito que ha sim todo um movimento de absor¢cado e apagamento fruto do
processo colonial que diluiu e despotencializou muito do que 0s nossos trouxeram de
Africa quando aqui chegaram, mas acredito também que simultaneo a esse processo
houve espacos de resisténcia que deram conta de preservar nossos modos de ser e
estar no mundo, construindo aqui, em paralelo a esse mundo colonizado, espacos de
resisténcia africanos onde nossos valores civilizatérios se preservaram.

Segundo Cheikh Anta Diop (1982), mesmo em meio ao contexto de pluralidade
étnica e cultural africana, existem elementos comuns gue se apresentam de forma geral
em todo o continente. O autor explica tal unidade a partir de sua teoria dos bercos
civilizatérios onde, no berco africano, elementos como a matrilinearidade, a nocdo de
ancestralidade, a integracdo com a natureza, a coletividade, a espiritualidade, entre
outros fatores, seriam valores base para todo desenvolvimento que se diversificaria
posteriormente (DIOP, 1982).

Com o processo de didspora for¢cada, os africanos trazidos na condicdo de
escravizados ao solo brasileiro passaram por, além de um processo de genocidio,
também um processo de etnocidio. Isto €, por processos nos quais as especificidades
culturais de cada seguimento étnico foram mecanicamente levadas ao apagamento e a
diluicdo a partir da mistura forgada de povos no cativeiro, imposi¢ao linguistica, proibicao
de praticas espiritualistas, restricbes alimentares e demais praticas desumanizadoras.

Como estratégia para manutencdo e preservacdo de seus valores e modos de
ser e estar no mundo nesse contexto Unico, tais sujeitos reorganizaram suas praticas
coletivamente tendo como base para tal reorganizacdo os elementos comuns a maior
parte dos seguimentos étnicos que ali se encontravam. Logo, dentro das comunidades
de terreiro, de jongo e capoeira, se encontram estruturas e sistemas complexos, que
foram construidos a partir do encontro de diferentes culturas que identificaram os

mesmos fatores investigados posteriormente por Diop enquanto ponto de didlogos e
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convergéncias e a partir dos mesmos construiram espagos onde esses elementos de
base se fizessem presentes e incorporados as dindmicas internas.

A partir dessas consideragdes parto da compreensdo de que tais seguimentos
sdo 0s espacos onde podemos observar o conceito de unidade cultural africana na
pratica, tendo em vista que ainda hoje nos oferecem a oportunidade de experienciar
interagdes, organizacdes e processos de ensino/aprendizagem pautados nos principios
africanos e, como defende Molefi Kete Asante (2009), nos oferecem a possibilidade de
remontar nossa pertenca étnica apagada pelo etnocidio decorrente do processo da
escraviddo a partir de uma pertenca africana diaspoérica Unica, que na impossibilidade
de encontrar e resgatar o laco de especificidade cultural, se referéncia em Africa a partir
dos elementos comuns a unidade cultural africana.

O psicologo Wade Nobles, em seu texto “Sakhu Sheti: Retomando e
Reapropriando um Foco Psicoloégico Afrocentrado”, nos traz o conceito de
descarrilhamento, onde utiliza a metafora do trem em movimento, porém fora dos trilhos,

afirma que:

A metafora do descarrilhamento é importante porque quando isso
ocorre o trem continua em movimento fora dos trilhos; o
descarrilhamento cultural do povo africano é dificil de detectar porque
a vida e experiéncia continuam. A experiéncia do movimento (ou
progresso) humano continua, e as pessoas acham dificil perceber que
estao fora de sua trajetéria de desenvolvimento. A experiéncia vivida,
ou a experiéncia dos vivos, ndo permite perceber que estar no
caminho, seguindo sua prépria trajetéria de desenvolvimento,
proporcionaria a eles uma experiéncia de vida mais significativa.
(NOBLES, 2009, p. 277)

Trago aqui este conceito para pensar esse processo de descarrilhamento no
ambito da producéo cientifica. E sabido que a estrutura académica é uma importante
engrenagem na manutenc¢ao do poder colonial e que d& conta de um dos aspectos mais
importantes do projeto colonial ainda em curso: o poder epistémico. Luis Rufino (2019)
afirma que, ao tocar na linguagem e nos saberes, a colonialidade toma uma dimensao
epistemoldgica que nos submete a perspectiva eurocéntrica do saber, o que acaba nos
“‘impedindo de pensar o mundo a partir do modo em que vivemos e das epistemes que
Ilhe sdo préprias” (RUFINO, L. 2019, p. 37), ou seja, nessa dimensao, essa matriz de
poder colonial normatiza e universaliza as formas de compreender e pensar o0 mundo
por uma lente Unica, a eurocéntrica colonial, que nessa perspectiva se sobrepfe as
préprias experiencias dos povos colonizados, o que inclui também a nés, povos
africanos em diaspora.

Nobles (2009) nos fala, ainda desdobrando o conceito de descarrilhamento, do
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processo de desafricanizacdo, que foi chave central no processo de escravizagédo de
sujeitos africanos que, apenas com suas consciéncias afastadas dos “significados
africanos de ser humano, ou esses significados fossem removidos de sua consciéncia”
(NOBLES, 2009, p. 285) poderiam ser escravizados, e segue afirmando que “esse
processo de descentramento ou desafricanizag@o constitui a problematica psicolégica-
chave na compreensdo da experiéncia dos africanos em toda a diaspora” (NOBLES,
2009, p. 285).

Partindo para o contexto da academia, podemos considerar que submeter
sujeitos africanos em didspora, que tem sua no¢do de humanidade cunhada a partir dos
valores civilizatorios africanos, a um sistema de producdo de conhecimento que se
propde a fornecer um modelo universal, mas que se baseia em uma humanidade euro-
referenciada e direciona-los a enquadrar seus saberes que partem de outra cosmovisao
a esse modelo também pode operar como uma forma de violéncia epistémica, onde, ao
ter seus conhecimentos hierarquizados também tem suas humanidades hierarquizadas
a partir de um processo de desafricanizacdo e embranquecimento que perpassa desde

0S aspectos estéticos, até os religiosos e intelectuais. Sobre isso Nobles afirma que:

O processo de embranquecimento foi e continua sendo uma tentativa
de redefinir para os africanos no Brasil o que significa ser uma pessoa
humana. Ao fazé-lo, afirma que ser africano era ser menos humano e
que por meio do processo de embranquecimento os africanos
poderiam tornar-se humanos. Com efeito, 0 embranquecimento
associa a bondade, o sucesso, a criatividade, o génio, a beleza e a
civilizagdo com a brancura. Em Ultima instancia, identifica a condigao
humana como o fato de ser branco (NOBLES, 2009, p. 287).

O autor também afirma que no contexto de descarrilhamento operado pela
violéncia colonial o que cedia aos sujeitos africanos em situacdo de escravizagdo a
oportunidade de dar sentido a nova realidade era o “mapa mental de ser africano”, isto
€, a concepgao africana de ser humano, que tornava tais sujeitos “inaptos a serem
escravizados e resistentes a escravidao e ao colonialismo”, a menos que fossem
desafricanizados, ou seja, que tivessem esse mapa ressignificado a partir da redefinicdo
do significado africano de ser humano (NOBLES, 2009, p. 285).

Com isso podemos considerar que 0s sujeitos que partem de construcdes de
humanidade pautadas nos valores civilizatérios africanos ja possuem o mapa mental
africano antes de adentrarem a academia, mas que o processo de violéncia colonial
operante dentro dela pode vir, a partir dos processos de embranquecimento e
desafricanizacdo, a ressignificar negativamente o mesmo, a partir da hierarquizacao

operada pela mesma.



40

Dessa forma, é possivel considerar que a construcdo/articulacdo de
epistemologias que partam desses mesmos conjuntos de valores africanos e que
resgatem a partir da autodefinicdo e localizagcdo psicoldgica o sentido de ser humano
pela perspectiva africana podem ser ferramentas importantes no resgate de
humanidade e desierarquizacdo dos saberes que se constroem e se cruzam nesse
espaco.

Por autodefinicédo e localizagdo psicolégica aqui considero o conceito de Molefi
Asante (2009) que define que “a localizagao de alguém se refere a saber se essa pessoa
esta em um lugar central ou marginal com respeito a sua cultura. Uma pessoa oprimida
esta deslocada quando opera de uma localizacdo centrada nas experiéncias do
opressor’ (ASANTE, 2009, p. 97), ou seja, pensar nossos saberes por nossas definicdes
préprias e a partir de perspectivas que nos cologuem no centro e ndo a margem de
nossa propria historia também é parte importante da construcao de epistemologias que
facam contra-movimentos as que se propdem hegeménicas e que nos desumanizam.

A compreensdo desse cenario pode soar como desanimadora, porém, assim
como estas estruturas se construiram e fazem suas manutencdes constantes,
movimentos de resisténcia tém acontecido e construido caminhos possiveis para nossa
sobrevivéncia epistémica e cultural no ambito académico.

Antbnio Bispo dos Santos afirma que “a guerra da colonizagdo nada mais é que
uma guerra territorial, de disputa de territorialidades” (Santos, 2015, p. 97), ou segja,
estamos, enquanto povos contra-colonizadores, em constante disputa de territorio seja

em qual &mbito estivermos, o que inclui o campo epistemolégico. O autor afirma que:

Nesse contexto, nds, povos contra colonizadores, temos demonstrado
em muitos momentos da histdria a nossa capacidade de compreender
e até de conviver com a complexidade das questfes que esses
processos tem nos apresentado. Por exemplo: as sucessivas
ressignificagfes das nossas identidades em meio aos mais perversos
contextos de racismo, discriminacdo e estigmas; a readaptacdo dos
nossos modos de vida em territorios retalhados, descaracterizados e
degradados; a interlocucdo das nossas linguagens orais com a
linguagem escrita dos colonizadores (Santos, 2015, p. 97).

Com isso podemos considerar que muito ao contrario de estarmos passivos aos
processos da violéncia colonial, estamos desde o inicio atuantes em movimentos de
resisténcia e ressignificacbes em todos 0s campos, incluindo o da linguagem e producao
de saberes.

Neste caminho teorico, pensar em brechas que nos insiram e pelas quais entrem
também nossos saberes e experiéncias, sem desconsiderar o conhecimento sobre as

estruturas e como elas operam no espagco académico é movimento importante para
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entender as brechas que ja estdo postas e que se validam a partir da existéncia, mesmo
apos todo carrego!! colonial de conhecimentos, tecnologias e ciéncias ainda vivas dos
povos colonizados como prova de que, pelas perspectivas que nao se propde Unicas e
universais, podemos construir pontes e dialogos, inclusive com o modelo atual como
parte estratégica de nossa sobrevivéncia epistémica.

O professor Sidnei Nogueira (2020) fala de uma epistemologia exuistica,
baseada nas experiéncias de terreiro, que une a noc¢do ocidental de episteme ao
referencial africano de Exu e desdobra a poténcia do Orixa para além da sua noc¢ao
africana, se utilizando da experiencia de terreiro, vivéncia esta fruto do cruzo'? que se
da em territorio brasileiro, para produzir um conceito que sera utilizado nessa mesma
academia e servir4 de brecha para outros pesquisadores que partam de perspectivas
outras assim como ele (Nogueira, 2020). Ele ndo derrubou as bases, ndo desistiu de
imprimir sua narrativa também no campo académico, mas criou uma brecha que se vale
de sua experiéncia, que se abre com a presenca de seu corpo nessa estrutura.

Tais discussdes se conectam diretamente com a proposta da afrocentricidade
enquanto método, apresentada atravées do pensamento de Molefi Kete Asante, no texto
“Afrocentricidade: uma abordagem epistemoldgica inovadora”. Nele o autor fala que a
“afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe os
africanos como sujeitos e agentes de fenémenos, atuando sobre sua prépria imagem
cultural e de acordo com seus proprios interesses humanos” (ASANTE, 2009, p. 93).

Este conceito dialoga com as estratégias que vem sendo articuladas por pessoas
negras que se referenciam nas perspectivas epistemolégicas alinhadas aos saberes e
valores africanos no campo da producdo de conhecimentos, mesmo dentro do modelo
ocidental, pois nelas, muito para além de apenas se inserir no texto, elas inscrevem sua
agéncia no mundo e na producéo de pesquisa e através das mesmas intervém em suas
realidades coletivas. Logo, mesmo partindo de agenciamentos individuais, compfe um
movimento de retomada de agenciamento coletivo, onde o sujeito africano é
recentralizado.

Por sujeito africano, aqui consideramos a definicdo do préprio autor que defende

11 O termo carrego dentro da cultura do axé diz respeito a energias negativas que atingem os
sujeitos no ambito fisico, psicolégico ou espiritual, gerada por forcas externas ou
comportamentos pessoais. O carrego colonial é apresentado por Luiz Rufino (2022) como a
energia do colonialismo que mesmo apos o fato do Brasil ter se constituido como estado nacional
ainda operam sobre nossas existéncias.

2.0 conceito de cruzo, segundo Luiz Rufino (2022) é uma perspectiva teérico-metodoldgica da
Pedagogia das Encruzilhadas e trata dos atravessamentos, inacabamentos, fronteiras e
mobilidade dos saberes.
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que “um africano é uma pessoa que participou dos quinhentos anos de resisténcia a
dominacgao europeia” (ASANTE, 2009, p. 102), e o conceito de agéncia também posto
no mesmo texto que a define como “a capacidade de dispor dos recursos psicologicos
e culturais necessarios para o avango da liberdade humana” (ASANTE, 2009, p. 94).
Com isso, podemos considerar, a partir desta perspectiva, gue somos nés, negros em
diaspora, conscientes e ativos politicamente, sujeitos africanos e que nossas acdes
podem compor esse movimento de recentralizagdo nas mais diversas esferas, incluindo
o plano intelectual a exemplo do fazer académico.

Segundo Eduardo Oliveira (2012), “atitude fundamental da Modernidade e, em
grande medida, também da Pds-modernidade foi o desencantamento” (OLIVEIRA,
2012, p. 42), ou seja, a sobreposicdo da racionalidade como modelo hegem®onico sobre
o todo, incluindo o sagrado e espiritual, dindmica que segundo ele também atingiu o
contexto académico ja que “a academia, salvo linhas-de-fuga que lhe atravessam,
acomodou-se na estrutura medieval que lhe da contorno, substituindo a batina
escura pelo avental branco” (OLIVEIRA, 2012, p. 42).

Porém, também afirma que “além desse mundo desencantado, ha outros que
coabitam o tempo-espaco da realidade que mantiveram seu movimento, sua ginga, seu
compasso” (OLIVEIRA, 2012, p. 42) e segue afirmando que “o encantamento é uma
experiéncia de ancestralidade que nos mobiliza para a conquista, manutencdo e
ampliacao da liberdade de todos e de cada um. Assim, € uma ética” (OLIVEIRA, 2012,
p. 42).

Por ancestralidade aqui considero o conceito do autor que a define como “a
forma cultural africana recriada no Brasil” (OLIVEIRA, 2012, p. 40), produzida tanto em
Africa quanto na didspora e que consiste em uma filosofia que parte da experiéncia e
da relacdo, na qual se aloja a cosmovisdo africana, que ele define como sua
epistemologia.

Neste caminho podemos pensar a afrocentricidade como uma perspectiva
epistemoldgica da ancestralidade, ja que assim como ela também parte de uma pratica

relacional e de alteridade como afirma Elisa Larkin quando diz que:

Um primeiro e basico postulado da afrocentricidade € a pluralidade. Ela
ndo se arroga, como faz o eurocentrismo, a condicdo de forma
exclusiva de pensar, imposta de forma obrigatéria sobre todas as
experiéncias e todas as epistemes. Ao enfatizar a primazia do lugar, a
teoria afrocéntrica admite e exalta a possibilidade do diadlogo entre
conhecimentos construidos com base em diversas perspectivas, em
boa-fé e com respeito mutuo, sem pretensdo a hegemonia
(NASCIMENTO, 2009, p. 30).
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Ou seja, pensar em epistemologias afro-referenciadas que reflitam a partir da
presenca dos valores civilizatorios africanos a filosofia da ancestralidade vai muito para
além do movimento importante de resgate de humanidade para sujeitos e coletividades
negras inseridas neste universo. Também pode operar um reencantamento do fazer
académico e da producdo em pesquisa, além de apontar caminhos possiveis para um
contra-movimento de pluriversalidade ante o modelo que se apresenta hegemonico, que
beneficiaria a todos no que diz respeito a qualidade do que se produz nesse espaco,
tanto no aspecto relacional quanto no cientifico.

Por pluriversalidade aqui invoco a leitura de Renato Nogueira (2012) que a
define, a partir do pensamento de Mogobe Ramose, como “o reconhecimento de que
todas as perspectivas devem ser validas; apontando como equivoco o privilégio de um
ponto de vista” (NOGUEIRA, 2012, p. 65), 0 que demarca que nas afro-perspectivas,
gue sao pluriversais, o que se propde ndo é a inversdo de hegemonias e sim um
caminho para a validacdo de todos, mas que para ser construido em um cenario de
desigualdade epistémica precisa incluir uma pedagogia da pluriversalidade que dé conta
de denegrir a educagéo pois:

Reconhece as modificac6es e reacomodacbes das relacbes de poder
e do modo como atores e atrizes entram em cena nas disputas em
torno dos canones, dos curriculos, dos critérios de exame e afins. Dito
em outros termos, a ideia de denegrir a educacdo pode ser descrita
como um esforco de revitalizar as perspectivas esquecidas,
problematizando os canones, refazendo e ampliando curriculos,
repensando 0os exames e as tramas que colocam um suposto saber
estabelecido como regra e norma para enquadramento das pessoas
que desconhecem o que “deveriam” saber para o seu proprio bem
(NOGUEIRA, 2012, p. 71).
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4 Confluéncias epistemoldgicas: ljexa de Oxum como
caminho estratégico

No inicio do processo de elaboracdo desta pesquisa minha proposta era de
dividi-la em duas etapas, sendo a primeira um levantamento das dissertacbes do
PPRER que se enquadrassem nos critérios que seriam estabelecidos a partir de reviséo
bibliogréafica previa do tema e a segunda um ciclo de entrevistas com os pesquisadores
autores das dissertacfes selecionadas.

Num primeiro momento a ideia era a de realizar um grupo focal com os
entrevistados, proposta que logo foi deixada de lado pelos possiveis entraves de
logistica e cronograma que imaginei que surgiriam durante o processo. A essa altura
me baseava ainda em um processo inicial de levantamento de dados a partir do acervo
de dissertacbes do PPRER que havia realizado para uma pesquisa anterior, onde o
volume de textos selecionados era muito grande, logo, o processamento de tais dados
seria tarefa que talvez ndo coubesse no cronograma tdo curto de um programa de
mestrado.

A partir dos rearranjos ja descritos no decorrer do texto, que incluiram novos
caminhos metodolégicos e da propria tematica central da pesquisa, remodelei minha
proposta para que a mesma estivesse mais alinhada as novas confluéncias que se
apresentavam em meu processo e com isso resolvi recomecar toda a movimentagao de
levantamento de dados a partir da nova reviséo bibliografica em curso.

Neste novo levantamento tive a surpresa de ndo encontrar um numero téo
grande de textos que se encaixassem nos critérios que estipulei a partir desses novos
caminhos que seriam os de: (1) pesquisas onde os autores estivessem inseridos
diretamente nos grupos ou cenarios pesquisados; (2) que 0s grupos, manifestacdes ou
cenarios pesquisados fossem lugares de preservacao de saberes afrodiasporicos; (3)
gue os autores demarcassem no texto essa pertenga e se inserissem N0 mMesmo como
parte do processo de pesquisa.

A partir desses novos critérios ampliei o recorte temporal, que inicialmente era o
de textos publicados em 2020 e 2021 (anos das publicacdes mais recentes
considerando que iniciei minha pesquisa em 2021) para o de 2013 a 2022, periodo total
de existéncia do programa.

Com este novo recorte temporal consegui selecionar inicialmente 16 textos que
se encaixavam nos critérios propostos de forma geral, porém ainda sentia que, diante

da nova metodologia que tomava corpo a partir do meu processo de escrita, algo faltava
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entre essa elaboracgdo textual e a parte “pratica” da mesma. Neste ponto retornei as
leituras e me aprofundei um pouco mais na proposta dos Odus, de Oxum e dos valores
civilizatérios africanos e com isso remodelei meu planejamento.

Com isso reavaliei de forma mais profunda os 16 textos e a partir deste selecionei
sete que apresentavam os novos critérios que foram construidos a partir da observacao
da construcéo deles, que foram: presenca da escrita em primeira pessoa, insercéo do
autor no que esta sendo pesquisado, histéria de vida e/ou historia oral como recurso
metodoldgico, observacao participante e devolutiva comunitéria.

A etapa seguinte foi de identificar por uma perspetiva estratégica qual seria a
melhor forma de analisar tais textos visto que se trata de dissertacfes completas o que
significa que sdo textos com uma média de 150 paginas e uma leitura minuciosa de todo
o material poderia ndo caber no tempo disponivel para o desenvolvimento da pesquisa.

Optei por analisar a presenca de tais critérios nos elementos pré textuais, nas
introducdes, nos capitulos metodolégicos quando estes se apresentam e nas
conclusdes. Essa escolha se deu por identificar a partir da leitura dos textos que estes
séo locais de maior liberdade narrativa para os autores e onde elementos que muitos se
comunicam com 0s critérios que ja havia estabelecido se fizeram presentes.

A partir de tais critérios os textos selecionados foram:

Titulo Autoria Orientacéo Ano
Para além da estética: uma
abordagem etnomatematica Luane Bento dos
para a cultura de trancar Santos Sonia Beatriz dos Santos 2013
cabelos nos grupos afro-
brasileiros
O ludico d& o prazer: familia Humberto .
e Carlos Henrigue dos
negra, os valores civilizatérios e Manoel de . 2017
; Santos Martins
a festa como aprendizado Santana Jr.
Maos negras: Sab.e“?s e Ana Claudia qus Maria Renilda Nery Barreto 2018
sabores afro-brasileiros Santos Januario
Educacéo popular negra: um
estudo a partir da relagéo da Evelyn Melo da Carlos Henrique dos
i . : 2019
Juventude negra com jongo no Silva Santos Martins
morro da Serrinha
Mulheres ao vento - danca e Andreza da
representatividade na vida de S Fatima Lima 2019
Silveira Jorge
mulheres negras e faveladas
Blacks, bondes e bailes: Jorae Marcio do
narrativas e identidades no ge v Talita de Oliveira 2021
. Nascimento
ambiente do funk

No decorrer deste capitulo convidarei ao texto a voz dos autores das

dissertacbes selecionados e pensarei junto suas produgbes sobre os elementos que
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compdem o Odu de Oxum presentes em suas narrativas.

4.1 Fissura

Segundo o dicionario Oxford fissura € uma “pequena abertura longitudinal em;
fenda, rachadura, sulco”. Para mim essa ideia se desdobrou em um conceito mais amplo
onde fissura se tornou algo que afeta a estrutura sem necessariamente a fazer ruir, ela
€ uma brecha que pode dar acesso, passagem, mas que se tensionada pode se alargar
levando a rupturas. E algo que parece simples, mas que pode ter potencial para gerar
grandes afetacfes na estrutura em que se apresenta.

Parto dessa ideia para pensar em uma possibilidade de corpo/fenda que a partir
de sua presenca no espacgo académico abre brecha e da passagem a elementos que s6
poderiam se inserir nesse espago a partir dessa abertura/presenca. A fissura também
se insere aqui como uma subversdo do falico, simbolo maximo da cultura masculina
ocidental, que se imp&e a partir do uso da forca, invasao e por vezes violéncia, a partir
de seu oposto, a fenda, como simbdlico do Odu de Oxum, representando a ruptura que
€ geradora, que dialoga, que nédo visa eliminar o que esta posto, mas adicionar o0 novo,
dar luz ao que ainda néao foi visto.

Para chegar a esse conceito, que foi central para as reflexdes que serdo
apresentadas, parti de um longo trajeto coletivo viabilizado pelas das trocas no decorrer
da disciplina de Filosofia, tanto com os autores apresentados quanto com os colegas
gue compunham a turma. A proposta da disciplina era a de a partir das trocas e reflexdes
vivenciadas na mesma elabordssemos um projeto em grupo que tratasse das
discussdes acerca da colonialidade, decolonialidade e filosofia.

Foi nitido para nds desde o inicio que cada tensionamento que acontecia entre
0 grupo se conectava as experiéncias que cada um trazia de suas trajetdrias pessoais.
A percepcdo de cada um em relagcdo aos conceitos apresentados era singular e o
espaco de liberdade para expressdo dos mesmos foi um grande potencializador das
discussdes.

Por nossos corpos/fendas entrava no ambiente académico todo um conjunto de
conhecimentos estranhos aquele ambiente como nossos acumulos de experiéncias
enguanto pessoas negras, nossas expressodes artisticas, nossas vivencias espirituais,
nossas diferentes experiéncias profissionais e politicas. Nessa fissura entravam
conhecimentos que ndo poderiam ser encontrados ali sendo pela brecha, rachadura,

fenda gue nossa entrada a essa espaco causou na estrutura.
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4.2 Arte enquanto fissura inicial

Logo apds a primeira reunido onde nasceu a ideia de fissura, mesmo que ainda
ndo houvéssemos elaborado profundamente, as discussdes se estenderam em torno
do mesmo e ja na segunda reunido em torno dessas ideias um poema surgiu.

O poema foi redigido por uma de nés, porém construido a partir das partilhas e
experiéncias trocadas por todas, logo, desde o inicio se tratava de uma obra construida
coletivamente e por isso de autoria conjunta. Friso isso, mesmo correndo o risco de
redundéncia, porgue foi um ponto muito importante em nossa elaboragéo a percepgao
de que em diferentes aspectos éramos todas artistas.

Na primeira discussdo sobre o tema parte do grupo se disse distante da arte ou
de producbes artisticas, porém, ao apresentarem suas experiéncias a arte estava
presente na trajetéria de todas. Mas como se entender enquanto artistas se a arte em
um discurso de primeira camada é vendida como algo erudito, elitizado, de producéao e
consumo de poucos, inacessivel a corpos a margem como 0S N0SS0S?

Foi parte do caminho de elaboracdo de nossa ideia central também
desconstruirmos a ideia de arte para um conceito mais amplo e nos valermos de
referenciais outros a exemplo do africano que amplia e inclui na ideia de arte elementos
como a comida, as ritualisticas de culto ao orixa, as roupas, as festividades e 0s proprios
corpos, que a luz do mito da criagéo iorubano séo as proprias obras de arte de Obatala,
um deus artista que ao nos criar nos sopra a poténcia criativa nos dotando da mesma
capacidade.

Foi por esse caminho que validamos nossas fissuras artisticas por onde
passaram nossas producdes individuais e por onde passamos coletivamente uma
producdo artistica que previa a elaboragéo tedrica que viriamos a fazer, mas essencial
para gue a mesma acontecesse. Segue 0 poema cunhado a seis méos que deu a forma

inicial as ideias que viriam a seguir:

escrever é um parto

e eu pari pela primeira vez a trés maos

e mesmo em terreno indspito

pari tranquila porque estava entre as minhas

as dores, contracdes e forcas foram compartilhadas
e a chegada de um bebé provavelmente ndo esperado
entre nos foi comemorada

sou estrangeira

em um territério que ndo gostam de visitas

agui ndo querem que eu me reproduza

e me orientam a preservar suas crias
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em alternativa de produzir as minhas

e por teimosia existencial

eu paro, ndo do verbo parar

mas do parir

parirei enquanto puder

sempre que possivel em bando

gue é pra cria nascer mais forte

e seguindo os ensinamentos das que vieram antes

eu cuido e alimento as crias de minhas irmas e irmaos
porque filho de comunidade é responsabilidade de todos
e quanto mais de nds houver por aqui

menos estrangeiros vamos nos tornando

ou ndo

nao sei se quero ser local

talvez queira povoar

e partir em busca de terra nova

O poema fala das nossas insegurangas, medos e desencaixes ao entrar num
espaco codificado para corpos, experiéncias e narrativas diferentes das nossas, mas
também da poténcia que surgiu do nosso encontro que foi gerador de um novo
espaco/quilombo para nés, propiciando a partir da produ¢cdo em conjunto uma maior
identificagcdo com nossos proprios processos e perspectivas.

Ao nos vermos e validarmos as trajetérias umas das outras validamos também
as nossas e nos inserimos juntas no grupo e no espaco fisico da disciplina, mais
fortalecidas por estarmos em grupo, € com uma maior compreensdo de nossas
contribuicbes por encontrarmos poténcia em experiéncias existenciais familiares as
nossas.

Luis Rufino fala sobre uma pedagogia das encruzilhadas, onde a ideia de cruzo
seja poténcia para o processo de educag¢do. O mesmo afirma que um possivel caminho
se da no cruzamento de diferentes perspectivas, na utilizacdo criativa rearranjada dos
recursos, de uma reestruturacdo do que esta apresentado com o que de novo se

apresenta quando afirma que:

A perspectiva apresentada pelas Encruzilhada de Exu se orienta pela
nocao de cruzo. Assim, essas encruzas e as suas respectivas praticas
nao versam meramente sobre a subversdo. O que se propdem néo é
a negacdo ou ignorancia das producdes do conhecimento ocidental e
dos seus acumulos tampouco a troca de posicdo entre o norte e o sul,
entre o colonizador e o colonizado, entre os eurocentrismos modernos
e outras op¢Bes emergentes. O que se versa has poténcias de Exu é
a esculhambacdo das ldgicas dicotdbmicas para a reinvencédo cruzada.
Sao os dominios de e no Enugbarijd, a boca que tudo engole e vomita
0 que engoliu de forma transformada. (RUFINO, L. 2018, p.)

Com isso entendemos que nossos corpos enquanto fissura sdo uma das
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“‘esculhambacgdes” possiveis pois rompem com o lugar predeterminado para os mesmos
dentro da logica colonial, o que levamos e introduzimos no espago a partir deles
também, pois desorganiza as verdades universais, humanidades Unicas e quando
codificamos esses saberes/existéncias se utilizando da nossa forma das proprias
ferramentas de controle propostas pela estrutura essas fissuras passam a ser potencias
rompedoras.

A partir de tais reflexdes elaboramos a oficina Fissura, pensada dentro deste
contexto e elaborada a partir do desejo de quebra, ruptura, possibilidade de
encruzilhada conceitual e de experiéncias, espaco de aquilombamento onde nos
humanizamos e humanizamos os com quem ali trocamos.

O objetivo principal da oficina era propiciar uma vivencia coletiva que estimulasse
uma ressignificacdo da relacdo dos alunos com o meio ja que o espaco académico em
si é limitador e enquadrador dos nossos corpos. Mesmo sendo uma experiéncia pontual
acreditamos que um sé encontro poderia ser poténcia desencadeadora de outras
relacbes com o espaco e as formas pelas quais nos inserimos nele.

A proposta era de que os participantes levassem algo de fora da academia
(material, objeto, performance, musica, danca, memoria) que se inserisse no meio
académico através do seu corpo enquanto fissura, de preferéncia algo que se
conectasse com seu tema de pesquisa.

A turma aderiu a oficina de forma significativa, todos os presentes participaram,
mesmo aqueles que ndo se preparam previamente, levando, necessariamente, um
objeto, ou elaborando um discurso. O professor também se envolveu com a atividade
como os alunos quebrando a hierarquia de relacéo, potencializando, por consequéncia,
a vivéncia de um espaco fisico relacional diferente do que fomos adestrados durante
nossa vida na academia. Sua fissura cifra a satisfagdo em servir, e possibilitar
“encontros com o ser externos e internos” como relatou em sua apresentacao. (Rafael
Barbosa).

De modo geral, os alunos descreveram a religido, a arte e a familia como sua
pequena abertura na estrutura académica. Foram apresentados dois poemas como
codificacdo de fissura, em um deles, escrito pelo aluno, que chamaremos de aluno 1,
traz a perda de um amigo para o sistema politico de trafico de drogas, junto com um
processo de penalizacao legal e reclusdo como o movimento de teorizagéo fissural que
inspira e conduz sua pesquisa de dissertacao.

Em contraponto, o outro poema colocado a roda, chama-se “Retorno”,

apresentado pelo aluno 2 como fissura codificada na arte, heranga de seu avd, que
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segundo seu relato, deixou apenas registos de sua trajetéria enquanto metallrgico
apesar de ter sido um artista pluriversal. Importante pontuar que o aluno foi o Ultimo a
se apresentar e relatou ter trocado o poema escolhido apds ouvir a partilha dos outros
participantes.

Dentro das fissuras religiosas foram apresentados alguns elementos que apesar
de contextualizados nesse grupo se conectavam a outras experiéncias dos
participantes. O primeiro foi uma saia de chita que a aluna relatou representar os
primeiros espacos de acolhimento que teve quando recém-chegada ao Rio que foram
0S meios culturais e religiosos pretos como as rodas de jongo, capoeira e 0s terreiros,
espacos estes que segundo a mesma a levaram a retornar a academia no programa
gue se encontra. Outro elemento religioso presente, cifrado como fissura foi um og0,
gue é um simbolo de Exu e que foi compartilhado por um dos alunos que o ligou a sua
pertenca a comunidade de terreiro e a fissura que ele entendia ser dentro do espaco
académico enquanto um babalabé. Um outro elemento que se inclui nessa categoria foi
a imagem da preta velha Vové Tereza que foi apresentada por uma das participantes

como uma representacdo das suas antepassadas familiares e espirituais.

Figura 1: Preta Velha Vovo Tereza
Objeto de Fissura do aluno 2

Um livro e uma foto, foram os elementos simbodlicos que levaram alguns
integrantes de familias como a fissura que ressignifica 0 espaco académico vivenciado

por nés, alunos. O livro, traz uma narrativa de duas mulheres, que se amarram, em
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memodria, segundo a aluna 3, a ela e sua irma, que recentemente veio a 6bito vitima da
covid-19 e do Estado Necropolitico (MBEMBE, 2018) que gerenciou por meses a ndo
distribuicdo das vacinas, e o incentivo a medicamentos ndo eficazes. Muito emocionada,
ela disse que vivenciaria 0 mestrado em homenagem a irma. A aluna 4, apresentou sua
mae como inspiragdo de vida, e como sentido de sua caminhada. Ela se movimenta
através da inspiracao de se parecer com ela e em reconhecer que sua caminhada, até
onde estéa hoje, so6 foi possivel gragas a referéncia que a mae foi e é.

Um outro tipo de elemento enquanto fissura foi 0 do proprio corpo que pode ser
percebido na apresentacdo da participante que levou enquanto fissura sua matricula e
a contextualizou a partir da sua trajetoria académica e profissional enquanto um espaco
negado para si e que ao entrar, por si sO, ja fissuraria a estrutura e esses locais pré-
estabelecidos. Outro aluno levou como fissura uma postura pessoal, como o préprio
definiu, de se propor a questionar sempre, de apresentar uma terceira via aos
binarismos propostos sempre. Essas foram duas fissuras apresentadas diretamente no
corpo.

Os alunos interpretaram seus objetos e o préprio conceito de fissura apresentado
de formas diferentes. No entanto, boa parte, se ndo em todos, existiu uma invocacéo de
ordem afetiva para cifrar a fissura e instrumentaliza-la. Foi perceptivel também como as
experiéncias trocadas geraram afetacdo nos demais integrantes da oficina, gerando
novos desdobramentos e contribuicdes & medida que as apresenta¢des aconteciam.

Essa vivencia, mesmo que pontual, contribuiu diretamente no caminho das
reflexdes que se desdobrariam nessa pesquisa, a ideia de fissura que aqui e apresenta,
foi vivenciada de corpo inteiro e coletivamente, antes de se transformar em teoria e

texto.

Figura 2: Elementos fisicos levados pelos alunos para a oficina
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4.3 Odu de Oxum

Dentre as contribuicbes ap6s minha banca de qualificacdo, talvez a mais
importante tenha sido a de Adilbenia Freire Machado, quando sugeriu/afirmou que ao
invés de me utilizar dos Odus ja apresentados em seu trabalho, meu Odu deveria ser
Oxum. Em seu trabalho, falando sobre as poéticas de encantamento, a mesma afirma

gue a linguagem é um territério de resisténcia e que neste lugar devemos dialogar com:

“Metodologias de emancipagéo e criagdo, onde cada pessoa cria seu
caminho, conhece seu Odu, borda seu método, seu modo de fazer, um
modo que nunca € solo, mas coletivo, tecido pela escuta, pelos
sentidos. Assim, a pesquisa ndao € o fazer pelo fazer, mas é um
encontro, um re-encontro consigo mesma que intenta inspirar outros
encontros, reencontros, na busca da nossa harmonia e integralidade.”
(MACHADO, 2019, p.130)

Apos refletir sobre as consideragfes apresentadas e analisar com maior
profundidade os textos selecionados, percebi que de fato Oxum ja era o Odu condutor
deste trabalho bem antes dele comecar a ser cunhado e que validar esse caminho como
uma metodologia préopria, cunhada a partir de minhas afetacdes e encontros durante o
processo de pesquisa fazia muito sentido, ja que este percurso estava alinhado a ideia
de que “conteudo e metodologia, teoria e pratica, apresentam chaves de leituras e de
interpretacdes que sao instrumentos para producao de outros olhares sobre a historia e
cultura a africana e afro-brasileira” (MACHADO, 2019, p. 170) e também apresenta a
presenca de “deslocamentos de sentidos, a coletividade, a memdéria, o corpo e a
ludicidade como fios condutores dessa producgdo”, que é o que a autora apresenta como
Odus (MACHADO, 2019, p. 170).

Na leitura dos buzios o Odu relacionado a Oxum € o cinco, por conta também
disso a divisdo nessa mesma medida dos capitulos dessa dissertacé@o e, acredito que
nao coincidentemente, na metodologia dos Odus o quinto Odu é o de Beleza / Estética
/ Encantamento, que a autora apresenta como o0 que possui “a responsabilidade de
implantar uma dimensao filoséfica em nosso estar no mundo” e também o que “produz
os sentidos da vida, é esse odu que produz o mundo, (...) constréi o mundo”
(MACHADO, 2019, p.181) e segue apresentando a relacdo desses elementos com a
ideia de uma ancestralidade feminina que se conecta aos valores civilizatdrios africanos,
quando afirma que “para a cultura africana a unido humana é necessaria para a
construcdo e manutencdo do mundo. S&o os saberes ancestrais femininos que tecem

esse encanto pela vida em comunidade, pois o feminino € o Utero do mundo, a poténcia
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da vida, uma vida coletiva”. (MACHADO, 2019, p.181)

Para pensar nesse feminino ancestral a partir de Oxum recorri ao trabalho de
Aline Matos da Rocha (2023), que em seu texto “Corpo-Ori-ldade: Uma investigacéo
filoséfica sobre ontologia relacional no pensamento de Oyéronke Oyéwumi”, apresenta
com um maior aprofundamento Oxum a partir das cosmopercepcdes africanas e seu
importante lugar na construcédo de outras epistemes, e porgue ndo pensar, de outros
mundos, sendo a ancestral primordial da humanidade.

A autora apresenta Oxum como “o sustentaculo filosofico da cosmologia e
instituigdes socioculturais ioruba” (ROCHA, 2023, p.99) e segue afirmando que a mesma
€ “se(nio)r primordial, comunal e divindade mais antiga e mais velha nao apenas
relativamente a idade, mas por ser mae da humanidade e das divindades que nasceram
através dela nesta dimensdo do mundo em que vivemos” (ROCHA, 2023, p.99),
demarcando que ndo é possivel pensarmos em uma filosofia da ancestralidade sem
pensarmos em Oxum.

Neste mesmo caminho demarca a ligagdo de Oxum com a producdo de

conhecimento quando afirma que:

E oxum que movimenta a matriz ontolégica da senioridade. Ninguém é
mais velho que lya Oxum, e a base para a compreens&o sécio ioruba
é constituida por lya e suas criancas, as quais independente da idade
— para uma lyad/mae — serdo sempre criangas (OYEWUMI, 1997) [..]
Porém, o ventre de Oxum ndo é um ventre, apenas, de parir cria(nga)s,
mas um ventre de gestar e parir poder e conhecimento. (ROCHA, 2023,
p.101)

Na sequéncia a autora segue pensando esta relagdo de Oxum com o
conhecimento a partir do pensamento de Oyéwumi e de seu conceito de oxunismo a
partir das reflexdes acerca das imposi¢cdes e hierarquiza¢des epistémicas ocidentais
sobre as cosmopercepcOes africanas a exemplo do feminismo e das construcdes

patriarcais de género:

No intuito de desmantelar essa manifestacdo senhorial, oxunismo é o
modo como Oy&wumi nomeia seu ativismo e defende tradi¢cdes e
recursos intelectuais autéctones derivados de Oxum: divindade ioruba
relacionada a progénie da humanidade, modelo de matripoténcia e ao
mesmo tempo representacdo autdctone que encarna o conhecimento
e néo se deixa seduzir por espelhos coloniais. (ROCHA, 2023, p.112)

No caminho de relacionar e a ideia do Odu de beleza / estética / encantamento,
com a matripoténcia e senioridade de Oxum enquanto poténcia criadora, invocarei no
texto o pensamento de Naiara Paula Eugenio (2021) que em sua tese “lyalewa: Sobre

a Origem da Obra de Arte loruba” parte da perspectiva da filosofia estética para pensar
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a arte e estética a partir das cosmopercepc¢des africanas.
A autora também trabalha com o conceito de lya de Oy&wumi, assim como todas

as citadas anteriormente, e defende que:

Filhos nascidos de lya s&o obras de arte que contém beleza. Ou seja,
iya é quem produz beleza, lyalewa. E, estamos falando da beleza na
obra de arte, ja que, como dito antes, a pessoa humana é uma obra de
arte. Como os lorubas se consideram obra de arte moldada pelas maos
de um deus artista, Obatal4, o artista € considerado uma pessoa
especial na comunidade, é aquele/a quem continua a obra desse deus
criador ou escolheu o mesmo oficio de um deus. Manifestacbes
artisticas sdo usadas para fins diversos, cultuar os ancestrais, divertir,
educar, etc. E uma atividade utilizada para organizar e melhorar a
comunidade de toda forma que se ache possivel. “A arte no seu sentido
mais amplo ¢ central para a manutencéo desta condi¢&o social. E um
aspecto do que os ioruba chamam de Ifogbéntaayése, ‘usando a
sabedoria para refazer/melhorar o mundo (Akiwowo 1983a:4).”
(LAWAL, 1996, p. xvii). (EUGENIO, 2021, p. 67)

A partir dessa citacdo podemos pensar que essa perspectiva de arte enquanto
potencia criadora muito se comunica com a ideia de criagdo com comprometimento
comunitario e ancestral. Ela continua defendendo que a arte e estética africanas tem
uma dimensé&o existencial e por isso também constituem importantes ferramentas de
(re)existencia, a partir das quais podemos retomar nossa agéncia, narrativas e construir
fissuras pelas quais outras epistemes e outros mundos reencantados possam ser

construidos:

“A partir do itan da criagao da pessoa humana eu desenvolvo a ideia
de que Estética na Arte é uma forma de existéncia, de modo que sua
localizacdo é capaz de criar e restituir a humanidade das pessoas
pretas que vem sendo seriamente anulada através de diversas
violéncias, como as citadas acima. No itan ioruba de criagdo da pessoa
humana -quando Obatald com a cooperagdo de Ogum, Nand e
Olodumare, cria a pessoa humana como obra de arte -, a arte e a vida
humana com beleza sdo uma e a mesma coisa. Concluo que uma vez
gue uma pessoa € proibida de viver sua vida como a obra de arte que
€ ou ser impedida de refletir e produzir e expandir seu pensamento
estético sobre si e 0 mundo ou sobre si no mundo, ela existe menos
até ndo existir de fato. Para recuperar essa existéncia a partir da beleza
na obra de arte, que aqui tem sentido estendido, e vocés vao poder
entender a medida que leem os artigos, é preciso se apropriar de seu
proprio corpo (corpo também num sentido estendido) e dos materiais
de sua prépria cultura como obras privilegiadas de beleza. A partir
disso, vai entender que ele mesmo é agente criador de si, de sua
comunidade e dotado de intelectualidade mais que suficiente para
isso.” (EUGENIO, 2022, p. 181)

A partir das reflexbes paridas pelos encontros com essas trés autoras e seus
caminhos de agua, me guiei metodologicamente na andlise dos textos a partir dos

elementos que identifiquei como componentes do Odu de Oxum, tendo como
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percepcbes centrais as préticas de reencantamento, o retorno a tradigdo, a arte
enguanto fissura, o corpo presente e as confluéncias. Invocarei também nesse caminho
0 pensamento de Azoilda Loretto da Trindade (2006) e seu trabalho a cerca dos valores
civilizatorios afro-brasileiros, que muito se conversaram com o0s elementos que
identifiquei como componentes do Odu de Oxum.

Desdobrarei a seguir cada um desses elementos em maior profundidade, ja se
relacionando com os textos analisados, em um movimento de conceituar fazendo e
pensarei a partir dessa analise nas possibilidades de fazer em pesquisa que vem se

produzindo com a presenca de nossos corpos/fissuras no contexto académico.

4.4 Valores civilizatérios africanos

Ao iniciar a releitura dos textos ja selecionados uma primeira coisa logo me
chamou a atencdo. Todas as dissertagdes traziam em suas discussdes centrais, direta
ou indiretamente valores civilizatérios africanos e afro-brasileiros. Trago as duas
possibilidades porque na maioria dos textos existe mencéo direta ao trabalho a respeitos
dos valores civilizatorios afro-brasieliros de Azoilda Trindade, porém em alguns onde
essa mencao direta nao existe, é possivel identificar os elementos apresentados por ela
mesmo gue ndo nomeados.

Antes dessa observacao o conceito dos valores civilizatérios afro-brasileiros ndo
estava entre o repertorio tedrico de minha pesquisa, mas ap0s esse encontro percebi o
lugar protagonista desta constru¢do tedrica enquanto metodologia que viabiliza a
insercdo de nossos saberes a partir de nossa matriz epistémica. Neste caminho
chamarei de valores civilizatérios afro-brasileiros no seguimento do texto, uma leitura do
trabalho de Azoilda Trindade de forma alargada e em didlogo com outras autoras e
autores alinhados as perspectivas referenciadas em Africa, que trazem em seus
trabalhos os valores civilizatorios africanos, pensando no encontro dessas perspectivas

pelo mesmo caminho de Vanda Machado (2013), quando diz que:

Vivemos, [...], uma cultura como tradicdo reterritorializada numa
reinterpretacéo particular da civilizacao africana no territorio brasileiro
€ ja ndo necessariamente nos terreiros e quilombos. Estamos
estabelecidos dentro do conjunto de principios e valores praticados por
esses grupos de reexisténcia e tradicdo. Tradicdo, memdria viva de um
povo, onde nem o tempo nem o espaco se apresentam como um limite.
Os valores que garantiram a integridade, a vida e a dignidade de
Nnossos ancestrais escravizados continuam a criar caminhos de
libertacdo. S&o valores que ha muito transpuseram as porteiras das
comunidades de terreiros e alimentaram o nosso jeito de ser. Jeito de
ser e vivenciar valores ancestrais negros, que ndo nos obriga a sermos,
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necessariamente, nem ativistas nem iniciados na religido de matriz
cultural africana. (MACHADO, 2013, p. 94)

Neste caminho, a partir da percepcdo e apresentacdo destes elementos por
parte dos autores nas pesquisas analisadas, concentrarei os dez valores apresentados
por Azoilda Trindade em cinco, como organizadores das percepcoes resultantes da
analise dos textos, por perceber que alguns se relacionavam diretamente nos textos e
se complementavam, sendo estes: circularidade/cooperagcdo-comunitarismo,
oralidade/corporeidade, axé/religiosidade, ludicidade/musicalidade, ancestralidade/

memoria.

4.5 Cooperagdo - Comunitarismo/Circularidade

Ao iniciar a releitura dos textos ja selecionados, sobretudo nas partes pré
textuais, como as dedicatorias e os agradecimentos, um elemento de pronto me chamou
a atencdo. Em todos os textos analisados os autores demarcaram nesses espacos a
dimensédo coletiva da construgdo de suas pesquisas, como fica evidente nos
agradecimentos de Ana Claudia dos Santos Januario (2018), que comecga suas
consideracdes desconstruindo a narrativa romantizada do pesquisador centrado em si

afirmando que:

Aos que pensaram/pensam numa dissertacdo feita com apenas duas
mé&os num teclado, com cheiro de café para ficar horas acordada, a fim
de realizar o mestrado de relagBes Etnico-Raciais do CEFET/RJ.
Senhoras e senhores, eis ai puro engano académico. Esta dissertacao
tem tantas maos nela que o ditado popular “Panela que muita gente
mexe, desanda”, caiu por terra, feito manga no verdo. Ora, muitas
maos invisiveis e visiveis estao aqui.

Segundo Azoilda Trindade “ndo existe cultura negra sem coletivo. Pensar em
africanidades é pensar em coletivo, em pessoas, em diversidade, em cooperacado e
comunidade” (TRINDADE, 2006, p.46), ou seja, a dimensao coletiva perpassa todos 0s
outros valores africanos, e na producdo de pesquisadores negros se faz presente de
diferentes formas.

Em muitos dos textos analisados a ideia de comunidade se apresentou como
uma noc¢dao de familia estendida para além da compreenséo de vinculo sanguineo, como

fica evidente no trecho da dissertacdo de Humberto Manoel de Santana Jr. (2017):

As relacdes familiares em comunidades negras apresentam-se com as
estruturas que foram herdadas dos costumes que aqui foram
florescendo. A familia negra néo se restringe ao nucleo familiar que se
limita a pais e filhos, ou a casa que mora, mas engloba o territério em
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volta, fazendo dos vizinhos, seus familiares, sua egbé. As redes de
parentesco sdo recheadas por uma vivéncia de coletividade que
alimenta as redes de solidariedades, e assim nos bairros periféricos de
Salvador, assim como, nas vivéncias de Daise em Cruz das Almas,
essas relacdes podem ser observadas. (SANTANA JR, 2017, p. 105)

O Autor também traz a nocao de circularidade, que segundo Gisele Rose (2020)
“propde um olhar diferenciado para com o outro e pretende obter uma juncao de saberes
e fazeres, pois, se neste circulo ndo houver cooperatividade no pensar e agir em
conjunto, afetividade nao estara presente”(SILVA, 2020, p.51), o que articula o valor da
circularidade com o operatividade, que segundo a mesma “é tado importante para a
constru¢do de uma sociedade que trate de forma igualitaria todos os sujeitos”(SILVA,
2020, p.51), pois “pensar o coletivo é pensar que existe a possibilidade de transformar
espacos e pessoas”(SILVA, 2020, p.51). E possivel perceber essa dimens&o no trecho

da dissertacdo de Luane Bento dos Santos (2013):

Compreendemos que usar trancas é como aprender a falar; a medida
gue crescemos apreendemos a associar 0s signos linguisticos e com
0 passar do tempo falamos e nos comunicamos como se fosse algo
inerente a nossa condigdo humana, algo “natural”. Queremos dizer que
fazer trancas ndo é algo natural ao/ negro e sim um processo aprendido
na cultura, especialmente na cultura negra. S&o processos constituidos
em trajetdrias de aprendizados com pares, assim como a construgao
da nossa comunicacao oral, ou seja, € preciso estar em espagos que
possibilitem a insercéo e troca do fazer das trancas para se aprender
a trancar cabelos. (SANTOS, 2013, p.2)

Em todas as dissertagbes, as comunidades as quais os autores fazem parte
foram citadas incluindo, a dimenséo ancestral do apoio e dos conhecimentos trazidos
para os textos, ancestralidade esta construida pelas comunidades terrena e também
espirituais, o que fica evidente na presencga significativo dos orixas, antepassados
diretos ja desencarnados e dos vivos em todas as narrativas, como é possivel observar

em guase todos os textos analisados:

Agradeco aos de perto e de dentro, as divindades ancestrais pela for¢a,
Oxald, Ossain e Oya. Nenhuma palavra se encaixa para agradecer
pelas energias de vocés estarem em meu ori. (SILVA, 2019)

Agradeco, profundamente, a toda energia espiritual protetora e
inspiradora que se apresentou a mim como Oia/lansa. Eparrei!
Agradeco & minha Avé Tina, que infelizmente néo esta mais aqui entre
nds, mas que me deu ferramentas para aprender o momento de lutar
no grito e ainda mais no siléncio. (JORGE, 2019)

Agradecer, em primeiro lugar, aos Orixds que me acompanharam
durante esta batalha de 2 anos firmes ao meu lado: Exu, lemanja,
Xang06, Ogum e, especialmente, Oxum, a senhora que me ensina a
olhar para mim feito um belo rio em dias de sol. A Umbanda, que me
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guia com a forca dos ancestrais para ter fé na vida, ter sabedoria para
lutar, dancar para alegrar o corpo e aprender a sentir a protecdo da
natureza presente em cada gréo de areia. (JANUARIO, 2019)

Os autores citaram de forma unanime também as comunidades formadas
durante o percurso de construcdo da pesquisa dentro do proprio programa, 0 que
evidencia uma dimensédo para além das relacdes de trabalho e muito alinhadas as
possibilidades de movimentos de aquilombamento dentro do espago do curso como fica

evidente nos relatos de Humberto Manoel e Andreza da Silveira:

A Irmandade Afrocentrada do Programa de Pés-graduacdo em
Relacbes EtnicoRaciais do CEFET (PPRER), Aline Serzedello,
Alessandro Conceicdo, Tatiana Rosa, a baiana Vilma Neres, Jessica
Raul, pelas discusses, apoio, carinho, distribuicdo de simpatia e tudo
mais. A Vera Lopes e familia pelo apoio e carinho. A Quénia e Fabiano
por me acolherem na chegada ao Rio de Janeiro. A Horacio e Volmes
Lopes pelas palavras de apoio que sempre foram presentes. A grande
irm@&, agora historiadora, Lil Roza, pela confianca, carinho, e por ser
essa pessoa linda. [...] Ao grande irméo que ganhei, mais um presente
gue o Rio me proporcionou, Renan Rimou pela confianga, carinho,
pelas trocas e aprendizados, por ser um exemplo de que a teoria e a
pratica de irmandade na luta podem sim existir! Pelos momentos
divididos, pelo apoio nos momentos mais dificeis, por ser esse irméo.
Vérias queixas! A familia de Renan Rimou por me adotarem, obrigado
pelo carinho e apoio. (SANTANA JR, 2017)

Dentro do CEFET-RJ, ao longo das aulas, tive muito apoio e alegria
em ver aquele ambiente repleto de pessoas que pareciam comigo nas
suas historias e nos seus corpos. Foi um refrigério poder estar com
eles e conversar com quem entendia meus siléncios e minhas longas
e afobadas conversas. Um agradecimento especial ao Carlos Alberto,
amigo precioso, uma estrela, que veio de passagem so6 pra trazer mais
brilho para as aulas. Ficamos amigos desde o primeiro dia, fizemos
todas as matérias do primeiro ano juntos. Nao deu. Foi pego por essa
maquina de moer preto que estamos inseridos. Partiu muito cedo, mas
ficou para sempre em mim, nas lembrancas dos nossos almo¢os e nas
inimeras fotos que tiramos. Um dia a gente se encontra, irmao.
Agradeco aos outros companheiros de turma, aos encontros
recheados de comida e risadas, 0s nossos Ajeuns; vocés foram
fundamentais para essa caminhada. Aprendi e aprendo muito com
vocés, que sorte eu tenho. Todo incentivo e apoio que vocés me dao
sdo fundamentais para mim, para eu ser uma pessoa melhor, uma mée
melhor. (JORGE, 2019)

E também importante citar a inclusdo da prole dos autores nas dedicatérias e
agradecimentos, o0 que nos apresenta ideia da importancia da presenca na construcao
das pesquisas e dos possiveis desdobramentos da titulagdo que foi obtida a partir
destas para a continuidade deste processo dentro de suas familias nucleares e de suas
comunidades como um todo, como é possivel observar a partir da fala de Andreza da

Silveira Jorge:

Alice Odara, minha maior forca e minha maior fraqueza. Obrigada por



59

todos os dias me lembrar do porqué preciso estar atenta e forte; muito
obrigada por ser perfeitamente inteligente, curiosa e desafiadora nesse
nosso relacionamento de mée e filha; obrigada por me deixar sem
respostas e me fizer criar todos os dias novas perguntas; obrigada por
me dar vontade viver e de construir um mundo melhor para vocé;
obrigada por ser uma crianca tdo alegre, linda e ultramegafalante;
obrigada por entender as minhas auséncias e a insisténcia em cuidado
ampliado e compartilhado com os seus familiares; obrigada por tornar
tudo tao intenso, mas ao mesmo tempo tao leve. (JORGE, 2019)

A partir disso podemos pensar que fez parte da construcdo metodoldgica de tais
autores a coletividade, o rompimento com a perspectiva individualista eurocéntrica e o
alinhamento com os valores civilizatorios africanos que demarcam o reconhecimento da
contribuicdo coletiva nas constru¢des que nos atravessam.

Retomando Oxum como caminho e invocando o encantamento do feminino
enquanto base dos valores apresentados, trago a fala de Adilbénia Machado (2019)

articulando o valor da circularidade a Oxum:

Nossa origem € o circulo, esse circulo que é a barriga de nossa mae...
gue durante nove meses nos acolhe... a circularidade €, pois, um
padrdo da cultura tradicional africana. O circulo ndo exclui e suas
primeiras caracteristicas séo a integragdo e a horizontalidade. O que
entra no interior de um circulo ja o compde. E tudo que compde um
circulo esta integrado em roda, onde cada elemento se relaciona com
0 outro, complementando-o. Talvez por isso a cultura oral, praticada
embaixo de frondosos Baobds, nas canc¢des dos Griots, ndo separe
ciéncia de arte, politica de religido (OLIVEIRA, 2007, p. 265). Essa
barriga que nos acolhe quando estamos nos preparando para estrear
no mundo é repleta de agua... simbiose com o mundo que esta fora e
como ele é sentido por nossas mées... somos complementos...
(MACHADO, 2019, p. 245)

4.6 Oralidade/corporeidade

Segundo Adilbénia Machado a oralidade “¢ uma das caracteristicas
fundamentais da cultura africana e afrodiaspoérica, especialmente nas sociedades
tradicionais, ela traduz por meio do corpo que fala modos de ser e estar no mundo”
(MACHADO, 2019, p. 136), 0 que ja nos dimensiona a articulacao entre os valores da
oralidade e corporeidade, que estiveram muito presentes nas pesquisas analisadas.

Para alem dessa articulacédo principal, foi possivel perceber o quéo central a
oralidade é na manutencéo dos saberes e modos de existéncia afro-diasporicos, e por
conta disso em diferentes momentos aparecia articulada com todos os outros valores
no decorrer dos textos, o que dialoga com o pensamento de Azoilda Trindade, quando

afirma que:
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A oralidade nos associa ao NnossO Corpo: nossa voz, Nosso som faz
parte do nosso repertério de expressao corporal; nossa memoria
regista e recria hosso repertdrio corporal-cultural; nossa musicalidade
confere ritmo proprio, singularidade a nossa corporeidade, esta
marcada pelo nosso pertencimento a um grupo, a uma ou varias
comunidades, na medida em que, para nos comunicar com 0 outro,
precisamos ser reconhecidos por ele, estar em interagdo, em dialogo
com ele. (TRINDADE, 2006, p. 36)

Um dos elementos que frequentemente foi articulado com a oralidade foi a
ancestralidade e a memoria, como é possivel observar nos trechos da dissertacao de

Evelyn Melo da Silva e Ana Claudia dos Santos Januario:

A cultura do negro é marcada principalmente pela oralidade, que é a
passagem do conhecimento através da histéria contada; e a
ancestralidade, que sdo os mais velhos pertencentes de Africa ou ja
aqui da Diaspora, que passaram do plano material para o plano
espiritual. No arcaboucgo de saberes de matriz africana, fazem parte
dessa construcdo de conhecimento e do fortalecimento espiritual,
principalmente, através das religides. No Brasil, sdo representadas
pelo candomblé, umbanda, quimbanda e o culto de Baba Egun (SILVA,
2019, p. 14)

A partir da oralidade, é preservada e atualizada a memoaria coletiva”
(idem), que podem ser entendidas como lembrangcas em comum de
multiplos individuos que compdem um grupo, neste caso, cada
memoria individual vai refletir suas recordacgdes a partir do seu ponto
de vista, que em um contexto maior vai refletir memarias deste grupo,
elaborando uma meméria coletiva (HALBWACHS, 2006). Na Serrinha,
a meméria coletiva é refletida nas recordacdes sobre as praticas das
culturas negras, tradicionalmente, desenvolvidas ali e que atualmente,
em lugar de destaque, estdo o samba e o jongo. A producdo de
trabalhos cientificos sobre o Morro da Serrinha e a prética do jongo &
construida com fundamento nas histérias orais. (SILVA, 2019, p. 15)

O corpo era o vinculo com os demais, 0 meio de comunicacao, através
de gestos ndo verbais, como a capoeira, €, a0 mesmo tempo, era o
protetor dos saberes africanos — pela memoéria — a serem transmitidos
aos proximos pela oralidade. Essa foi uma das formas de comunicagao
e preservacdo de identidade encontradas pelos escravizados, pois
existem outras. (JANUARIO apud TAVARES, 2012, p.14)

Este dltimo trecho traz junto a articulacdo da oralidade com a memdria a
corporeidade, que segundo Azoilda Trindade “nos remete ao respeito ao corpo inteiro,
corpo presente em acao, em dialogo e interagdo com outros corpos. Descarta a
dimenséo racional como imperativa, em detrimento da dimensao corporal” (TRINDADE,
2006, p. 61), o que, considerando a centralidade da dicotomia mente e corpo no modelo
epistémico ocidental, coloca esse valor como protagonista nas propostas de construgéo
epistémicas que partam de nossa matriz filosofica.

O corpo negro, que no contexto da violéncia colonial, foi limitado a violéncia,

morte, exploragéo de trabalho, no contexto dos valores civilizatorios afro-brasileiros é
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de outras percepgdes, sentidos e significados, como nos traz

Adilbénia Machado quando afirma que:

Ou seja, podem

Na cosmopercepgao africana o corpo € compreendido como “campo
de possibilidades, de invencdo, de mobilidade, dinamismo, como
também de transformacgao e restituicdo” (SIMAS; RUFINO, 2018, p.
51). N&do é a toa que o colonialismo tanto tentou acabar esse corpo
negro, e que o colonialismo contemporéneo continua nessa tentativa
por meio, principalmente, da colonizagdo do conhecimento, da
linguagem e da estética dos corpos. (MACHADO, 2019, p. 117)

0s pensar a corporeidade como um lugar de retomada histérica,

politica e subjetiva, porque foi sobre ele que muitos sentidos negativos foram e ainda

sao direcionados.
Neste caminho
articulada com a maior
ancestralidade, como é
dos Santos Januario,

Manoel de Santana Jr.:

foi possivel perceber nos textos a presenca da corporeidade
ia dos demais valores, muito frequentemente com a meméria e
possivel identificar nos trechos das dissertac6es de Ana Claudia

Evelyn Melo da Silva, Andreza da Silveira Jorge e Humberto

Como vimos, diversas etnias foram escravizadas no territério, logo, as
influéncias vém de diferentes regies da Africa. Essa mesma
diversidade formou a fisionomia racial e cultural do Brasil, incluindo as
reinvencdes criativas dentro da cozinha. A culinaria afro-brasileira
nasceu na juncdo dos saberes trazidos pelo corpo negro, adicionando
ingredientes de Africa (na medida em que chegavam ao Brasil) e
alimentos cultivados por povos originarios daqui (JANUARIO apud
LIMA, 2018, p. 16)

As africanas e os africanos retirados de seu territério a forca, de Africa
para o continente americano, fizeram do seu corpo reduto de memorias
sobre o conhecimento de seus ancestrais. Seu corpo-territério tornou-
se o principal agente de arquivamento de seus saberes, que sado, aqui,
reinventados com estratégias de criatividade. Os seus valores
civilizatérios, como a circularidade, sdo reorganizados em dispositivos
marcados por simbolos, por exemplo, a roda. Presente na 60 capoeira,
no jongo, na roda de samba. (JANUARIO, 2018, p. 59)

Refiro-me ao corpo como um lugar de memdrias, de arquivo de
lembrancas. Pierre Nora (1993) aponta que os lugares de memodrias se
originam a partir do entendimento de que nao ha memoria irrefletida,
neste caso, afirma ele, que é preciso criar arquivos, pois elas ndo sédo
naturais ou instintivas. O meu corpo arquivou as memorias que o
encontro com o Morro da Serrinha me proporcionou. Concordo com
Nora (idem), quando diz que “a memodria instala a lembranga no
sagrado (...) e se enraiza ao concreto, no espaco, no gesto, na imagem,
no objeto” (1993, p.9). Entendendo o significado do corpo negro a partir
de uma “releitura politica, afirmativa e identitaria” (GOMES, 2017,
p.99), atravessa, ou mesmo penetra a essa discussdo o contato do
meu corpo negro com a ancestralidade e com o sagrado que foi sentido
por mim ao vivenciar aqueles toques de samba e jongo. (SILVA, 2019,
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p. 11)

O ato de contar histdria com o corpo é uma ferramenta, uma tecnologia
social que foi fundamental para a manutencéo de uma série de formas
e habitos de viver e ler o mundo que construiram e constroem nossas
acOes enquanto mulheres e homens negros brasileiros. Utilizar da arte
e do entendimento do corpo para enaltecer e trazer a luz esses saberes
€ algo que precisa cada vez mais ser difundido e ocupar o lugar de
conhecimento legitimado reservado ao longo de anos a “um tipo de
saber”, uma cultura eurocéntrica permeada da dita “neurose brasileira”,
como diria Lélia Gonzales (1984). (JORGE, 2019, p.130)

Quando os africanos foram retirados do seu continente de origem, s6
trouxeram seus corpos, e o seu corpo foi o territério que transportaram
seus valores civilizatérios e costumes. Os elementos culturais dos
africanos eram desconhecidos para os colonizadores, assim como sua
organizagdo e lingua fazendo com que 0s negros utilizassem isso ao
seu favor, através de uma espécie de jogo que mantinha a
comunicacao interna, sem que 0s europeus entendessem o que estava
sendo feito e dito. A organizacéo familiar que para a elite do regime
escravocrata era vista como desregrada (REIS, 2010), na verdade era
baseada a partir da cultura da populacdo que foi trazida para o novo
continente. (SANTANA JR, 2017, p.105)

Retornando a Oxum como rio condutor das reflexdes aqui compartilhadas

podemos pensar 0 corpo a partir da perspectiva ioruba como um corpo-arte feito por um

artista e que carrega em si a potencia criativa de se reinventar e se encantar, como

afirma Naiara Eugenio:

O corpo preto, feito obra de arte que contém beleza é o resultado da
luta por existir que comega desde Africa, antes de chegar aqui e, uma
vez nessa terra adversa para sua prépria existéncia. Isso se deu de
diversas formas e em todas elas o corpo-arte buscou manter sua
esséncia criadora. Isso inclui um trabalho indissociavel do feminino e
na crenca dos orixas de energia feminina. (EUGENIO, 2022, p. 122)

Neste mesmo caminho, pensar a oralidade como a palavra regada pela saliva,

pelo halito que anima e da vida criando e preservando saberes, fazeres e memorias

enraizadas na ancestralidade e que sO sobreviveram ao tempo, a tentativa de

apagamento, ao esquecimento e ao esvaziamento por estarem bem alimentadas,

também nos leva a Oxum, a agua.

Mostrando esse processo de retomada de agéncia e localizacdo em relagéo ao

corpo negro, trago outro trecho do texto de Ana Claudia dos Santos Januario:

Alimentacdo € vida. E manter a vida foi a prioridade de nossos
ancestrais, por isso, em nosso corpo, ha vestigio de forca, fome e luta.
O corpo ndo podia apresentar afeto, o corpo era um objeto material de
uso exclusivo do trabalho bracal. Mas toda essa carga afetiva reprimida
podia ser conduzida a criatividade de escolher os alimentos e trat4-los
com cuidado e carinho. Entdo, durante o preparo dos pratos era
possivel depositar sentimentos afetivos. (JANUARIO, 2018, p. 62)
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4.7 Axé - energia vital /religiosidade

Segundo Azoilda Trindade (TRINDADE, 2006, p. 33) “tudo que é vivo e que
existe, tem axé, tem energia vital: Planta, agua, pedra, gente, bicho, ar, tempo, tudo é
sagrado e esta em interagdo” (TRINDADE, 2006, p.33), ou seja, pensar o valor do
axé/energia vital & estar em relacdo com o todo que compomos coletivamente e que
também nos comp®e, é considerar o0s invisiveis porém perceptiveis, que geralmente
ficam de fora num caminho de producéo cientifica ocidentalocéntrico, mas que a partir
de nossas epistemes tem lugar central pois se conecta a todos os outros valores e
praticas afro-diasporicas.

Esse valor se articula diretamente com o da religiosidade, que segundo Gisele
Rose nos ajuda a entender a importancia e a dimensédo sagrada do cuidado mutuo
presente na experiéncia coletiva “do ver e ser visto, do compreender e ser
compreendido, do afetar e ser afetado, pois hossos corpos sdo como templos sagrados
de uma ancestralidade potente e pujante que atua a todo o momento e em todos 0s
espacos, modificando e transformando existéncias” (SILVA, 2020, p. 52). E possivel
pensar essa articulacdo também a partir da ideia dos espacos religiosos de matriz
africana como espacos onde os valores civilizatorios africanos foram preservados e por
conta disso as relagfes todas serem atravessadas pela dimensao da forga vital, do axé,
como a base filoséfica que permeia toda a construgéo epistémica oriunda dessa matriz,

como nos traz Adilbenia Machado:

Para a Filosofia Bantu o fundamento do universo, o seu valor supremo
€ a vida, é a for¢ca que impulsiona e que emana dela, todos os seres
séo forcas e em qualquer situacao se deve, ininterruptamente, procurar
acrescentar forca a vida e ao universo, essa forca é chamada de Forca
Vital. E 0 axé! Segundo Eduardo Oliveira (2006, p. 46), a Forca Vital é
“a propria manifestagdo do sagrado que sustenta o universo e permeia
a relagdo entre os [seres humanos] e entre eles e a natureza”.
(MACHADO, 2019, p. 80)

Esse valor estd presente em muitos dos textos observados, tanto no ambito
pessoal, a exempro dos trechos dos agradecimentos jA compartilhados anteriormente
no texto, quanto na construcdo teérica, como componente indispensavel para a
construcdo das pesquisas, como nos trechos da dissertacéo de Ana Claudia dos Santos

Januario:

Alimentacéo é vida. Os graos, as sementes e as folhas circulam como
pessoas ho mundo. Nosso objeto de estudo é vivo, colorido, as vezes
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amargo, doce, salgado, azedo. Bem parecido com os humores e
sentimentos do corpo. A gastronomia é a arte de cozinhar com técnica,
conhecimento, ingredientes e Identidade. Neste trabalho, tivemos a
missdo de apresentar a culinaria afro-brasileira em seus aspectos
histéricos de forga e criatividade como uma das formas de repassar
herancas sobre a identidade do povo negro no Brasil. (JANUARIO,
2018, p. 13)

A dimenséo espiritual em relagdo a comida e ao ato de cozinhar nédo
pode ser esquecida. As religies de matrizes africanas se baseiam na
feitura dos alimentos votivos, na estética dos alimentos, na alimentacéo
e na degustacdo. Cozinhar é misturar os elementos da natureza, é
reunir os Orixas na panela para fazer o axé circular (JANUARIO, 2018,
p. 13.)

Retornando a Oxum enquanto rio que percorremos neste texto, invoco o
pensamento de Naiara Eugenio para pensar a ideia de axé/energia vital também como
a potencia criadora que todos possuimos, como corpos-arte e também artistas, que no
contexto da pesquisa parimos/cocriamos a partir de nossa energia vital e preenchemos
0s nossos fazeres com as ritualidades oriundas de nossas espiritualidades, preservadas
em nossos espacos religiosos que acabam por inserir praticas de encantamento em

nossos fazeres académicos:

Esse processo de criacdo elaborado pelos deuses € continuado na
cultura, e toda a obra de arte contém os elementos materiais e
imateriais. Os elementos materiais séo facilmente identificaveis, a
madeira, o pigmento, as feicdes do rosto de uma escultura, os detalhes
de um instrumento musical, por exemplo. Os elementos imateriais sao,
sobretudo, os rituais proferidos para trazer vida e significado cultural e
espiritual para essas obras, que ndo séo, justamente por seu processo
de criacdo, apenas objetos de amostragem; ou o pedido de elaboracdo
de um bom caréter individual e coletivo impresso nessa materialidade.
Isso pode aparecer de vérias formas, como por exemplo em narrativas
gue fixam costumes sociais, ensinamentos, demonstracdo de
espiritualidade, respeito comunitario, narrativas de itans ou louvores
aos ancestrais. Tudo isso movido pelo axé, essa energia de poténcia,
da possibilidade do vir a ser. (EUGENIO, 2021, p.138)

4.8 Ludicidade/musicalidade

Pensaremos agora os valores civilizatérios brasileiros da ludicidade e da
musicalidade articulados, por acreditar que os mesmo se atravessam de forma
inevitavel. A celebracgéo, brincadeira, festejo destro de nossas perspectivas € musical e
nossa musicalidade é permeada de ludicidade. Gisele Rose, pensando os valores da

ludicidade e musicalidade defende que:

A LUDICIDADE, a alegria, € o gosto pelo riso, pela diverséo e
celebracdo da vida (TRINDADE, 2005b). E um dos caminhos mais
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faceis para promover a interacéo, o senso de coletividade, a ideia de
parceria. Pelos momentos de ludicidade, podemos afetar o outro e
descobrir formas de alegrar e celebrar nossas existéncias, pois nos
permite buscar nossa alegria interior pelas trocas de afetos A musica
promove momentos lidicos e Unicos de entrelace entre corpos numa
perspectiva de integracdo e harmonia, agucando nossos sentidos e
afetando nossas existéncias. A MUSICALIDADE é um dos aspectos
afro-brasileiros mais embleméticos (TRINDADE, 2005b), pois €
emocional e é o instrumento que temos para transformar sinais sonoros
em emocao, e vice-versa. (SILVA, 2020, p. 51)

Tais valores, de forma articulada, se apresentaram em muitos dos textos, sendo
o tema central de um deles. Na maior parte das inser¢fes o ludico e a musicalidade se
apresentam como metodologia de ensino aprendizagem ancestral, como é possivel
perceber nos trechos das dissertagcbes de Humberto Manoel de Santana Jr, Jorge

Marcio do Nascimento e Ana Claudia dos Santos Janudrio:

Ela reconhece que na escola, enquanto estudante da educacéo basica,
teve pouco contato com conteddo sobre a cultura negra, assim como,
nao teve nos seus estagios académicos em escolas, tendo de fato em
seu estagio em espacos ndo formais. A importancia do ludico para que
ela aprendesse fica evidente ndo somente nas conversas, mas nos
momentos em familia que presenciei. Sempre em meio as conversas
surgia uma mausica para explicar o que estava sendo contado. O seu
dia a dia em familia é levado para o oficio de professora, pois através
de musicas e jogos Daise conseguia alfabetizar os estudantes que teve
contato, segundo a mesma. Da mesma forma que ela aprendeu com
musicas e “versinhos” com sua avo e que fazia sentir seguranga ao ler,
ela levou adiante. Através do ludico, os outros valores entram na roda,
nos momentos em familia, na festa de S&o Jo&o. E nessa festa que
Daise tem contato com a coletividade vivenciada entres os vizinhos de
sua avo. (SANTANA JR, 2017, p. 107)

Os valores civilizatorios sdo herdados dos contatos com os africanos
desde o regime escravocrata. Dentre eles temos, a ancestralidade, a
circularidade, a coletividade e a ludicidade. Observamos aqui a
construgdo do conhecimento através do cantar, das rodas de
conversas em familia, da vivéncia da festa de Sao Joao no interior da
Bahia, pois essas formas de aprendizado s&o elementos em comum
com o territério da roga de Candomblé. Percebemos que os valores
civilizatérios da roca sao aprendidos através do aprender-fazendo, de
forma cultural como numa roda de conversas que o conhecimento
ganha vida em movimentos, e que gera forca para a roda girar, através
das vivéncias do cotidiano. (SANTANA JR, 2017, p. 12)

Para mim, agora pesquisador deste campo, embasado pela
perspectiva pan-africana, ficam algumas reflexdes e desafios. Entre as
reflex6es, encontram-se o fato de que o Funk, para além de ser uma
construcdo cultural da diaspora africana, teve como um dos seus
objetivos fornecer elementos resgatados e reelaborados das culturas
trazidas pelos nossos ancestrais, para serem usados em prol da
valorizacéo da sua identidade. (NASCIMENTO, 2021, p. 15)

Fato é que esse encontro entre culinaria, masica e literatura transforma
o Dida num polo gastronbmico e de rememorizacdo entre
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representantes da cultura negra da atualidade e as memorias
despertadas pelos cheiros, temperos, sabores, acordes e letras
oriundas dos valores civilizatérios trazidos por nossos ancestrais.
(JANUARIO, 2018, p. 19)

Uma outra dimensdao da ludicidade percebida a partir dos textos analisados é a
estratégia, que a partir dos jogos, celebragbes, musicalidades viabilizava, a partir de
uma equivocada percepc¢do dos colonizadores de inocéncia e esvaziamento alienado, a
organizacao coletiva, articulacdes politicas, repasse de informacdes e producdo de
sentidos proprios entre pessoas negras, como pode ser percebido nos trechos das
dissertac6es de Humberto Manoel de Santana Jr, Evelyn Melo da Silva e Jorge Marcio

do Nascimento:

Quando os africanos foram retirados do seu continente de origem, sé
trouxeram seus corpos, e o seu corpo foi o territério que transportaram
seus valores civilizatérios e costumes. Os elementos culturais dos
africanos eram desconhecidos para os colonizadores, assim como sua
organizacdo e lingua fazendo com que os negros utilizassem isso ao
seu favor, através de uma espécie de jogo que mantinha a
comunicacao interna, sem que 0s europeus entendessem o que estava
sendo feito e dito. A organizac¢édo familiar que para a elite do regime
escravocrata era vista como desregrada (REIS, 2010), na verdade era
baseada a partir da cultura da populagéo que foi trazida para o novo
continente. (SANTANA JR, 2017, p. 105)

A primeira exclusdo ao qual o negro foi imposto, durante o processo de
colonizagéo, era o da palavra enquanto simbolo linguistico, dominado
pela grafia, o que fez com que essa populagéo utilizasse do jogo, da
danca, da musica e do culto como simbolos para produzir sentido entre
os mesmos (SODRE, 2002). Na roca os valores civilizatorios africanos
foram preservados para que continuassem vivos enquanto patrimonio
simbdlico das relagbes entre as nagfes africanas durante o regime
escravocrata. Os valores civilizatérios que destacamos sdo a
ancestralidade, circularidade, coletividade, a oralidade, corporeidade e
a ludicidade. (SANTANA JR, 2017, p. 106)

No Morro da Serrinha, identifiquei, sim, o jongo como divertimento,
mas, ao contrario do que alguns autores escreveram, nao se resumiu
ao divertimento, ao lazer, e sim, se estendeu a ele, mantendo,
sobretudo, o valor da ancestralidade latente e viva nas narrativas. Os
valores civilizatérios séo outro debate que pretendo em nova escrita
aprofundar de forma direcionada para pensar a EPN. A circularidade
gue passa-nos a ideia de movimento circular, ou seja, de reconexao,
continuidade, renovacdo, que dialoga diretamente com os formatos
como essas manifestacdes se realizam que € em roda. Além disso,
também faz mencdo a ancestralidade, devido a questdo da
transmissdo de saberes, da reconexao entre vida e morte, ludicidade,
gue trata da diversao, celebracéo, festejo a vida, que é ligada a energia
vital designada pela expressao: axé ou asé. A musicalidade que é algo
muito forte, marca um povo que balanca o corpo de forma ritmada no
cotidiano, que tem sua fé no “batuque” (SILVA, 2019, p. 104)

Para mim, agora pesquisador deste campo, embasado pela
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perspectiva pan-africana, ficam algumas reflexdes e desafios. Entre as
reflexdes, encontram-se o fato de que o Funk, para além de ser uma
construgcdo cultural da didspora africana, teve como um dos seus
objetivos fornecer elementos resgatados e reelaborados das culturas
trazidas pelos nossos ancestrais, para serem usados em prol da
valorizacéo da sua identidade. (NASCIMENTO, 2021, p. 15)

No mesmo caminho dos valores ja apresentados, retorno a Oxum como rio
condutor para pensar a ludicidade e a musicalidade a partir do ljexa, enquanto ritmo e
danca, que amacia, que envolve, que é celebrante da vida, potencia criadora, mas que
também pode configurar toque de guerra, estratégico, de articulacdo silenciosa, que ao

mesmo passo que encanta, reage.

4.9 Ancestralidade/meméria

Segundo Adilbenia Machado a “memdria africana é ancestral, é a tradicdo que
perpassa o tempo e a geografia. E feminina, é fonte, chegada e partida” (MACHADO,
2019, p. 73). Com isso podemos considerar que os valores da ancestralidade e da

memdria sao profundamente ligados e se atravessam. Gisele Rose defende que:

As histdrias das nossas familias ndo séo atravessadas com fotografias.
E essa MEMORIA que a gente tem que inventar, reinventar e buscar e
me parece hoje muito caro que essa busca ela se da pelo afeto
(SANTOS, 2018). E permitir-se estar aberto para construir espacgos
diferenciados de convivio, € sentir esses valores inscritos na nossa
MEMORIA e deixar que esta aflore nossa ANCESTRALIDADE. Todas
e todos que vieram antes de nds estao presentes no caminhar. Nossas
rodas, musicas e alegrias afloram nossa meméria ancestral e nos faz
buscar possibilidades outras de afetar existéncias, pois a afetividade
esta presente na pratica do resgate desses valores civilizatérios afro-
brasileiros que se apresentam como uma energia vital que nos motiva
a ver, tocar, falar e compreender o outro. (SILVA, 2020, p.51)

Neste caminho, foi possivel observar em todos os textos analisados os valores
da ancestralidade e da memoria, tanto nas consideragfes pré-textuais, como as
dedicatorias e agradecimentos, quanto nas construgdes tedricas, enquanto fissura que
inseriu os valores civilizatorios africanos e também como elemento de disputa de
narrativa da historia Unica do ocidente, como é possivel perceber nos trechos das
dissertacOes de Luane Bento dos Santos, Humberto Manoel de Santana Jr. e Jorge

Méarcio do Nascimento:

Contundo, em meio a todo contexto opressivo de normatizacdes e
destituicBes ontologicas, os saberes africanos diaspéricos, trazidos
apenas nos corpos, nas mentes humanas, sobreviveram através de
acOes pontuais como as de mulheres negras pesquisadas para esta
pesquisa. Mulheres que apresentam em sua linguagem nativa saberes
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matematicos, presentes conscientes e inconscientemente, acionando-
os para formular, elaborar e organizar penteados trancados. E por mais
gue se negue e invisibilize tais praticas enquanto belas e ricas em
técnicas, elas estéo, fortemente presentes na didspora africana como
simbolo, significado de uma trajetéria, de uma histéria, de um corpo e
de um povo. S&o fluxos culturais presentes no cotidiano e que néo
podem ser aniquilados pelos grupos dominantes como ficou
demonstrado neste trabalho. (SANTOS, 2013, p. 98)

Dentre estas herangas, temos os valores civilizatorios; e ainda dentre
eles a ancestralidade, a ludicidade, a coletividade e a circularidade
(TRINDADE, 2005), que foram vivenciados nos territérios da senzala,
quilombo e na roca de Candomblé. As nacdes africanas reconheciam
seus vinculos de parentesco através da linhagem que reconheciam um
ancestral em comum. Na roga esses valores foram preservados.
(SANTANA JR, 2017, p. 20)

A circularidade une-se a ancestralidade e faz seu movimento trazendo
para a roda, a coletividade que Daise vivencia através das relacfes de
parentesco em que a sua familia vai além do carater consanguineo, e
ela ganha outras mées além da sua avoe. O corpo se apresenta
enquanto territério, trazendo as suas marcas histéricas e herancas
familiares que fazem com que o transitar de Daise represente sentido
e transporte os valores civilizatérios. A oralidade é mais um elemento
que gera a energia para que a roda gire. E o movimento da tradi¢io
oral que coloca Daise em contato com a sua historia, através do que a
mesma chamou de “mina ne ouro” da tradi¢do oral, e é na ludicidade
gue faz da energia da festa de S&o Jodo a unido de todos os valores
citados. (SANTANA JR, 2017, p. 107)

Lendo trabalhos anteriores e cruzando estas informacfes com as
narrativas que me foram apresentadas, me senti diante de bibliotecas
vivas, tamanha era a facilidade dos entrevistados em resgatar
lembrancas de décadas atrds. A memdria humana e sua capacidade
de recuperar detalhes é surpreendente, além de no¢éo importante para
a realizacé@o desta pesquisa. A oralidade merece destaque, uma vez
gue se trata de uma caracteristica fundamental dos povos africanos, e
aqui esta um pesquisador que tem profundo respeito pelas
representacdes culturais africanas. E o Funk, embora ndo tenha um
nome africano, é um produto da didspora dos povos pretos, dada sua
construcao histdrica. (NASCIMENTO, 2021, p. 146)

Penso que enquanto retomada epistémica, os valores da ancestralidade e
memoria tem sido centrais nas propostas metodoldgicas construidas por pesquisadores
negros alinhados as perspectivas africanas, pois ddo caminho para insercdo de
narrativas diferentes dos discursos hegemonicos, para poéticas de encantamento e a
partir destes e dos demais elementos alicercados em nossa propria matriz cultural tem
sido possivel inserirmos nossos saberes e experiencias sem que precisemos
transforma-los ou traduzi-los para perspectiva cartesiana, por vezes

despotencializadora e epistémica.
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4.10 Para além dos valores ja desenhados

Para além dos valores civilizatérios afro-brasileiros foi possivel perceber outras
praticas que se repetiram nos textos analisados. Ndo sdo elementos que se inserem
com especificidade em nenhum dos valores ja apresentados, mas se conectam com a
perspectiva afrocentrada e sdo atravessados pelos valores em geral. Para organizar
esses outros elementos me utilizarei da metodologia dos Odus e das caracteristicas
minimas da afrocentricidade.

Um primeiro elemento percebido nas pesquisas analisadas foi a presenca de
confluéncias estratégicas e escolhidas nas constru¢cdes tedricas. Os autores
apresentaram em diferentes momentos de seus textos a importancia para sobrevivéncia
e manutencdo de nossos valores, em alguns momentos o didlogo e em outros as
reinvencdes estratégicas para que ndo sucumbissemos a violéncia colonial
epistemicida, como € possivel perceber os trechos das dissertacbes de Ana Claudia e

Humberto Manoel.:

Essa diaspora negra no Brasil produziu uma diversidade de
conhecimentos no limiar da fronteira colonial, a qual chamamos de
pratica de (re)existéncia e resisténcia. Trata-se, pois, de estratégias de
acOes criativas para combater as epistemologias ocidentais e a
colonialidade do poder (Mignolo, 2003). (MIGNOLO apud SANTOS,
2013, p. 16)

Com as leituras decoloniais, vinculadas a etnografia do bar e a
trajetoria da familia de Dilma Nascimento, a dona Dida, fomos, aos
poucos, observando que suas ac¢des sédo recheadas de decolonialidade
(WASH, 2009). Isso € perceptivel a partir do momento em que ela
transforma a ferida colonial em criatividade dentro do territorio do bar.
E também no ato de fazer pesquisas sobre a culinaria africana, e de
trazer as receitas para sua cozinha, substituindo ingredientes que néo
s&o encontrados no Brasil. (JANUARIO, 2018, p. 61)

Ao percorrer o caminho da diferenga, estamos reconhecendo que a
tradicdo mantém-se viva a partir de negocia¢cdes complexas com as
mdltiplas culturas com as quais interage. Nesse processo, ela, a
tradicdo, reinscreve-se, fazendo da sua existéncia uma troca
constante, fazendo a sua existéncia re-existir e permanecer viva.
(SANTANA JR, 2017, p. 13)

Outro elemento observado foi o comprometimento com uma retomada
epistémica africana. Em diferentes momentos os autores inseriram elementos que tanto
demarcavam sua localizacdo psicologica, quanto inseriam outras propostas
epistémicas, ao mesmo tempo em que problematizavam a producéo de desagéncia das
epistemes ocidentais em relagcdo ao nossos saberes afro-diasporicos, disputando a

narrativa da histéria universal a partir do “compromisso uma nova narrativa da historia
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da Africa” (ASANTE, 2019, p.96) e também da diaspora africana, como é possivel
perceber nos trechos das dissertagfes de Andreza da Silveira Jorge, Luane Bento dos

Santos

Pensamentos como o exposto por Carla Akotirene a respeito da
transformagcdo na forma de pensar a producdo e construgdo de
conhecimento ainda que dentro da academia foram imprescindiveis
para que eu seguisse apostando em uma forma de fazer pesquisa a
partir de referenciais epistemolégicos e estéticos que estavam
proximos a mim e das mulheres que constroem o Mulheres ao Vento.
Pude pensar Oia/lansa a partir de uma perspectiva de proximidade
com a forma de ser e pensar de nds mulheres negras e faveladas e
atrelar as construgées teoricas forjadas pelos movimentos de lutas de
mulheres negras, a partir dos pressupostos dos feminismos negro,
tendo inclusive a possibilidade de criticar e analisar de forma franca e
sincera o0 quanto ainda temos que sempre avancgar em nossas lutas e
diferencas. Embora traga os feminismos negros como dispositivos
metodoldgicos para pensar a luta das mulheres negras, sei bem que
havera inimeras limitagcdes para tentar entender e explicar algo tao
complexo que transita entre diferentes tempo-espagos que sdo a
ancestralidade da organizacdo feminina e negra, reinventada e
reorganizada em contexto diaspdrico criado sobre a égide da mais
brutal colonialidade. (JORGE, 2019, p.129)

Contudo nosso interesse foi o de realizar uma investigagdo etnografica
pela perspectiva de producdo/construcdo do conhecimento. Por
entendermos que a lei 10.639/2003 tem como um dos objetivos trazer
a tona parte do conhecimento africano e afro-brasileiro invisibilizado e
obscurecido pela escrita da “histéria oficial”. Para além, dos atos de
denuncismo do racismo, da discriminagéo racial, da desigualdade de
género, do patriarcalismo e do sexismo. Consideramos que seja
necessério descrever as formas/modos de producdo de 94 conhecer,
de fazer e de saber ocorridos nos universos femininos negros e nos
universos dos coletivos negros. Afinal de que nos valerd a lei
10.639/2003, se ndo criarmos metodologias e materiais didaticos
relacionados aos nossos modos de conhecimento, as nossas
cosmovisfes. Como dissemos anteriormente, este trabalho teve como
um dos objetivos contribuir (SANTOS, 2013, p.93)

Caminhamos por um terreno discursivo arenoso, que imprime em seus
interlocutores (matematicos) imagens de extrema sapiéncia, 0 que
para nos se trata de mero engodo académico que negar outras formas
de conhecimentos e de matematizacdo. (SANTOS, 2013, p.92)

Eu, como mulher negra, me encontro no caminho constante de
descoloniza¢éo do pensar e ser, para o0 devir-negra, CoOmo um processo
dialético entre viver e morrer, negar e afirmar, aberta a reformulagdes.
Trata-se de um movimento constante, todavia, gerador de questdes
indispensaveis para a concretizagdo da emancipa¢ao do nosso povo.
N&o obstante, a descolonizagdo do conhecimento foi um ponto
delicado abordado nesse dltimo capitulo. A posicdo de questionar
autores brancos e reivindicar epistemoldgica, intelectual e
historicamente o protagonismo dos povos negros africanos em
diaspora realizou-se a partir da aproximacéo sobre os conceitos de
negritude e pan-africanismo. (SILVA, 2019, p. 102)

No decorrer deste, trabalho senti que ndo era mais importante tentar
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medir algum tipo de impacto, afim de validar a eficiéncia desse
encontro, que era como eu pensava antes de entrar na pos-graduacao,
mais uma vez a forma endurecida de pensar e producdo de
conhecimento estava me controlando ao ponto de me fazer sempre
duvidar se o que eu estava fazendo/ produzindo em conjunto com
mulheres negras e faveladas era legitimo o suficiente para se
transformar em uma dissertacdo. Foi preciso uma intervencéo direta
pra me fazer mudar os rumos; precisei mergulhar em um bojo de
saberes afrofaveladocentrados para, dai entdo, dar sequéncia a esse
arduo e desafiador trabalho de pesquisa. (JORGE, 2019, p.128)

A palavra “africano” sera empregada como importante conceito ao
longo do texto. Segundo Dove (1998, p. 21), “africano é usado para
descrever aquelas mulheres, homens e criancas que sao pessoas
africanas continentais ou membros da didspora que vivam nas
sociedades europeias ou europeizadas fora do continente. Este termo
reconhece a especificidade cultural e experiencial de um povo
diversificado”. A intencao é usa-la estrategicamente, a partir de uma
perspecitva pan africana, para identificar as populacfes negras da
diaspora. O objetivo é recuperar e celebrar a identidade que nos foi
negada pelo colonizador de modo a resgatar politicamente nossas
origens africanas. (NASCIMENTO, 2021, p.111)

N&o estamos aqui querendo criar uma justaposicdo, tampouco uma
sobreposi¢do ao conhecimento eurocéntrico, mas sim uma alternativa
de pensar a originalidade desse outro saber, fugindo do pensamento
binario e seguindo em direcdo a cosmovisao alternativa caminhando
por essa encruzilhada de saberes. (SANTANA JR, 2017, p.13)

Outro elemento observado foi a constru¢cao de metodologias préprias alinhadas
ao valores civilizatérios africanos, a partir dos processos das suas proprias pesquisas,
0 que articula os valores da ancestralidade, cooperacdo/comunitarismo e circularidade,
ja que as metodologias criadas serdo ferramentas para outros pesquisadores alinhados
a esses mesmos valores e fardo parte das tessituras epistémicas coletivas de nossa
comunidade no campo académico, como podemos perceber nos trechos das

dissertacbes de Luane Bento dos Santos e Andreza da Silveira Jorge:

Como dissemos anteriormente, este trabalho teve como um dos
objetivos contribuir para a producdo de metodologias que destaguem
os conhecimentos africanos e afro-brasileiros contidos nas praticas
culturais negras. Constatamos através das comparagbes dos
trangados com partes da geometria que é possivel ensinar e pensar
matematica em outros objetos e por outros modos, como realiza Gilmer
(1999) e outros matematicos citados neste trabalho. (SANTOS, 2013,
p.94)

O Jdltimo capitulo deste estudo foi o momento de unir toda a
metodologia do MAV: as potentes formas e maneiras de
reontologizacdo criadas pelo povo negro para dar conta de suas
memorias, historias e espiritualidade, sendo, aqui, 0 momento mais
desafiador, a partir inclusive de relacdes subjetivas de dificuldade de
afirmar este lugar de produtora de mais uma forma de recriar as
experiéncias estético-corporais negras e propaga-las em cenas e
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poesias dentro de um espaco favelado, com corpos reais de
mulheres que sdo grandes referéncias de construcdo desse
lugar, mulheres que sdo continuidades, sdo corpos-orais de tanto
saber ancestral. (JORGE, 2019, p.129)

Por dltimo, mas nao por fim, foi possivel perceber em todos os textos uma
dimensdao politica/coletiva/ancestral nas construcdes das pesquisas, que demarcavam
a nocado de importancia do que estava sendo construido a partir da presenca dos
pesquisadores no espaco académico e uma inclinacdo a um comprometimento de
devolutiva comunitaria a partir do que produziram.

Esse elemento se apresentou a partir da inser¢cdo dos pesquisadores em
primeira pessoa e também a partir de suas posicionalidades politicas. Os autores
inseriram em seus textos seus marcadores sociais como raca classe género, sua
aproximagdo com os temas apresentados e também os lugares de propriedade a partir
dos quais se relacionam fora do contexto académico com os elementos pessoas ou
comunidades pesquisadas, como € possivel perceber no trecho da dissertacdo de

Andreza da Silveira Jorge, Luane Bento dos Santos e Evelyn Melo da Silva:

Inicio esta jornada em uma encruzilhada, como uma oferenda as
deusas e deuses donos dos caminhos e das possibilidades, um templo
para ExU, descrito por Anzaldua como deus da indeterminacao, e
assim me proponho a somar diferentes pontos de vista e de sensacgoes,
sem excluir nenhuma fonte de saber, mas sim encruzilhando todas as
fontes. Nesse processo eu fui, eu sou e estou sendo: aluna da pos-
graduacéo mais preta que ja conheci (o Programa de Péds-Graduacgéo
em Relagdes Etnico-Raciais); professora no projeto de danca Mulheres
ao Vento, moradora, ha 31 anos, do Complexo de favelas da Maré,
mulher preta e favelada ativista, trabalhadora em organizacbes da
sociedade civil - ha 15 anos - em projetos direcionados para mulheres
da Maré, mae de uma menina negra e favelada, filha e neta de mulher
negra e favelada; bailarina, coredgrafa, diretora cénica, produtora
cultural, escritora e poeta. E, por isso, coloco-me dentro desse padé,
ou seja dessa oferenda/sacrificio para os deuses donos dos caminhos,
criando assim uma conexao simbdlica com os mudltiplos significados
gue esses saberes proporcionam de forma potente e aberta a novos
encruzilhadas, saudando Exu, o Orixa loruba que é o deus dos
caminhos, da comunicacdo, e que tem nas encruzilhadas seu lar.
Laroyé! Dito isso, ratifico que o caminho metodolégico percorrido esta
fundamentado no fazer pesquisa imerso e implicado, tendo, de forma
clara, que o papel do pesquisador para a realizacao deste trabalho foge
ao papel determinado da chamada “ciéncia dura” que separa
pragmaticamente o sujeito do objeto. (JORGE, 2019, p.12)

Quanto aos desafios, destaca-se a necessidade de que nossas
pesquisas nos ajudem a identificar que modelos de enfrentamentos as
agressoes sofridas pelo nosso povo, como consequéncia do racismo e
dos processos de colonizagéo, a fim de que possamos deixar algum
legado de conhecimento e de luta para as futuras geracdes de pretos
gue estao por vir. (JORGE, 2019, p.16)
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Concebemos outras perspectivas em relacdo as praticas culturais
negras, talvez perspectiva muito de “dentro” da cultura negra dos
trancados, um olhar feminino negro e militante, uma abordagem que
para muitos é carregada de vieses, ou seja, € “essencialista”. No
entanto, consideramos que nao negamos 0 nosso lugar de fala, porém
fazemos de nosso lugar de fala um espaco de reflexdo constante, uma
dialética do ser negro no uso de seus simbolos negros, uma dialética
sobre os conhecimentos dos negros. Fato que para nés ndo se torna
paradoxal e sim mais uma forma de contribui¢éo relacionada a causa
negra. Além de ser tecitura de outras imagens sobre ser negro. Neste
sentido, utilizamos um “essencialismo estratégico” em nossas
construc@es textuais (SPIVAK, 2010) (SANTOS, 2013, p.92)

Além das trocas em pesquisa de campo, pensar a trajetoria do
Movimento Negro Brasileiro, suas formas de enfretamento, as multiplas
pedagogias para a constru¢do de uma educagdo antirracista foram um
pilar de sustentacdo importante para entender a EPN. Saber que
Adilton de Paula citado em entrevista com Ivan Lima (2009) ja havia
dito que a Educacao Popular no Brasil ndo teve seu inicio com Freire,
mas sim nas organizacdes dos quilombos, fez-me ter um olhar mais
firme para refletir a EPN. (SILVA, 2019, p. 104)

A partir dessa reflexdo sobre uma nédo neutralidade, é preciso que, ao
desenvolver nosso potencial académico e profissional, estejamos
sempre atentas ao legado de lutas das que vieram antes de nés e das
que estdo produzindo na contemporaneidade conhecimentos e
saberes (académicos ou ndo). (JORGE, 2019, p.15)

Penso que este caminho de escrita deu abertura para a subversao da légica da
neutralidade académica, e da relagdo distanciado com os “objetos” de pesquisa,
servindo também de acesso para outras metodologias como a histéria de vida, histéria
oral e escrevivéncia.

Trago aqui o Odu de transformacéao, que segundo Adilbénia Machado “implica
em se pensar / fazer desde a ética e com o Outro, em pensar a propria ética, pois “a
parte mais importante da ética é a coletividade” (MACHADO, 2014, p. 122), e segue
trazendo a fala de Eduardo Oliveira afirmando que Odu de Transformacéo implica num

conhecimento pragmético, ou seja:

Causa alteracdes reais, visiveis, concretas, soélidas, € também a
dimensédo da ética, que € a dimensédo da acdo, (...) aqui € esse
conhecimento j4& em acao, a atitude ética. E a palavra base dessa ética
se chama responsabilidade, ou seja, essa transformagdo nédo é
qualquer transformacéo, (...) eu tenho que pensar as consequéncias
da minha acéo, eu ndo posso falar o que eu quero, ndo como educador,
educadora. Ndo posso! Eu tenho que pensar, refletir, medir as
consequéncias das minhas ag¢fes, da minha fala, (...) porque vai ter
efeitos praticos na vida de outras pessoas” (OLIVEIRA apud
MACHADO, 2014, p. 122).

Logo, este Odu trata da tomada de consciéncia e a aplicacado real da ética da

responsabilidade, que no contexto em que se desenvolve a presente pesquisa diz sobre
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entendermos o lugar de responsabilidade como paridores dos nossos saberes dentro
da academia. Retomo o pensamento de Silva (2022) ja apresentado no capitulo um
“Utero”, que afirma que “quando nasce uma crianga nasce também uma iya” (SILVA,
2022, p.201), para aqui pensarmos no lugar de responsabilidade que surge quando

parimos nossas ideias e conceitos que partem e rumam da / para coletividade.



5 Espelho / Abebé

Oxum na organizagdo do Mundo

Era uma vez, no principio do mundo, Olodumaré mandou todos 0s orixas para organizarem a
terra. Os homens faziam reunifes e mais reunides. Somente 0os homens, as mulheres ndo
eram convidadas. Alias as mulheres foram proibidas de participar da organizagao do mundo.
Deste modo nos dias e horas marcadas, os homens deixavam em casa as suas mulheres e
saiam para tomar as providéncias indicadas por Olodumaré.

As mulheres ndo gostaram de ficar de lado. Contrariadas foram conversar com Oxum.
Oxum era conhecida como uma lyalodé.

lyalodé é um titulo da pessoa mais importante entre as mulheres do lugar.

Na verdade, parece que os homens tinham esquecido do poder de Oxum sobre a

agua doce.

E sem a 4gua doce, com certeza, a vida na terra seria impossivel.

Oxum ja estava aborrecida com esta desconsideracdo dos homens. Afinal ela ndo
poderia de forma alguma ficar longe das delibera¢fes para o crescimento das coisas da
terra.

Ela sabia de tudo que estava acontecendo.

Era preciso compreender que todos sdo importantes para a constru¢do do mundo.
Procurado por suas companheiras, conversavam durante muito tempo e por fim a

lyalodé comunicou: - De hoje em diante, vamos mostrar 0 nosso protesto para 0s homens.
Vamos chamar atencao, porque somos todos responséaveis pela constru¢éo do

mundo.

Enquanto ndo formos consideradas, vamos parar o mundo!

- Parar o mundo? O que significa isto? Perguntaram as mulheres curiosas.

- De hoje em diante, falou Oxum, até que os homens venham conversar conosco,
estamos todas impedidas de parir. Também as arvores ndo vdo mais dar frutos, nem as
plantas véo florescer, nem crescer. Isto foi dito e isto aconteceu.

Aquela foi uma reunido muito forte. A deciséo foi acatada por todas as mulheres.

E os resultados foram imediatos. Os planos que os homens faziam, comecaram a se
perder sem nenhum efeito.

Desesperados, os homens se dirigiram a Olodumaré e explicaram como as coisas iam
mal sobre a terra. As decisfes tomadas nas assembleias ndo davam certo de forma
nenhuma.

Olodumaré ficou surpreso com as mas naoticias.

Depois de meditar por alguns instantes perguntou:

- Vocés estdo fazendo tudo como eu mandei? Oxum esta participando destas

reunides?

Os homens responderam: - Veja senhor, estamos fazendo tudo “direitinho” como o
senhor mandou. Agora, este negdcio de mulher participando de nossas reuniées...

Isto ai, a gente ndo fez assim nao.

Coisa de homem, tem que ser separado de coisa de mulher.

Olodumaré falou forte:

- N&o é possivel. Oxum & o orixa da fecundidade. E quem faz desenvolver tudo que é
criado.

Sem Oxum o que é criado ndo tem como progredir.

Por exemplo, vocés ja viram alguma coisa plantada crescer sem agua doce?

Os homens voltaram correndo para a terra e cuidaram logo de corrigir aquela

grande falha.

Quando chegaram a casa de Oxum, ela ja esperava na porta, fazendo jeito de quem

nao sabia o que estava acontecendo. Ai os homens foram chegando e dizendo:

- Ag0 nilé! (Com licenga).'3

13 PETROVICH; MACHADO. Iré Ayé: Mitos Afro-brasileiros, p. 69-71.
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Comeco esse, que serd o encerramento do texto, ndo com uma conclusédo, mas
com uma reflexdo a partir deste itan narrado por Vanda Machado e Carlos Petrovich
(2004), onde Oxum recebe seu titulo de grande lyalodé quando comprova sua
importancia na constru¢cdo do mundo. Segundo Jurema Werneck (2020, p. 27), “Oxum
€ a mulher que, através do trabalho, do respeito as tradicbes e da luta, foi capaz de
reverter as estruturas de poder e riqueza e apropriar-se de fatias consideraveis desse
poder e dessa riqueza”. Uso dessa narrativa porque acredito que assim como ela e sua
poténcia, nés pesquisadores negros e nossas producdes embebidas de nossos
conhecimentos afro-diaspéricos ndo podemos mais ser ignorados dentro do panorama
geral da ciéncia.

Invoco a figura do abebé!* , que apesar de ser um leque, nas confluéncias
simbdlicas afro-brasileiras, tem seu simbolismo maior relacionado ao espelho que, ora
representa o auto-olhar, a capacidade de auto percepcéo e auto cuidado, ora representa
uma arma de guerra que tem como atrtificio a possibilidade de fazer com que o inimigo
se veja e se assuste, para pensar a possibilidade dubia de analise que se apresenta a
partir desta ferramenta dos possiveis caminhos e reflex6es independente do que for
encontrado nesse percurso de pesquisa.

Com a analise dos textos selecionados na pesquisa foi possivel perceber que de
fato existe um movimento coletivo de fissura na estrutura académica a partir de um
retorno poético ancestral de reencantamento a partir da inser¢do de nossos saberes
pelos nossos caminhos, e acredito que a via pela qual temos conseguido promover essa
insercao é a arte. Para pensar com maior profundidade na relacéo arte e a producéo em
pesquisa de pessoas negras, invoco aqui a percepcéo de Naira de Paula Eugenio sobre

a concepcao ioruba de arte:

O que faz uma obra de arte viver? O que confere movimento a ela? O
itan ioruba da criacdo da pessoa humana diz que um deus artista de
energia feminina e masculina, Obatal4, pegou o barro de dominio de
Nand, uma deusa de energia feminina, e moldou a primeira obra de
arte, essa obra de arte era a pessoa humana. E assim nasce o0 povo
iorubd em lIé Ifé, como obra de arte. Com o cuidado de um artista
dotado de oju ind, o olho interno que nos possibilita olhar pro mundo
com sensibilidade estética, Obatald produziu cada parte da obra de
arte que é a pessoa humana. O deus Ogun, utilizou suas ferramentas
para esculpir os detalhes dessa obra, como o rosto e suas feigcbes,
maos e pés. Feito isso, Olodumare, o deus supremo que encomendou
a obra de arte, soprou nela o emi, o movimento. Do mesmo modo o

14 Abebé, nas religiosidades afro-brasileiras € um paramento ou ferramenta das Orixas Oxum e
lemanja, que consiste em um leque com um espelho, que compde a indumentaria de tais
divindades e é utilizada em suas dancas e ritos.
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artista iorubd segue o mesmo processo de criagdo da primeira obra de
arte, como um deus criador de arte que contém vida e beleza(...) Porém
nada estava terminado sem a cocriacdo feminina de ly4, aquela que,
sem a qual, a vida ndo seria possivel. Seu grande poder empreende
um papel de suma importancia na criacdo dessa obra de arte, ela gera
toda a humanidade, faz do movimento vida possivel, além disso,
produz a beleza impressa na arte que € a pessoa humana. Beleza e
arte nascem juntas sintetizadas no corpo fisico da obra que é, ele
mesmo, a unido dos elementos materiais e imateriais. Sem o papel
fundamental de ly4, nossa ancestral mais antiga, a genitora de tudo o
qgue vive, inclusive do abstrato, como a prépria ideia da criacao,
intelectualidade, forca organizacional, etc., a arte ioruba ndo seria
possivel. (EUGENIO, 2021, p.137)

Penso que perceber o préprio processo criativo da escrita e da pesquisa como
um processo artistico, que por nossos caminhos tem sido avivado com o
comprometimento ético e politico de retorno coletivo, da continuidade e da abertura para
0s que virdo, € um caminho para considerarmos a poténcia da arte enquanto fissura
pela qual resgatamos nossas humanidades frente a um mundo de desencanto.

O movimento que sopramos em nossas producdes € o comprometimento em
mudar nossa realidade coletiva, produzir novas narrativas sobre nossa historia, alargar
ao maximo as fissuras que foram abertas antes de nossa chegada para que o caminho
seja mais tranquilo para os proximo que chegarem.

Neste caminho, o que estou querendo defender é que, dentro da logica
dicotbmica e hierarquizada da epistemologia ocidental, construida a partir do modelo
cartesiano, somos conduzidos a entender a escrita como um processo mecanico, exato,
de producdo, de manutencdo, mas € importante que consigamos construir ou talvez
resgatar - porque ja ha um movimento acontecendo, a partir das percepgdes resultantes
desta pesquisa - o lugar de que, para pessoas negras (ndo sO as negras, estou aqui
tratando das negras especificamente, mas penso que essa fissura se estende a todos
os corpos dissidentes desse lugar do eu de hegembnico, branco, masculino), talvez o
Unico lugar onde consigamos habitar esse campo da producdo de conhecimento e da
escrita com dignidade e resgatando a nossa humanidade seja a partir da fissura
artistica, entendendo a escrita enquanto o processo criativo como outro qualquer,
porque de fato ele é.

Acredito que ndo passe de uma ficcdo da perspectiva ocidental a ideia de que
escrever ndo é gestar e parir coisas novas, nao € um processo criativo artistico. E é
nesse lugar de entender a nossa escrita enquanto um processo artistico que
conseguimos produzir encantamento. Se entendemos que a episteme ocidental é base
e esta num lugar muito protagonista na construcdo e manutengdo desse mundo

desencantado, € muito importante reconhecer entdo a poténcia de, a partir de uma
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escrita artistica intencional, conseguirmos articular coletivamente poéticas de
reencantamento, e a partir destas construirmos agéncia epistémica e politica, a partir
desse lugar de liberdade existencial que arte nos proporciona, o lugar onde talvez ndo
seja possivel nos encapsular.

Eu reconheco isso quando, por exemplo, leio a dissertacdo de Sueli Carneiro,
onde ela comeca a apresentacdo do seu texto dizendo que escreve do lugar de escrava.
Quando ela comecga a escrita poética, potente e politica do seu texto académico por
essa fissura artistica, ela desloca automaticamente quem a Ié de uma centralidade
cultural europeia, para uma centralidade epistémica negra e afrodiaspoérica. Ela
posiciona e corporifica esse texto. Ndo ha como ler o restante sem posicionar
politicamente esse texto, essa escrita e essa autora. Nao ha como desassociar essa
escrita de sua autoria, e a partir disso ela constroi uma agéncia, baseada em sua escrita
artistica.

E 0 mesmo que eu que percebo quando leio o texto de Adilbénia Machado, que
€ um texto poético, que traz relatos pessoais, musicas, itas, que é regado de oralidade,
e que ,para entender a sua construgao teorica, é preciso ser lido por completo, sobretudo
lido por essas fissuras artisticas, porque é onde 0s nossos sentidos estao se inserindo
ali, sem serem capturados e traduzidos a partir de um repertério brancocéntrico
ocidental, de uma linguagem colonizadora feita para nos aniquilar e invisibilizar.

O mesmo percebo, por exemplo, quando antes mesmo de comecar a ler o texto
de Aline Matos da Rocha, sobre o conceito de Corpo-ori-idade, eu me deparo no titulo
com esse jogo de palavras que brinca e ressignifica a nossa propria lingua, que na
verdade ndo é nossa, é a lingua do colonizador. Ela entdo reposiciona e quem a Ié ja
comega seu texto entendendo de que lugar ela ir4 pensar a linguagem.

Enfim, essas sao fissuras artisticas que estdo presentes também nos textos que
aqui foram analisados. Com isto, ndo estou falando de um movimento que precisa ser
criado, inventado, estou falando de um movimento que esta em curso, que esta
acontecendo. Estou falando, entdo, que existe um movimento coletivo de retomada
epistémica e de construcdo de agéncia a partir dessa retomada epistémica que tem
como principal elemento a fissura artistica enquanto um lugar existencial/politico de uma
ética relacional afrodiaspérica.

Entender os processos coletivos engendrados por pesquisadores negros dentro
da academia ocidental pode vir a ser um olhar langado ao espelho que nos ajude a
perceber nossas poténcias, avangos, articulagbes ja construidas e ferramentas

disponiveis.
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Desenhar um panorama de como a estrutura desta academia moldada a partir
de valores ocidentais euro-referenciados e, portanto, racistas, excludentes e
epistemicidas pode ser um projetar de espelho a este mesmo cenario, que talvez se
afete de alguma forma ao perceber, num lugar de responsabilidade, o reflexo de suas

construcdes e seus desdobramentos sobre nos.
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