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RESUMO

JUVENTUDE NEGRA LGBTQIA+ E SUAS ESTRATEGIAS POLITICO-
IDENTITARIAS

BATEKOO CELEBRANDO AS DIVERSIDADES

Este trabalho tem como propésito analisar como uma parcela da juventude negra
tem transformado as diversas adversidades a partir de estratégias politico-identitarias
visando a criagdo de espacos inclusivos para a construcéo e aceitagdo de suas multiplas
identidades em face a discriminacéo. Por essa razao, utilizo como campo de pesquisa
a festa BATEKOO que se tornou um simbolo de representacgéo e identificacao de jovens
negros e LGBTQIAP+, fazendo-se exemplo de vetor para a difusdo, manutencédo e
ampliacdo desses saberes negros (GOMES, 2017). Observo o fendmeno da festa e das
festividades em geral como uma clara ruptura no cotidiano, instaurando uma
"indeterminacdo” nos papéis sociais pré-determinados na sociedade (DUVIGNAUD,
1977). Ser jovem, negro e homossexual no Brasil pode ser uma tarefa complicada.
Embora se tratem de marcadores sociais com magnitudes individualizadas,
possivelmente, essa convergéncia de caracteristicas pode acarretar uma série de
opressdes aos individuos que as apresentam. Dentre diferentes juventudes, existe uma
condicdo de privilégio que distingue grupos 0s quais possuem maiores ou menores
possibilidades de ascensdo e vivéncia plenas de suas juventudes (MARGULIS e
URRESTI, 1996). Isso se torna evidente quando se confronta os dados sobre as
condicBes desfavoraveis vivenciadas pela juventude negra brasileira. A festa BATEKOO
tem sido um ator social que produz a¢des politicas de afirmacéo e valorizagcao do negro
a partir de suas performances, indumentarias e dancas que visam comunicar suas
identidades, cultura e ancestralidade.

Palavras-chave: Juventude; BATEKOO; Empoderamento; Geragéo
tombamento; Juventude negra LGBTQIAP+



ABSTRACT

BLACK LGBTQIA+ YOUTH AND THEIR POLITICAL-IDENTITY STRATEGIES
BATEKOO CELEBRATING THE DIVERSITIES

This work aims to analyze how a portion of black youth has transformed the
various adversities from political-identity strategies aimed at creating inclusive spaces
for the construction and acceptance of their multiple identities in the face of
discrimination. For this reason, | use the BATEKOO party as a research field, which has
become a symbol of representation and identification of young black people and
LGBTQIAP+, becoming an example of a vector for the dissemination, maintenance and
expansion of this black knowledge (GOMES, 2017). | observe the phenomenon of parties
and festivities in general as a clear rupture in everyday life, establishing an
"indeterminacy" in pre-determined social roles in society (DUVIGNAUD, 1977). Being
young, black and homosexual in Brazil can be a complicated task. Although these are
social markers with individualized magnitudes, this convergence of characteristics may
possibly lead to a series of oppression to individuals who present them. Among different
youths there is a condition of privilege that distinguishes groups which have greater or
lesser possibilities of ascension and full experience of their youth (MARGULIS and
URRESTI, 1996). this becomes evident when comparing the data on the unfavorable
conditions experienced by black Brazilian youth. The BATEKOO party has been a social
actor that produces political actions to affirm and value black people through their
performances, costumes and dances that aim to communicate their identities, culture
and ancestry.

Keywords: Youth; BATEKOO; Empowerment; Tombamento generation; Black
LGBTQIAP+ youth.
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Introducéo

Esta pesquisa tem como propdsito analisar como uma parcela da juventude
negra tem transformado as diversas adversidades a partir de estratégias politico-
identitarias visando a criacdo de espacos inclusivos para a construcao e aceitacdo de
suas multiplas identidades em face a discriminagéo. Por essa raz&o, utilizo como campo
de pesquisa a festa BATEKOO, que se tornou um simbolo de representacdo e
identificacdo de jovens negros e LGBTQIAP+, fazendo-se exemplo de vetor para a
difusdo, manutencao e ampliacdo desses saberes negros (GOMES, 2017). Observo o
fendbmeno da festa e das festividades em geral como uma clara ruptura no cotidiano,
instaurando uma "indeterminag&o" nos papéis sociais pré-determinados na sociedade
(DUVIGNAUD, 1977). Ser jovem, negro e homossexual no Brasil pode ser uma tarefa
complicada. Embora se tratem de marcadores sociais com magnitudes individualizadas,
possivelmente, essa convergéncia de caracteristicas pode acarretar uma série de

opressdes aos individuos que as apresentam.

A inquietacdo que me motivou a desenvolver este trabalho relaciona-se com
minha trajetéria pessoal, marcada pelo racismo e pela LGBTfobia®. Considero oportuno
tracar um paralelo com algumas particularidades e experiéncias que aconteceram na
minha trajetéria que me motivaram a desenvolver este trabalho e que se relacionam
com o fato de eu me identificar com um homem cisgénero?, negro e gay. Sempre me
senti tocado por pautas que abordam os direitos humanos, principalmente as que

tangem povos tidos como minoritarios.

Parte do meu desejo em ingressar no curso de graduacdo em Rela¢cbes
Internacionais, em 2006, veio em decorréncia do momento histérico no qual duas das
liderancas mais importantes no mundo eram ocupadas por dois homens que
provavelmente ndo estariam l4, se ndo fossem pelos esforcos dos movimentos sociais
no Brasil e as lutas pelos direitos civis nos EUA. O primeiro negro a presidir a maior
economia mundial, Barack Obama, e do mesmo modo, o maior pais da América Latina

sendo presidido por um homem nordestino, operario, ndo graduado de origem humilde,

1 A LGBTfobia trata-se do 6dio ou a rejeigdo as pessoas que pertencem a essa comunidade.

2 O termo cisgénero se refere a identidade de género (homem ou mulher).
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Luiz Inacio Lula da Silva, ex-presidente do Brasil. Existia uma sensa¢édo de um possivel

pertencimento e esperan¢a huma sociedade menos desigual.

Quando pensei em ingressar no mestrado em relagdes étnico-raciais, tive muitas
indagacdes, e grande parte do meu receio era de rememorar feridas e traumas raciais,
a partir das aulas e dos textos. Por outro lado, existia em mim um desejo de aprender
ainda mais e multiplicar conhecimentos sobre as pautas étnico-raciais que me
transformaram a ponto de eu quase nao reconhecer a personalidade do jovem negro
em formacgédo para o que eu sou hoje em dia. Essa formacdo ndo se deu apenas pelo
letramento formal, como também pelos exemplos e ensinamentos dos que vieram e

lutaram antes, através de discursos verbais, ndo verbais, estéticos, religiosos e culturais.

Numa perspectiva mais pessoal, a respeito da minha consciéncia racial, ela ndo
se deu inerentemente pelo fato de ter nascido com a pele negra. Apesar de fazer parte
de uma familia negra de pele escura, meus pais, ambos nascidos no interior de Minas
Gerais e serem oriundos de grupos sociais muito simples, a tematica racial nunca foi
abordada de uma forma questionadora ou orgulhosa, ao meu redor. O discurso
meritocratico vendido pela sociedade que incorporou o mito da democracia racial®, se
fez presente em meu seio familiar, porém néo é uma exclusividade, isso é de um coletivo

pela forma de construgéo de nacéo e dos discursos raciais.

Eu apenas refleti de forma autdnoma sobre as minhas diferentes identidades,
apos a insercao na universidade. A questao racial, naquele momento, ndo era a mais
sensivel para mim. Recém saido da adolescéncia, no auge dos hormonios, possuir uma
orientacdo sexual ndo vista como padrdo era o meu maior pesadelo na época,
invisibilizando questdes "mais visiveis" para 0s outros, como o tom da minha pele e o

racismo derivado disso.

Cresci num ambiente em que a minha condicdo de negro ndo era uma questao,
nem um problema, talvez pela falta de consciéncia racial da minha familia, porém a

sexualidade dissidente sempre foi. Constantemente, era comparado a uma personagem

3 Democracia racial € um conceito que nega a existéncia do racismo no Brasil. E tratada como mito e
ideologia por buscar exprimir a vigéncia de uma suposta democracia plena que se estenderia as pessoas
de todas as ragas, a despeito das desigualdades motivadas pelo racismo no pais e por estruturas racistas
culturais, sociais e politicas que privilegiam brasileiros brancos. NASCIMENTO, Abdias do. Democracia
racial: mito ou realidade? Geledés. Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/democracia-racial-mito-ou-
realidade/>. Acesso em: 4 mar. 2021.
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famosa de uma travesti negra em um programa humoristico* do comec¢o dos anos de
1990, a Vera Verdo. Vera era interpretada brilhantemente pelo ator Jorge Lafond, essa
comparagdo, entretanto, me deixava desconfortavel, pois a minha sexualidade era uma

guestao bem sensivel pra mim.

Durante o inicio da minha juventude, costumava entrar nos chats do bate-papo
UOLS®, principalmente, nas salas de amizade com o intuito de entrar em contato com
histérias parecidas com as minhas, o que me fazia me sentir menos estranho, e também
pensava na possibilidade de conhecer alguém bacana para me relacionar. Quando eu
dizia que era negro, ao responder perguntas sobre a minha descricdo, muitas vezes 0s
outros caras paravam de falar comigo. Por mais que nédo fosse alienado sobre o racismo
no Brasil, essa rejeicdo antes mesmo da possibilidade de mostrar parte da minha
subjetividade através das palavras, me fez criar um sentimento n&o positivo sobre minha
negritude, que hi anos tem sido superado. Por muitos anos me defini como mulato, que
etimologicamente possui um sentido bastante depreciativo (mulato se deriva de "mula”,
animal produto do cruzamento do cavalo com a jumenta ou o0 jumento com a égua). De
alguma forma, sentia que a palavra mulato atenuava a minha negritude para com 0s

outros, sendo um "defeito menor".

No processo de escravizacdo, criaram-se teorias raciais que afirmavam que
negros era inferiores e submissos. O Movimento Negro Brasileiro teve e continua tendo
um papel essencial na mudanca das perspectivas sobre o hegro na sociedade e do seu
olhar sobre si, na interlocucdo e sistematizacdo de conhecimentos oriundos das
comunidades negras desde a época da col6nia até os dias de hoje. Uma das molas
propulsoras dessa mudanca veio quando iniciei minha segunda graduacgéo e conheci
alguns alunos negros de outro campus que me convidaram para participar de reunides
gue eles promoviam. A partir daquela oportunidade, eu realmente passei a acreditar na
poténcia da experiéncia que a coletividade promove. Ingressei no coletivo negro
Carolina de Jesus formado majoritariamente por alunos dos cursos de Ciéncias Sociais

da UFRJ, em 2013, 14 pude me deparar com questdes as quais desconhecia pela falta

4 O programa “A Praca E Nossa”, no SBT, estreou no dia 7 de maio de 1987 e continua no ar até os dias
de hoje. Anteriormente, de 1957 a 1976, a atracdo, sob o comando de Manoel de Nébrega, era chamada
"A Pracga da Alegria" e exibida na extinta TV Paulista (que depois viria a ser a TV Globo). Em seguida, a
atracdo passou pela Record e TV Rio até sair do ar nos anos 70. Disponivel em:
<https://www.sbt.com.br/variedades/a-praca-e-nossa#fique-por-dentro>. Acesso em: 3 mar. 2021.

5 O Bate-papo UOL é o maior servico de chat em lingua portuguesa do mundo, com 7.800 salas divididas
em temas como Cidades, Idades, Sexualidade, dentre outras. Disponivel  em:
<https://batepapo.uol.com.br/>. Acesso em: 3 mar. 2021.
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de convivéncia com outros negros e pela caréncia de didlogos mais abertos sobre a
guestao racial no meu nucleo familiar. Vejo como um dos pilares para a construcado da
consciéncia racial critica que teve grande contribuicdo dos textos, de todos os colegas
do coletivo e, principalmente, da Carolina Amanda Borges, uma pessoa que me fez
refletir através de suas a¢cfes mais simples e genuinas que ao mesmo possuiam um

forte cunho antirracista. Sou muito grato ao universo e aos ancestrais por esse encontro.

No comeco de 2015, me convidaram para uma festa/show gratuito da
cantora/rapper Téssia Reis, até entdo no comec¢o de sua carreira musical. O evento
aconteceu numa casa grande no bairro de Santa Teresa e, para minha surpresa, foi a
primeira vez que eu fui num evento em que ocasionalmente a maior parte do publico era
negro, jovem e LGBTQIAP+. Esse dia me causou um impacto profundo, pela primeira
vez me senti mais um participante no melhor sentido que essa expressao pode ter, sem
nenhum sentimento de inadequacdo no ambiente. Quando voltei para casa, chorei
emocionado pela experiéncia de pertencimento que nunca tinha me acometido, e ao
mesmo tempo fiquei triste por ter sido um evento unico. J& havia estado em lugares
majoritariamente negros, mas me sentia tolhido em expressar minha sexualidade
livremente, por outro lado, em festas e eventos para o publico LGBTQIAP+, me sentia
nao pertencente, pois ndo me via representado racialmente naquele ambiente. Nilma
Lino Gomes expressa essa sensacao de pertencimento que senti no seguinte trecho de

seu artigo “Juventude, préticas culturais e negritude”:

A possibilidade de participar e conviver dentro de um grupo cultural que
expressa a presenca da africanizada através da danca, do ritmo, da musica,
da percusséo e da corporeidade interfere de maneira positiva na afirmacéo da
identidade negra dos jovens, mesmo que tal processo ndo se dé de forma
consciente. (GOMES, 2000, p.12)
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Foto de frequentadores da BATEKOO retirada do Instagram da festa.

Reprodugéo da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>.

Pouco tempo depois, em meados de 2016, a festa BATEKOO, sobre a qual
falarei a seguir, entrou na minha vida em sua primeira edicdo na cidade do Rio de
Janeiro, foi um verdadeiro divisor de dguas na minha autoestima e percep¢ao sobre
meu lugar no mundo. Na época, eu tinha 26 anos de idade e nunca havia ido numa festa
gue focava num publico que compartilhava as mesmas interseccionalidades opressivas
gue eu, a racial e sexual. Me senti verdadeiramente integrado, tanto interna quanto
externamente no meio de uma coletividade majoritariamente jovem, negra e gay hum
lugar que sempre foi dominado por pessoas brancas e heterossexuais. Minha
subjetividade, minha raga, minha sexualidade dentre singularidades da minha pessoa,

eram aceitas e exaltadas naquele espaco onde eu poderia me expressar sem medo.

A partir dessa experiéncia, comecei a refletir e comentar com outros amigos
negros sobre os efeitos que esse evento me causou. A construcdo de uma identidade
negra positivada nao se determina apenas pelo fato de nascer negro, o convivio numa
comunidade negra ou mesmo frequentar festividades que privilegiam a cultura afro-
brasileira, como a BATEKOO, s&o de suma importancia para a desconstrucéo do olhar

eurocentrado que nos € imposto e a positivacdo de nossas identidades. Por essa razéo,
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escolhi a festa BATEKOO e suas intervenc¢des nas vidas dos jovens negros LGBTQIA+.
Enxergo a festa como uma acao politica que potencializa teméticas como a racialidade,
juventude negra, identidade, homossexualidade, representatividade, empoderamento,

interseccionalidade, movimento negro, dentre outras.

Outra circunstancia que me influenciou bastante em meus questionamentos foi
a construcdo do Coletivo Bixas® Pretas, um coletivo criado por mim e mais 3 amigos
com o intuito de juntarmos outros jovens negros gays e compartilharmos nossas
vivéncias e sentimentos. Como parte de minorias discriminadas por uma parcela da
sociedade, percebo, a partir da consideracao da exaltagédo da diversidade proposta pelo
coletivo, como também pela BATEKOO, a existéncia de espagos de entretenimento

capazes de criar atmosferas de pertencimento e plena integragao.

Compreender as relacbes étnico-raciais no Brasil no momento presente,
perpassando pela juventude negra é uma tarefa complexa, pois suas mudltiplas
construcdes identitarias sao estruturadas em diferentes campos nos quais existem
grandes discordancias de discursos que sao fortemente estigmatizados em relacdo a
cultura, existéncia social, sexualidade, subjetividade, dentre outros. Isso se dificulta
guando se nota o crescimento da crenca de que a juventude € a etapa do ciclo da vida
na qual culmina o processo de socializa¢ao, pois prepara o individuo para a produgéo e
reproducédo da vida e da sociedade (ABRAMO, 2005). Existem diferentes compreensdes
de juventudes, e dentre essa gama diversa, me relaciono com a percepc¢ao que explicita
a condicao de privilégio que distingue grupos de jovens 0s quais possuem maiores ou
menores possibilidades de ascenséo e vivéncias plenas de suas juventudes expressdes
em suas distintas moratérias (MARGULIS e URRESTI,1996)". Isso se torna evidente
guando se trata pela juventude negra brasileira, uma significativa parcela da populacéo
gue, de acordo com censos e pesquisas, é visto como base da pirdmide social, porém
ocupa os primeiros lugares em relagéo a discriminacdo, encarceramento, muitas vezes,

vivendo na invisibilidade e a margem da sociedade.

6 Fago uso do “x” como possibilidade de intervengdo no género gramatical das palavras, enquanto acéo
engajada no exercicio de um ativismo linguistico (LAGARES, 2018) questionador frente ao masculinismo
universalista na lingua, agenciando, assim, imundicies verbais (BORBA; LOPES, 2018).

” MARGULLIS, Mario y URRESTI, Marcelo. La juventud es mas que uma palabra. In: ARIOVICH, Laura [at
al]. La juventud es mas que uma palabra. Buenos Aires: Biblos, 1996. Disponivel em:
<https://perio.unlp.edu.ar/catedras/system/files/mario_margulis-la-juventud-es-mas-que-una-palabra.pdf>.
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De acordo com o Atlas da violéncia 20208, entre 2008 e 2018, os casos de
homicidio de pessoas negras (pretas e pardas) aumentaram 11,5%. Por outro lado, o
namero de casos desse tipo de violéncia em relacdo a ndo negros (brancos, amarelos
e indigenas) diminuiu 12,9% no mesmo periodo. Sendo entre jovens negros, a chance
de ser assassinado € quase trés vezes maior que um jovem branco. Percebe-se também
um aumento da violéncia para a populacdo LGBTQIAP+. Em 2019, foram registrados
no pais 329 mortes violentas, sendo 297 homicidios e 32 suicidios. Esses dados foram
apontados no relatério divulgado pelo Grupo Gay da Bahia (GGB), o que torna o Brasil

0 pais que mais mata homossexuais no mundo.

Contrariando a perspectiva de violéncia e discriminagdo comumente associada
a juventude negra no Brasil, surge o fendmeno conhecido como “geracdo tombamento”
gue reflete um momento no qual as pessoas negras, geralmente jovens, passam a
reconhecer sua negritude através do uso de black powers, trangas, roupas étnicas, entre
outros estilos, intensificando uma onda ja existente de debates a respeito da estética e
empoderamento negros no Brasil. Vejo que o nascimento deste movimento esta
fortemente relacionado com a "crise das identidades" teorizada por Stuart Hall. Ele
aponta a crise em antigas ancoragens de identidades e expde o aumento da visibilidade
de novos grupos culturais que buscavam afirmar suas identidades, questionando a
posicdo privilegiada das identidades tidas até o momento como hegemobnicas. Por
consequéncia disso, planejo utilizar como um dos basilares para esta pesquisa o
conceito de identidade cultural também desenvolvido por Stuart Hall (2000), que seria a
estruturacdo da identidade a partir da crenga do individuo de pertencer ou interagir com
as culturas étnicas, nacionais, linguisticas, religiosas e, sobretudo, raciais. Acredito que
este conceito contempla de maneira mais ampla diferentes aspectos da construcéo

identitaria.

Movimento e articulagdes como o movimento feminista, movimento LGBGTQIA+
e 0 movimento negro sdo exemplos de grupos que ganharam visibilidade. Enxergo a
criacdo da festa BATEKOO como um resultado expoente dessa movimentacao, sendo
um ator social que produz acdes politicas de afirmacao e valorizacdo do jovem negro a
partir de suas performances, indumentarias e dancas que visam comunicar suas

identidades, cultura e ancestralidade. Além das festas nacionais e internacionais, a

8 Atlas da violéncia 2020. Disponivel em: <https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/24/atlas-da-
violencia-2020)> Acesso: 2 fev. 2021.
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BATEKOO ampliou sua abordagem criando novas frentes de atuacéo, séo elas: Escola
B e BATEKOO Records.

Partindo para a questdo metodoldgica da pesquisa, o trabalho foi desenvolvido
através de distintas estratégias. A técnica inicialmente pensada para a elaboracdo da
dissertacao seria observacao participante criada pelo antrop6logo Bronislaw Malinowski
(1978), porém pelo advento da pandemia e as dificuldades dos encontros, me vi
obrigado a pensar em outras metodologias, principalmente pelo fato do objeto principal

de estudo, no caso a festa BATEKOO, nao estar ocorrendo em razdo da pandemia.

Escolhi fazer uso de uma jungcdo de métodos de pesquisa, também conhecido
como multimétodo. O primeiro, € 0 método que se relaciona com a memoria do
entrevistado. Como Pollak (1992) ressalta, a memdéria ndo se resume a vida de uma
pessoa, mas também é uma construcao coletiva, um fenémeno construido, organizado
a partir do presente, e em parte herdada. Ele também considera que a memadria é um
elemento constituinte do sentimento de identidade, um dos temas centrais deste

trabalho.

Ao se tratar do estudo da memaria, é preciso ressaltar, sobretudo, o seu carater
subjetivo. Uma subjetividade que a caracteriza como um método qualitativo. Utilizo
pesquisa qualitativa, visando criar a partir do quadro referencial dos sujeitos envolvidos
no estudo, um processo de decodificacdo de significados das acbes e emocdes
humanas, por meio de dados sdlidos e robustos. Numa pesquisa qualitativa sao feitas
entrevistas que visam fornecer dados basicos para a compreensao das relacdes entre
0s atores sociais e o fendbmeno, tendo como objetivo a compreensdo detalhada das
crengas, atitudes, valores e motivagdes, em relacdo aos comportamentos das pessoas
em contextos especificos (CHIZZOTTI, 1991).

Utilizo uma outra forma metodol6gica bem recente, mas muito potente quando
se trata da tematica étnico-racial, a escrevivéncia, conceito desenvolvido pela escritora
Conceicao Evaristo. A escrevivéncia como ferramenta metodologica tem um motivo que
merece destaque, pois se presta a uma subversao da producdo de conhecimento, além
de introduzir uma fissura de carater eminentemente artistico na escrita cientifica,
apresenta-se por meio da entoacdo de vozes de mulheres subalternas e de sua

posicionalidade na narragdo da sua propria existéncia.

Conforme Conceicao Evaristo (2009), a historia das negras e dos negros no

Brasil, localizada no interior de um sistema de for¢cas coloniais que caracterizaram e
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ainda caracterizam a constituicao identitaria do pais, ocupa uma posicao subalternizada
em relacdo as narrativas sobre conhecimento, principalmente quando analisada a

producéo escrita nacional.

Nesse percurso, ao invés de fazer uso apenas de falas femininas como a
escritora sugere, recorri as falas dos jovens (homens e mulheres) que participaram e
participam das festas promovidas pela equipe BATEKOO, sendo o grupo que possui
muitas questdes similares, pois sdo atravessados por questdes ligadas a intolerancia de
género, sexualidade e racismo. A BATEKOO é um espacgo de acolhida onde esses
jovens tém suas demandas respeitadas e exaltadas. Sendo assim, baseado no estudo
do préprio homem, em sua relagcdo com o meio social, ao qual esta inserido, levando
em conta os sentidos, os sentimentos e a sensibilidade dos individuos envolvidos no

processo de pesquisa.

As fontes de pesquisa se dividem em primarias e secundarias. No que tange as
fontes primarias, almeja-se que a coleta de dados seja feita por meio de entrevista
semiestruturada, também conhecida como semidiretiva ou semiaberta. Para Manzini
(1990/1991, p.154), a entrevista semiestruturada esta focada em um assunto sobre 0
gual confeccionamos um roteiro com perguntas principais, complementadas por outras
guestdes inerentes as circunstancias momentaneas da entrevista. O autor afirma que
este tipo de entrevista pode fazer emergir informacdes de forma mais livre e as

respostas nao estao condicionadas a uma padronizacéo de alternativas.

Quatro jovens negros foram entrevistados por meio da videochamadas e audios
por meio dos aplicativos Whatsapp e Google Meet. Os participantes foram selecionados
por possuirem diferentes orientagBes sexuais e identidades de género, sendo um
homem cis gay, uma mulher cis Iésbica, uma mulher trans hétero, uma mulher cis hétero.
Considero que, apesar de pequeno, esse grupo engloba uma parcela representativa da
maior parte dos frequentadores, dessa forma, suas diferentes visdes devem contribuir
muito a partir de suas Oticas especificas de modo a compreender os discursos de
identidade e de “sujeito politico” destes jovens e respectivas trajetérias de formagao

politica.

Os resultados produzidos pela andlise interpretativa do contetdo das entrevistas
dos frequentadores, em sua maioria LGBTQIAP’s, dialogam com 0s pressupostos
tedricos dos estudos que realizam o debate contemporaneo sobre “sexualidade” e

“‘identidade”, em especial, dos pressupostos pos-estruturalistas.
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Escolho a edicdo paulistana da festa para a elaboracdo desta pesquisa, pois
atualmente é a festa que possui uma maior producdo e a contribuicdo dos membros
fundadores que se mudaram de Salvador, passaram pelo Rio de Janeiro e hoje habitam
a cidade de Sao Paulo. Porém, percebi que nas edi¢fes de diferentes estados, como
Bahia e Rio de Janeiro, existe uma alternancia dos grupos majoritarios presentes no
evento. Estive por duas vezes em festas BATEKOO em Salvador, porém elas ocorreram
em bairros diferentes, de distintas classes sociais, 0 que gerou certa diferenca nos
publicos. Outro fator que também percebi foi a influéncia mais forte da musica regional,

nesse caso, 0 pagode baiano era o ritmo majoritario das edicoes.

A escolha de um grupo diverso no campo sexual/afetivo e de género se faz
necessaria, pois tais categorias representam o maior nimero de participantes tanto da
festa quanto do movimento BATEKOO em Sao Paulo. Apesar da festa BATEKOO se
intitular como uma festa focada no publico LGBTQIAP+, quase 70% dos frequentadores
sdo mulheres negras entre Iésbicas e heterossexuais. Grande parte dessas mulheres
frequentam a BATEKOO pois se sentem mais seguras num ambiente ndo lido como

heteronormativo.

Problema de pesquisa:

A representatividade significa representar politicamente os interesses, ou seja,
“fazer as vezes do outro” ou “estar no lugar do outro” em um determinado momento ou
espaco. Partindo desse prisma e ampliando a partir do conceito de representacéo
(HALL, 1996), chegamos na importancia que a representagao social e a representacao
simbdlica possuem na formacao da subjetividade dos jovens, ainda mais num pais como
o Brasil, no qual se foi feito um genocidio do negro brasileiro (NASCIMENTO, 2016)

vivenciado pela populacéo negra a partir exclusdo social e dominacéo cognitiva.

Em que medida a falta representatividade em um espaco de convivéncia,
acolhimento e afetividade interfere no fortalecimento individual e na construcéo das

identidades dos jovens negros LGBTQIAP's?

Hipotese:
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As festas possuem, em si, capacidade de mobilizar as identidades, visto que seu
significado, suas manifestacfes, seu desenvolvimento, discursos e 0os mitos mantém
relacionado de perto ou de longe a unidade e a identidade (BEZERRA, 2008). A
BATEKOO tem se tornado cada vez mais relevante, sendo eleita em 2019 pelo Jornal
Folha de S&o Paulo como a melhor festa da noite da cidade de Sdo Paulo. Parte-se da
hipétese de que a existéncia de festas que visam a exaltagdo de interesses e
perspectivas de diferentes grupos sociais, como a BATEKOO, colaboram para o
guestionamento dos frequentadores sobre suas préprias construcdes identitarias e

fortalecerem-se como individuos perante as intolerancias da sociedade.

Objetivos:

Objetivo Geral:
e Analisar as identidades culturais dos jovens negros frequentadores da
BATEKOQO;

e |nvestigar uma ressignificacdo e transformacdo de perspectiva na maneira de

pensar a respeito da identidade negra do jovem;

Estrutura da dissertacéo:

Esta dissertacdo esta estruturada em trés capitulos diretamente relacionados a
guestdes e conceitos que vem a mente quando aprofundamos o que pode representar
a festa BATEKOO e seu recorte de publico. Dessa maneira, movimentos negros e

Igtbgia+t,

No primeiro capitulo, faco um condensado sobre as questfes raciais e sociais
no Brasil. O conceito de racismo estrutural (ALMEIDA, 2018) é colocado na explanacédo
sobre o processo desenvolvido na sociedade brasileira desde a colonizacéo até os dias
de hoje. Também introduzo o histérico do movimento negro no Brasil e todos 0s avan¢os
provocados por suas lutas e reinvindicagbes. Junto a isso, estendo-me sobre a
construcado do movimento LGBTQIAP+ que foi iniciado a partir da Revolta de Stonewall

e as evolucdes conseguidas por essa comunidade, apesar do governo vigente no pais.

No segundo capitulo, foco nas teméticas que tangem as diversas compreensdes
de juventudes e, mais especificamente, uma perspectiva sobre a juventude negra

LGBTQIAP+ e a geracdo tombamento.
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No terceiro capitulo, denominado "BATEKOO - A festa", trata das
particularidades dessa festa que acabou se transformando num movimento. Os
conceitos de interseccionalidade, identidade cultural, empoderamento e estética
integram esse capitulo, demonstrando os resultados das andlises decorrentes das

entrevistas com o grupo de jovens.

Desta forma, pretendo promover uma discussao que possa contribuir para os
estudos étnico-raciais, ampliando perspectivas acerca de um publico que ainda néao foi

muito visibilizado pela academia.
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1. Pensamento social e racial no Brasil

Neste capitulo, dividido em trés secfes, discuto como a questdo da raca e
racismo sdo vivenciadas no Brasil, abordando os periodos da colonizacao, escravidao
e republica. Apesar de mais de cinco séculos de histéria, existem traumas causados

pelo racismo e por suas politicas, que perpassam todo esse arco temporal.

Compreender as relagbes étnico-raciais no Brasil no momento presente,
perpassando pela juventude negra LGBTQIAP+ é uma tarefa complexa, pois suas
multiplas construcdes identitarias sdo estruturadas em diferentes campos nos quais
existem grandes discordancias de discursos que sao fortemente estigmatizados em
relacdo a cultura, existéncia social, sexualidade, subjetividade, dentre outros. Isso se
dificulta quando se nota o crescimento da crenca de que a juventude € a etapa do ciclo
da vida na qual culmina o processo de socializagéo, pois prepara o individuo para a
producao e reproducéo da vida e da sociedade (Abramo, 2005). Entretanto, para uma
visdo mais aprofundada sobre o tema, se faz necessario um olhar mais amplo sobre

diferentes perspectivas que fomentaram os movimentos.

1.1 Raga, Racismo Estrutural e antirracismo

Raca é um signo flutuante que se move de acordo com as caracteristicas da
sociedade em gque se esta inserido (HALL, 2000). Antdnio Guimardes afirma que o
conceito de raga ndo corresponde a nenhuma realidade natural, constituindo uma forma
de classificagéo social, baseada numa atitude negativa frente a certos grupos sociais.
No que tange a nocdo central do pensamento brasileiro, seria baseada no
embranquecimento aliado a rejeicdo simbdlica do negro e africano. Centrado nas
nocdes de cor - hierarquia dos grupos de prestigio, permite compreender a inscrigdo do

racismo na estrutura social e no comportamento dos brasileiros.

A escravidao é um simbolo histérico do processo civilizacional da nagao. Durante
esse periodo, negros tiveram sua dignidade retirada por esse processo tédo brutal e
desumano, ndo houve nenhum projeto de insercdo do negro na sociedade brasileira
apo6s a abolicdo. Historicamente, a colonizacdo portuguesa no Brasil formou um povo
pluriétnico, entretanto, o eurocentrismo definiu a constituicdo da identidade nacional,

renegando a contribuicdo das populagbes negra e indigena na formagdo do pais
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(MUNANGA, 2004). Apesar disso, o racismo no Brasil infelizmente continua sendo um

tabu. O racismo pode ser compreendido como

uma forma sistematica de discriminagdo que tem a raga como fundamento, e
gue se manifesta por meios de praticas conscientes ou inconsciente que
culminam em desvantagens ou privilégios, a depender ao grupo racial ao que

pertencam. (ALMEIDA, 2015, p.25)
Para Almeida, ele se apresenta a partir de trés diferentes concepgoes: a
individual, a institucional e a estrutural, se relacionando com vérias esferas de poder,
como direito, economia, sendo utilizado para justificar a inferioridade negra quando se

toca na questéo da desigualdade racial.

Dentre os procedimentos utilizados para legitimar o racismo, estdo as teorias
raciais do século XIX, que interferiram na edificagédo das estruturas sociais tendo como
argumento a existéncia de uma hierarquia racial, pela qual a sociedade se dividia em
diferentes niveis de evolucdo. Schwarcz defende que a construcdo da ideia racial no
pais sob o foco da teoria eugenista, que propunha justificar as diferencas por
argumentos bioldgicos baseados no discurso cientifico, fazia parte de uma politica de
embranquecimento do Estado nacional, uma vez que a visédo do pais no exterior era tida
como ruim pela grande quantidade de negros e miscigenados (SCHWARCZ, 1993). O

racismo cientifico teve grande disseminagéo nas altas camadas da sociedade brasileira.

De acordo, como Sérgio Costa em artigo "Branco como meta: apontamentos
sobre a difuséo do racismo cientifico no Brasil pds-escravocrata”, pensadores influentes
no Brasil da década de 30, como o médico Nina Rodrigues, o critico literario Silvio
Romero e o ensaista Euclides da Cunha, acreditavam na existéncia de uma hierarquia
racial e defendiam que a miscigenacao entre os povos de diferentes racas contribuiria
para degeneracéo da eugenia da raca nacional, o que impediria que o Brasil se tornasse
uma nacao forte. Apesar de compartilharem a fundamentacdo de seus argumentos
baseados na existéncia de classe racial, no entanto, os pensadores acima divergiam na
disseminacao desse discurso. Enquanto Nina Rodrigues anulava o discurso etnolégico
aos negros, Silvio Romero defendia que através da miscigenacao todos os brasileiros
se tonariam brancos (COSTA, 2006, p.51).

Muitas vezes, organismos que deveriam cuidar e respeitar a todos os cidadaos
sdo responsaveis pela manutencdo das opressdes diarias vividas pela parcela mais

vulneravel da sociedade. O Estado geralmente € esse responsavel, fazendo uso de
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mecanismos de poder que sdo geridos por ele como 0 acesso a educacdo, salde,

seguranca, dentre outros.

O filésofo francés Michel Foucault desenvolveu o conceito de biopoder ou
biopolitica para se referir a pratica dos Estados modernos e sua regulacao dos que a
ele estdo sujeitos por meio de uma "exploséo de técnicas numerosas e diversas para
obter a subjugacao dos corpos e o controle de popula¢des". Para ele, o biopoder parece

funcionar mediante a divisdo entre as pessoas que devem viver ou nao.

Foucault usa como exemplo o estado de excecéo relacionado ao Estado nazista
como modelo mais completo de uma nacdo exercendo a sua soberania, pelo poder de
matar para possibilitar viver. Esse processo foi em parte facilitado pelos estere6tipos
racistas e pelo florescimento de um racismo baseado em classe que ao traduzir os
conflitos sociais do mundo industrial em termos raciais, acabou comparando as classes
trabalhadoras e os desamparados pelo Estado do mundo industrial com os “selvagens”

do mundo colonial.

Sabendo-se que a raca é um dos principais conceitos que organiza grandes
sistemas classificatorios da diferenga que operam em sociedades humanas, o sociélogo
camaronés Achille Mbembe formulou o conceito de necropolitica, contrapondo o
trabalho iniciado por Foucault sobre biopoder. A partir da negacéo racial de qualquer
vinculo comum entre o conquistador e o nativo provém a constata¢do de que as colénias
possam ser governadas na ilegalidade absoluta. Aos olhos do conquistador, vida

selvagem é apenas uma forma de vida animal.

z

Passados 132 anos da abolicdo da escravatura, ainda € muito dificil para a
populacdo negra receber um tratamento justo ou respeitavel quando se compara a
populacéo branca. Apesar disso, Hall (2000) aponta a crise em antigas ancoragens de
identidades e expde o aumento da visibilidade de novos grupos culturais que buscavam
afirmar suas identidades, questionando a posicao privilegiada das identidades tidas até
0 momento como hegeménicas. O sociélogo constréi seu ponto de vista de acordo com

0 seguinte conceito de identidade:

O conceito de identidade aqui desenvolvido ndo €, portanto, um conceito
essencialista, mas um conceito estratégico e posicional. [...] Essa concepgédo
aceita que as identidades ndo s&o nunca unificadas; que elas sdo, na
modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas e fraturadas; que elas ndo
sdo, nunca, singulares, mas multiplamente construidas ao longo de discursos,
praticas e posigfes que podem se cruzar ou ser antagonicos. As identidades
estdo sujeitas a uma historicizacdo radical, estando constantemente em
processo de mudanga e transformacéo. (HALL, 2000, p.108)
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Nesse sentido, temos visto uma superacdo dos esteredtipos negativos
amparados ao longo dos séculos, na construcao da identidade do jovem negro dos dias
de hoje. As lutas constantes do movimento negro aliadas a uma série de politicas
afirmativas (cotas), politicas de redistribuicdo de renda do inicio do século XXI, e a
construcao de novas formas de manifestagao cultural, social e econémicas como feiras,

espacos, grupos e festas que exaltam a cultura negra.

1.2 Movimento Negro Brasileiro

Sinto a necessidade de abordar os movimentos socias, principalmente o negro
e 0 LGBTQIAP+, dado que a experiéncia e vivéncia da juventude negra LGBTQIAP+
contemporanea seria completamente diferenciada. Os esfor¢os dos movimentos sociais
como um todo foram as bases para mudancas significativas dentro do campo politico e

social da sociedade em que vivemos hoje.

A politizacdo do pensamento racial em relacdo ao que se compreende como
negro, foi uma grande conquista do Movimento Negro no Brasil. Isso é um produto
derivado de anos de lutas contra praticas racistas, por equidade, por implementacdes
de politicas publicas e diminuicdo de desigualdades raciais. O movimento negro é um
dos maiores atores politicos que evidencia e sistematiza os saberes produzidos pela

comunidade negra.

Segundo Boaventura de Sousa Santos (1996) acredita-se que 0s projetos
educativos concebidos pelo Movimento Negro no Brasil e também na América Latina
sdo como emancipatorios. Entende-se como emancipagdo a transformacdo social e
cultural, como libertacdo do ser humano, esteve presente nas a¢bes da comunidade
negra organizada, com todas as tensdes e contradi¢cdes do proprio processo, tanto no
periodo da escraviddo quanto no pos-abolicdo e a partir do advento da Republica
(GOMES, 2019, p.21).

De fato, até as primeiras décadas do século passado, ndo existiam politicas
governamentais destinadas especificamente a populacdo afrodescendente. Os
governos da época nem sequer buscaram mecanismos apropriados para integrar 0s
novos trabalhadores livres na sociedade brasileira apds o fim da escraviddo. Os ex-
escravizados foram langados a esmo, enquanto, concomitantemente, levas de
imigrantes europeus do pds-guerra chegavam em namero significativo no Brasil para

ocupar os postos de trabalho de maneira assalariada.
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Ao contrario do tratamento dado aos estrangeiros brancos chegados ao pais,
existia uma politica eugenista que visava, a partir de medidas repressivas e
disciplinadoras, proteger a sociedade contra 0s negros, vistoS como um risco a

sociedade, pois eram inclinados ao crime e a violéncia.

O Movimento Negro conquistou um lugar de existéncia afirmativa no Brasil. Ao
trazer o debate sobre o racismo para a cena publica e indagar as politicas publicas e
Seu compromisso com a superacao das desigualdades raciais, esse movimento social
ressignifica e politiza a raca, dando-lhe um trato emancipatério e néo inferiorizante
(GOMES, 2019). A politica das identidades faz com que nos organizemos para lutar por

nossa existéncia, mas nao significa que a representatividade do negro seja antirracista.

Entre 1988 e 1994, o Unico mecanismo institucional efetivamente implantado na
defesa dos afrodescendentes era a Fundacdo Cultural Palmares, uma organizacdo
governamental responsavel pela promocdo e preservacdo dos valores culturais,
histéricos, sociais e econémicos decorrentes da influéncia negra na formacdo da
sociedade brasileira, criada na gestdo de José Sarney. Infelizmente, hoje temos visto
um grande retrocesso na instituicdo através da figura do presidente da mesma, Sérgio
Camargo. Aliado ao governo de extrema direita que rege o pais atualmente, apesar de
ser um homem negro, trabalha fortemente para destruir todo o legado das geracdes

negras.

Em contrapartida, eventos com grande carga simbdlica como a Conferéncia de
Durban®, na qual o Brasil participou com a maior delegacdo do mundo, foram
fundamentais para avangar e sedimentar os avangos contra o racismo no Brasil até os

dias de hoje.

A criacao da Secretaria de Politicas de Promocéo de Igualdade Racial (SEPPIR),
em marco de 2003, representa uma das maiores conquistas do movimento negro
contemporaneo. A construcdo do movimento negro foi e continua sendo de suma
importancia para que nés negros voltemos a ter a dignidade, memoaria e orgulho que
nos foi tirado pelo processo de escravizacdo. Escolho aqui trés grandes eixos para

exemplificar a elevacao e desenvolvimento do pensamento negro brasileiro.

9 A lll Conferéncia Mundial Contra o Racismo, DiSC(iminagéo Racial, Xenofobia e Intolerancias Correlatas
foi realizada em setembro de 2001, em Durban, na Africa do Sul e contou com mais de 16 mil participantes
de 173 paises. Disponivel em: <https://brazil.unfpa.org/pt-br/publications/declaracao-de-durban>.
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1.2.1 TEN - Teatro Experimental do Negro

Inicio pelo Teatro Experimental do Negro (TEN), fundado em 1944, rompendo a
barreira racial no teatro brasileiro, na estreia da sua primeira montagem original, “O
Imperador Jones”. Dentre seus principais fundadores estdo Abdias do Nascimento, Ruth
de Souza, Léa Garcia, Haroldo da Costa, entre outros que se tornaram importantes
atores e atrizes do pais. Apesar da grande magnitude de todos os fundadores, vale-se
destacar um dos nomes mais célebres para a elaboracdo e o fortalecimento do
pensamento negro brasileiro, Abdias do Nascimento. Ele foi um poeta, escritor,
dramaturgo, artista plastico e ativista pan-africanista. Suas obras nas artes plasticas
foram e continuam sendo largamente exibidas dentro e fora do Brasil reconhecendo o
legado cultural africano no contexto do combate ao racismo. Professor Emérito da
Universidade do Estado de Nova York. No &mbito politico, foi deputado federal, senador
da Republica e secretario do governo do Estado do Rio de Janeiro, sempre pautando

demandas da populacéo negra.

Ruth de Souza e Abdias do Nascimento em cena na pega Imperador Jones.

Reproducéo internet. Disponivel em: </https://ipeafro.org.br/personalidades/ruth-de-souza/>
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O TEN tinha como principal estratégia, para o rompimento de visfes historicas
sobre o negro e alcancar o0 seu objetivo politico e ideolégico, definir a relacdo entre
teatro, politica e educacdo. A conscientizacdo dos atores também vinha através do
processo de alfabetizacdo do elenco, recrutado entre operarios, empregadas
domeésticas, favelados sem profissdo definida e modestos. O grupo elaborou um projeto
em 1946 junto a Assembleia Constituinte, que infelizmente néo foi aprovado, no qual

propunha a criminalizacdo do preconceito racial no pais.

A formacgdo de uma elite de intelectuais negros também fazia parte do ideério
sustentado pelo TEN, ao mesmo tempo que opunham a visdo da alta sociedade vigente
na época que afirmava existir uma democracia racial no Brasil. Alguns autores criticam
posicionamentos do TEN em relacdo a uma integracéo e superacao do racismo através
de diluicdo de conflitos enquanto esperavam ser reconhecidos como iguais pelos
intelectuais brancos (MULLER,1999). Acredito que essa visdo pode ser relacionada ao
fato de que nossas acdes e proposicdes sdo engendradas no nosso passado, ligadas

fortemente aos contextos de opressao como a escravidao e o racismo.

1.2.2 FNB - Frente Negra Brasileira

Nas duas primeiras décadas do século XX, alguns grupos e associacdes que
pautavam questdes étnico-raciais se dividiam em grandes centros como Campinas e
Séo Paulo, entretanto, nenhuma iniciativa teve a relevancia da FNB. Sendo uma das
organizacdes pioneiras, a Frente Negra Brasileira (FNB) foi criada em outubro de 1931,
na cidade de Sao Paulo para exigir igualdade de direitos e participacdo dos negros na
sociedade brasileira. Dentre seus lideres estavam Arlindo Veiga dos Santos, José
Correia Leite e outros, a organizacao desenvolvia diversas atividades de carater politico,
cultural e educacional para os seus associados. Realizava palestras, semindrios, cursos

de alfabetizacéo, oficinas de costura e promovia festivais de musica.

Seu carater inovador para época visava ampliar ideias emancipatorias
produzidas pelos negros e pelas negras, introduzindo uma forma de conhecer o mundo,
da producdo de uma racionalidade, marcada pela vivéncia da raga numa sociedade

racializada desde o inicio da sua conformagcéo racial (GOMES, 2019, p.67).

Apesar de todos o0s progressos nos debates angariados pela FNB, alguns

posicionamentos da direcdo em suporte ao governo Vargas e ao integralismo nem
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sempre foram encarados com bons olhos por seus proprios associados (MACHADO,
2020).

Embora nado tenha tido uma vida longa, a Frente Negra Brasil existiu até 1937,
guando a ditadura do Estado Novo de Getulio Vargas dissolveu partidos e organizacdes
sociais. A organizacdo chegou até a se transformar em um partido politico em 1936, se
tornando o primeiro e Unico partido negro da histéria do pais, mesmo sem ter participado

de eleicbes.

A influéncia da FNB foi enorme na época, gerando uma série de organizacdes
homonimas pelo pais e influenciando movimentos negros na América Latina e no Caribe
(MACHADO, 2020).

1.2.3 - MNU - Movimento Negro Unificado

Outra importante corrente do pensamento negro veio a tona no fim da década
de 70. No dia 7 de julho de 1978, nas escadarias do Theatro Municipal de Sao Paulo,
num ato publico contra o racismo, foi apresentado a sociedade brasileira 0 Movimento
Negro Unificado (MNU). Em pleno periodo de ditadura militar (1964-1985) eles fizeram
uma manifestacao histérica contra o racismo e por melhorias para a populagéo negra.
Grandes pensadores como Lélia Gonzalez. O nome Movimento Negro Unificado foi
sugerido pelo Abdias Nascimento. Em quase 43 anos de operagcao, 0 movimento obteve
conquistas importantes como a demarcacao de terras quilombolas, e trabalhou para que
houvesse a promulgacéo da Lei 10.639, que prevé o ensino da histéria afro-brasileira
nas escolas, o crescimento — ainda que insuficiente — na quantidade de pessoas negras
nas universidades, e o fortalecimento da consciéncia racial dos jovens. (CAETANO,
2019).

Sua atuacdo em conjunto aos outros influenciou e sistematizou saberes
produzidos pela comunidade negra. De acordo com Boaventura dos Santos (1994), o
movimento negro enquanto movimento social, pode ser compreendido através de uma
concepcdo mais ampla. Para o autor, trata-se de um conjunto de acdes de mobilizacdo
politica, de protesto antirracista, de movimentos artisticos, literarios e religiosos, de
gualquer tempo, fundadas e promovidas pelos negros no Brasil como forma de
libertacdo e de enfrentamento do racismo. Entre elas encontram-se: entidades religiosas
(como as comunidades-terreiro), assistenciais (como as confrarias coloniais),

recreativas (como "clubes de negros"), artisticas (como os inimeros grupos de dancga,
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capoeira, teatro, poesia), culturais (como os diversos "centros de pesquisa") e politicas
(como as diversas organizacdes do movimento negro e ONGs que visam a promocao
da igualdade étnico-racial) (GOMES, 2019).

Durante o governo Lula (2003-2010), o debate publico sobre a questao racial
nao apenas se expande como se complexifica politicamente. Nesse governo, militantes
do movimento negro passam a ocupar cargos em Orgaos governamentais e a ter voz
ativa na formulacao e gestao de politicas publicas. Por essarazéo, a ascenséo do poder,
imp&e-se um ritmo mais acelerado a um amplo conjunto de mudancas no panorama de

relacdes raciais brasileiras que nos governos anteriores ndo acontecia.

O maior avanco politico do governo petista em relacdo a populacéo negra, pode
ser observado na expansdo nas politicas de acdo afirmativa de acesso ao ensino
superior publico. Apesar do tema ter sido inicialmente discutido pelo governo anterior,

viraram centrais no governo Lula.

No que tange a contemporaneidade, enxergo o movimento formado pela festa
BATEKOO como uma espécie de revitalizagdo do movimento negro, pelo fato de
agregar novas pautas sem perder o foco na racialidade. Entretanto, sGo muitas as
pautas que ainda necessitam de atencdo, ainda mais ap0s a eleicdo de Jair

Bolsonaro, fato que ameaca os avangos conseguidos até o momento.

1.2.4 Homossexualidades e Africanidades

Existe uma série de perspectivas sobre questdo homossexual na esfera teérica
sobre africanidades, dentre elas a cunhada por um teérico americano tem sido bastante
referenciada nos debates atuais. No fim dos anos de 1970, Molefi Kete Asante comecou
a falar sobre a necessidade de uma orientacao afrocéntrica no que concerne a producao
de conhecimento, informagdo e pensamento. Em 1980, ele publicou o livro
“Afrocentricidade: a teoria da mudanca social”’, que promoveu pela primeira vez um
debate detalhado do conceito. O afrocentrismo, portanto, se apresenta como corrente

gue prevé a discordancia com teorias que, tendo como base a perspectiva hegeliana®,

10 “Entre os negros, a consciéncia ainda néo atingiu a nogdo de uma objetividade sdlida, por exemplo Deus,
a lei, em que o homem teria a percepgéo de sua esséncia (...) a partir do qual resulta que o conhecimento
de um ser absoluto esté totalmente ausente. O negro representa o0 homem natural em toda a sua falta de
repressao”. DIENG, Amady-Aly. Hegel et I’Afrique noire. Hegel était-il raciste? Dakar, CODESRIA, 2006,
p.90.
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relegam o conhecimento africano a um plano secundério, ou mesmo a um ultimo plano
na hierarquia do conhecimento, em beneficio do conhecimento europeu. Tal vertente
defende, pois, que as culturas e os povos africanos devem ser vistos ndo como objetos
das ciéncias historicas, mas como sujeitos e agentes da propria historia. Portanto,
representa a tentativa de construir um paradigma distinto ao eurocentrismo, pautado em
valores africanos, até se vislumbrar a possibilidade de uma organizagdo humana “geral”
(ASANTE, 2003).

O Afrocentrismo como corrente cultural tem um objetivo basico: a libertagdo do
povo africano da opresséo ocidental de uma forma geral. Porém, quando se trata de
homossexualidade, essa premissa abre espaco para interpretacfes contraditorias,
como foi anteriormente exposto. Neste sentido, 0 conceito opde-se a qualquer tipo de
tendéncia em relacdo a sexualidade que se afaste da heterossexual. Asante, inclusive,
recusa os casos de pessoas homossexuais, mas que simultaneamente estabelecem
relacbes heterossexuais e que sdo, neste caso, designadas de bissexuais (NETO,

2001). Ja para Gabriele dos Anjos, por sua vez,

o Afrocentrismo tem recusado também qualquer hip6tese de dialogo com
movimentos de homossexuais e de pensamento da perspectiva
completamente negativa com que estes costumam ser representados, e da
qual pretendem sair, propondo uma concepg¢do que valorize e dignifique a
diferenga e ultrapassando o paradigma da inferiorizagcdo (DOS ANJOS, 2002).

Na elaboragcdo do que chama de afrocentricidade, Asante chega a negar a
dignidade aos homossexuais, excluindo-a de qualquer construcdo de identidade. Os
argumentos que ele usa sdo de quatro tipos: 0 mais superficial diz respeito a uma
antipatia geral para com a homossexualidade, de tipo subjetivo; o segundo argumento
€ de tipo historico: a homossexualidade nunca fez parte das tradi¢cdes africanas, sendo,
portanto, fruto do colonialismo ocidental; o terceiro € de tipo “genético”, ou seja,
alicercado no pressuposto de que o homem e a mulher pretos seriam diferentes, do
ponto de vista sexual, de todos 0s outros grupos humanos; finalmente, o argumento
mais forte, é o de tipo identitario: os africanos devem possuir uma “identidade univoca”

a qualquer outra de natureza diferente.

As distintas particularidades de culturas dos paises africanos tendem,
atualmente, a um posicionamento nao inclusivo face a homossexualidade. No
continente africano, um conjunto de valores “tradicionais” e religiosos inferiorizam e
pdem em risco a vida dos homossexuais. Ha paises em que a homossexualidade é
penalizada com a pena de morte, como acontece na Nigéria desde 2014, ano da

promulgacdo legislativa (morte por lapidagdo ou, nos casos menos graves, 100
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chicotadas ou entre 4 e 14 anos de prisédo) e no Suddo. Em outros casos, esta prevista
a prisdo perpétua (Serra Leoa, Uganda) ou uma pena de muitos anos de detencéo
(Zambia, Tanzéania, Quénia, Malawi, Gibuti, Gambia), enquanto apenas na Africa do Sul

o0 matriménio homossexual € legalmente permitido.

Na série britanica da Netflix, "Sex education”, o personagem Eric Kwabena
Effiong é interpretado pelo ator Ncuti Gatwa. Um jovem negro gay de origem ganesa
gue passa por incbmodos ao tentar renegar sua sexualidade ao visitar a familia para
comparecer num casamento no pais Africano, ja que a homossexualidade é tratada
como um crime nesse territério. Porém, na celebracao, ele conhece um fotdégrafo que
também é gay e descobre como a militAncia e manifestacao dos desejos também ocorre
de maneira ndo explicita. A escritora Sibongile Ndashe trata dessa visdo unitaria sobre
os direitos gays na Africa; ela diz que a historia tnica, a homofobia africana, que vé
apenas o lado nocivo, é perigosa para o ativismo LGBTQIAP+, pois torna mais facil

enfraquecer os processos locais simplesmente porque “eles nao estao acontecendo”.

Se sabe que existem pessoas LGBTI nas comunidades, mas ndo ha discusséo
a ser feita. Ha paises onde houve movimentos que permaneceram estaticos,
pois néo foi possivel expandir os circulos do ativismo. H& paises onde o
movimento foi capaz de se enraizar na sociedade civil. A afirmagéo “a Africa é
um continente, ndo um pais” se torna mais importante onde a historia Unica
continua a permear o ativismo LGBTI no continente, ou seja, a ideia de que o
ativismo néo existe, que somente existe homofobia. Outrxs comentadorxs
criticaram com eloquéncia a histéria Unica que é contada sobre a relacao da
sociedade civil africana. Enquanto as declaragfes destes e de outros lideres
politicos permaneceram firmemente em destaque, as vozes progressistas e
outros desenvolvimentos positivos continuaram a serem apagados. (NDASHE,
2018)

No entanto, também existem visbes menos conservadoras acerca da
homossexualidade em Africa. Um exemplo disso é o povo Dagara, da Africa Ocidental,
situado na regido que compreende Burkina Fasso, Costa do Marfim, Gana e Togo
(SOME, 2007:15). Segundo Sobonfu Somé, mulher dagara que viveu nos Estados

Unidos trabalhando de divulgacéo da cultura de seu povo,

as palavras “gay” e “Iésbica”, por exemplo, ndo existem na aldeia. Temos, sim,
a palavra guardido. Os guardifes sdo pessoas que vivem no limite entre os
dois mundos, o0 mundo da aldeia e 0 mundo do espirito. Apesar de nédo se
casarem nesse mundo, dizem ter parceiros em outras dimensdes. [...] Os
“guardides" estdo na divisa entre os dois sexos e sdo mediadores entre os dois.
Eles garantem que haja paz entre homens e mulheres. (SOME, 2007. p.139)

O que se percebe no relato de Somé € que a orientacdo sexual sequer € uma

guestdo para o povo dagara, carecendo, inclusive e por essa razdo mesma, de
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denominacdes classificatorias. O que importa é o trabalho espiritual e a funcao social
(que na visdo dagara sao inseparaveis) de extrema importancia que essas pessoas

assumem.

Por outro lado, na experiéncia das religibes afro-brasileiras de diferentes linhas,
como a umbanda e o candomblé, nota-se o grande nimero de pessoas adeptas e
praticantes que se identificam como homossexuais e isto ndo parece configurar-se de
maneira alguma como um problema, sendo, por vezes, o oposto. Nests sentido, pode-
se dizer que a homossexualidade é vista como forma de relacdo afetiva e sexual, e ndo

necessariamente como categoria de classificacdo das sexualidades.

Nota-se, ainda, como as questbes de raca, sexo, género e sexualidade
entrecruzam-se, uma vez que pensa-los isoladamente pode vir a fornecer abordagens
um tanto limitadas. Essas esferas fazem parte de um mesmao projeto colonial moderno,
inclusive dentro do que se entende como a propria “cultura ocidental” (com todas as

ressalvas que podem existir em sua homogeneizagéo).

Além disso, em um paralelo com o panorama africano contemporaneo, a
elaboracdo do pensamento afrocéntrico em relagcdo a homossexualidade enfrenta
dificuldade para estabelecer uma cultura africana univoca, ja que a participagéo civica
e o tratamento em relacdo a homossexuais ndo sdo 0s mesmos em todos 0s paises
africanos (como na Africa do Sul, que se tornou o principal reftgio para homossexuais

perseguidos no continente), mesmo havendo uma posi¢do comum a alguns.

O psicologo Lucas Veiga, em seu artigo “As didsporas da bixa preta: sobre ser
negro e gay no Brasil”, relaciona a didspora africana com a experiéncia da
homossexualidade negra, apontando que as bixas pretas experimentam, duplamente, a
sensacdo da didspora. A primeira sendo a saida forcada de Africa no periodo
escravocrata, o que afetou o processo subjetivo de grande parte da populacdo negra

presente no Brasil, causando uma sensacdao de inferioridade e baixa autoestima.

No processo de desenvolvimento dos garotos negros esta colocada, desde
sempre, a possibilidade de afirmacao e protegéo de si pela via da submisséo
ao modo de vida do sequestrador, no caso, do homem-branco-heterossexual.
A masculinidade ocidental que sustenta a logica violenta do patriarcado é
branca. Como nao é possivel a um homem negro deixar de ser negro, ele
negocia a autopreservagdo e o amor do sequestrador, incorporando seus
cédigos morais e comportamentais, transformando-se num macho-beta. Isso
porque, numa sociedade em que se defende, de inimeras formas, a
supremacia branca, o papel de macho-alfa pertence somente aos homens-
brancos-heterossexuais que fundam e refundam ad infinitum esse sistema.
(VEIGA, 2019)
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Para Veiga, sob outra perspectiva, o sair do armario para um homem gay
reintroduz na experiéncia subjetiva destes a sensacdo de didspora, dado que a
masculinidade compulséria dentre outras formas de normatividade, faz com que nos
sintamos ainda mais vulneraveis e inseguros, pois além de sofrimento experienciado

pelo ambito racial, soma-se a introducéo da homofobia.

1.3 Movimento LGBTQIAP+

Movimento LGBTQIAP+ é um movimento politico e social que defende a
diversidade e busca mais liberdade, representatividade e direitos para esse grupo de
individuos. Em junho se comemora o més da diversidade LGBTQIAP+ no mundo. Essa
celebracao acontece em homenagem a Revolta de Stonewall, que ocorreu no dia 28 de
junho de 1969, num bar chamado Stonewall, em Nova York. MARSHA P. JOHSON,
mulher trans e negra, foi uma das principais lideres dessa revolta, que hoje é tida como
0 marco inicial do movimento LGBTQIAP+. Cofundadora da Frente de Libertacdo Gay,
lutou ativamente pelos direitos das pessoas com HIV e é considerada a "Rosa Parks"!!
do movimento LGBTQIAP+.

11 Rosa Parks (1913-2005) foi uma ativista do movimento dos direitos civis dos negros nos Estados Unidos.
No dia 1 de dezembro de 1955, Rosa entrou para a histéria por se negar a ceder a um branco o seu assento
em um Onibus em Montgomery, no Alabama. Disponivel em: <https://www.ebiografia.com/rosa_parks/>.
Acesso: 3 ago. 2021.
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Marsha P. Johson
Reprodugéo de internet
Nos EUA, relactes entre pessoas do mesmo sexo eram consideradas crime em
todos estados até 1962. Gradativamente, essa lei foi saindo das legisla¢des estaduais,
porém, em Nova York, isso aconteceria nos anos 1980. E apenas em 2003 essa lei seria
abolida de vez.

No Brasil, a luta do movimento LGBT foi fundamentada no final dos anos 70,
comeco dos 80, porém ja existia uma efervescéncia homoafetiva acontecendo. O
historiador James Green disserta em sua tese doutorado sobre a vida homossexual no
Brasil, mais especificamente no Rio de Janeiro do inicio do século XX, antes da
construcado do movimento LGBTQIAP+ no pais e outros avangos. Por via de seu texto
€ possivel ter uma noc¢do da vivéncia de alguns individuos considerados desviantes,

como lemos, abaixo, um trecho explicativo da época:

uma subcultura homoer6tica existia no Rio de Janeiro antes mesmo da
invencdo do termo homossexual e da importacdo de modelos médicos
europeus que catalogavam as “"patologias sexuais" e os comportamentos
"desviantes". Na maior parte do século XX, o paradigma dominante de género
gue moldou essa subcultura organizava-se em torno de nogdes tradicionais de
comportamento masculino e feminino. Contudo, é importante lembrar que a
fluidez dos desejos e identidades sexuais e das préticas eroticas transgredia
as normas que definiam a homossexualidade com base no bindmio
ativo/passivo, amplamente atribuido embora de forma errnea ao
comportamento homoerético anterior aos anos 60 e aos movimentos gays de
liberagdo. Muito antes que o termo caisse no uso geral nos 80, significando
praticas sexuais entre dois homens que nédo se identificava com a construgéo
bicha/homem "verdadeiro", as pessoas estavam construindo "gays". Mdltiplos
sistemas sexuais coexistiram e interagiram ao longo da maior parte do século,
e os historiadores deveriam acautelar-se quando relacionam um suposto
modelo mais igualitario de atividade homoerética como um processo. (GREEN,
2019, p.464)

O movimento homossexual no Brasil, se oficializou quase 10 anos apds o marco
histérico de Stonewall, por meio de publicacdes alternativas LGBT’s que foram
elementares na construcéo e desenvolvimento. Entre elas, duas se destacam: os jornais
“Lampido da Esquina”e “ChanacomChana”. Outro marco importante que a historiografia
consolida como o nascimento da militincia homossexual no pais foi a criacdo do grupo

Somos — Grupo de Afirmacdo Homossexual, em 1978.

Como um exemplo de histéria que precisa ser narrada, € importante destacar
gue, no Brasil, o movimento em defesa dos direitos LGBT eclodiu como um ato de
resisténcia em plena ditadura militar, marcada pela repressdo e por ideais
conservadores (GREEN, 2014).
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Em 2006, a Organizacdo das Nacdes Unidas desenvolveu um documento
intitulado Principios de Yogyakarta sobre a aplicacdo do direito internacional de direitos
humanos as questdes de orientacdo sexual e identidade de género. Existem outros
grupos e instituicdbes no Brasil que lutam pela populacdo LGBTQIAP+ e por outras
guestdes interseccionais a essa tematica, dentre eles destaco o “Grupo Gay da Bahia”,
sendo a mais antiga associacao de defesa dos direitos humanos dos homossexuais no
Brasil. Fundado em 1980, registrou-se como sociedade civil sem fins lucrativos em 1983,
sendo declarado de utilidade puablica municipal em 1987. E membro da ILGA, LLEGO,
e da Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis (ABGLT).

O GGB é uma entidade que tem varios focos de atuacdo, oferecendo espaco
para outras entidades da sociedade civil que trabalham em &reas similares,
especialmente no combate a homofobia e prevencéo do HIV e aids entre a comunidade
e a populacdo geral. Ele também tem sido citado em grandes publica¢es, pois é
responsavel por elaborar um triste relatério anual, no qual sdo informados os crimes

anuais que vitimam a comunidade LGBTQIAP+ brasileira.

Gréfico - Nimero de mortes de LGBTI+ por ano 1990 a 2020
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Fonte e Organizacao: Acontece LGBTI+; Grupo Gay da Bahia, 2021.
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Em 2020, 237 pessoas tiveram morte violenta relacionada a sua orientacdo
sexual ou identidade de género. Os dados levantados informam que ocorreram 224
homicidios (94,5%) e 13 suicidios (5,5%) de |éshicas, gays, bissexuais, travestis e
transexuais. Pela primeira vez, desde 1980, as travestis ultrapassaram 0s gays em
numero de mortes: 161 travestis e trans (70%), 51 gays (22%) 10 lésbicas (5%), 3
homens trans (1%) e 3 bissexuais (1%), além de 2 heterossexuais confundidos com
gays (0,4%).

Outra instituicdo muito ativa nessa luta é o “Grupo Arco-iris de Cidadania LGBT”,
uma organizag¢ao ndo-governamental, fundada em 21 de maio de 1993. Nestes 28 anos
de atuacdo, mantém sua sede com funcionamento regular na cidade do Rio de Janeiro.
Seu enfoque é na cidadania, promocao dos direitos humanos e de uma cultura de paz.
Em 2012, recebeu da Presidéncia da Republica o “Prémio Direitos Humanos”, como

reconhecimento de sua atuag&o em prol dos Direitos Humanos de LGBTQIAP+.

Embora inicialmente o governo federal tenha proposto um amplo conjunto de
politicas para ambas as coletividades, acabou progressivamente silenciando-se em
relacéo aos grupos LGBTQIAP’s. Isso ocorreu, em grande medida, por conta das frageis
aliancas estabelecidas entre liderangas. O governo da presidente Dilma promoveu
algumas medidas bastante conservadoras como o veto ao kit anti-homofobia, o
fortalecimento dos discursos religiosos no ambito politico e a ndo aprovagédo do PLC
122 e do pacto de unido civil, sdo os exemplos mais visiveis. O fato de o Brasil ainda
ser o maior pais catélico no mundo influencia fortemente nas pautas politicas que os

governos tomam na busca de agradar o maior nimero de possiveis eleitores.

1.3.1 Criminalizacéo e patologizacdo da homossexualidade

Em 1980, a OMS (Organizacao Mundial da Saude) removia a homossexualidade
da lista de doencas, uma escolha tardia que ndo acabou com o0 preconceito e a
discriminacdo, no entanto, foi um marco relevante para uma maior compreensao sobre
as diferentes orientacBes sexuais, que ndo precisam ser curadas. Embora alguns
grupos religiosos e de psicologos ainda vendam a visao de que a homossexualidade é
um pecado/patologia com o intuito de fortalecerem suas préprias ideologias.

Um estudo divulgado em 2019, pela ILGA (Associagdo Internacional de
Lésbhicas, Gays, Bissexuais, Trans e Intersexuais) analisou a legislacdo de 193 paises

e mostrou que, em 71 deles, a pratica homossexual é crime. Entre os paises com as
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leis mais retrogradas sobre a homossexualidade estéo a Arabia Saudita, IEmen, Nigéria,
Sudéao, Somalia e Brunei. Além da possibilidade de ser preso, em alguns paises pode

levar a pena de morte, até por apedrejamento publico.

A maior parte das pessoas LGBTQIAP’s geralmente ndo crescem sendo elas
mesmas, crescem sacrificando e limitando suas espontaneidades para minimizar
humilhacbes e preconceitos; nosso maior desafio na vida adulta é escolhermos qual

parte de nés é a que somos de verdade e qual criamos para nos protegermos do mundo

O Brasil é 0 pais com a maior parada do orgulho LGBTQIAP+ do mundo, na
cidade de Séo Paulo, e a0 mesmo tempo é a nacdo que mais mata LGBTQIAP+ e,
tristemente, elegeu um LGBTfobico, racista e misdgino assumido para ocupar a
presidéncia da republica. Muito se diz que datas como essas séo criadas para fazer
lembrar e refletir. Refletir sobre a violéncia perpetrada contra LGBTQIAP’s e lembrar
daqueles que vieram antes dessa geracdo, que suaram, lutaram e morreram para que
tivessem melhores condi¢gBes de vida, e para que seus direitos (e existéncias) fossem

reconhecidos.

1.3.2- A construcao da sigla LGBTQIAP+

O debate sobre condicdo gay e leshianismo, usualmente referida como
homossexualidade, esta polarizado principalmente entre dois discursos concorrentes
gque sdo, em grande parte, de origem colonial. Nos anos noventa, a sigla GLS era
comumente utilizada para denominar o que hoje chamamos de LGBTQIAP+. A sigla
GLS que designhava Gays, Lésbicas e Simpatizantes possuia como objetivo inicial uma
vertente puramente mercadoldgica, entretanto, o termo passou a ser adotado pela
sociedade brasileira de uma maneira mais ampla. Posteriormente, a abreviatura se
modificou para GLBT, no entanto, as letras “L” e “G” foram realocadas para valorizar e
dar mais visibilidade as lésbicas no que tange diversidade sexual, visto que os homens
gays ja possuem uma série de privilégios em relagdo aos outros membros da

comunidade, entretanto, todos formam a politica queer.

Como explica Miskolci (2010, p.10-11), um estudioso da Teoria Queer no Brasil:

[...] a proposta politica queer ndo aponta para nenhuma diviséo, antes é um
apelo unificador a experiéncia comum de gays, lésbicas, bissexuais, travestis,
transexuais e outr@s, ou seja, a experiéncia da vergonha. Ser chamado, leia-
se, ser xingado de bicha, gay, sapatéo, travesti, anormal ou degenerad@ ¢ a
experiéncia fundadora da descoberta da homossexualidade ou do que nossa
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sociedade ainda atribui a ela, o espaco da humilhacdo e do sofrimento.
Transformar esta experiéncia em forga politica de resisténcia € o objetivo da
proposta original queer. (MISKOLCI, 2010, p.10-11)

A ressignificacdo dos nomes vistos como ofensivos por grande parte das
pessoas e a politizacdo dos nomes ja aceitos, porém esvaziados de significados sédo
acbes que interferem fortemente no cotidiano da sociedade, pois a exclusédo e os
preconceitos sdo diariamente alimentados pela linguagem que usamos. Os significados
das letras que formam a sigla atual que define a comunidade LGBTQIAP+ serdo
explicados abaixo, baseados no Manual de Comunicagdo LGBTI+, elaborado pela

organizacao Alianca Nacional LGBTI+ e que segue sendo atualizado periodicamente.
Seguem as defini¢des:

L = Lésbicas: Sado mulheres que sentem atracdo afetiva/sexual pelo mesmo

género, ou seja, outras mulheres.

G = Gays : S&o homens que sentem atracdo afetiva/sexual pelo mesmo género,

ou seja, outros homens.

B = Bissexuais: Relaciona-se aos homens e mulheres que sentem atracdo

afetivo/sexual pelos géneros masculino e feminino.

T = Transexuais, Transgéneros, Travestis: Diferentemente das letras anteriores,
o T ndo se refere a uma orientagdo sexual, mas a identidades de género. Também
chamadas de “pessoas trans”, elas podem ser transgénero (homem ou mulher), travesti
(identidade feminina) ou pessoa nédo-bindria, que se compreende além da divisdo

“homem e mulher”.

Q = Queer: Pessoas com 0 género “Queer” sdo aquelas que transitam entre as
nocdes de género, como é o caso das drag queens. A teoria queer defende que a
orientacdo sexual e identidade de género ndo sdo resultado da funcionalidade biolégica,

mas de uma construcdo social.

| = Intersexo: A pessoa intersexo esta entre o feminino e o0 masculino. As suas
combinagcBes bioldégicas e desenvolvimento corporal — cromossomos, genitais,

horménios, etc — ndo se enquadram na norma bindria (masculino ou feminino).
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A = Assexual: Assexuais ndo sentem atragdo sexual por outras pessoas,
independente do género. Existem diferentes niveis de assexualidade e é comum essas

pessoas ndo verem as relagbes sexuais humanas como prioridade.

P = Pansexualidade: E uma orienta¢do sexual em que as pessoas desenvolvem
atracao fisica, amor e desejo sexual por outras pessoas independentemente de sua

identidade de género.

+: O simbolo de “mais” no final da sigla aparece para incluir outras identidades
de género e orientacdes sexuais que ndo se encaixam no padréo cis-heteronormativo,

mas que ndo aparecem em destaque antes do simbolo.

Em meados da década de 1980, nos Estados Unidos, novos estudos sobre
género e sexualidades dissidentes surgiram e foram denominados como Teoria Queer.
Estreitamente influenciada pelo trabalho iniciado por Michel Foucault, aliados aos frutos
das discussdes provocadas pelo feminismo, pelo pds-estruturalismo, pelos estudos
culturais, por mobiliza¢des étnico-raciais, pelo movimento LGBTQIAP+. Butler (2006)
afirma que o maior risco para as pessoas que desafiam os sistemas reguladores do

"cistemal?":

Reagir a opresséo requer que entendamos que as vidas séo apoiadas
e mantidas diferencialmente, que ha formas radicalmente diferentes de
distribuigdo da vulnerabilidade fisica humana pelo mundo. Certas vidas
sdo altamente protegidas e a violacdo de suas existéncias séo
suficientes para mobilizar as for¢as da guerra. Por outro lado, outras
vidas nado receberdo apoio tdo rapido e tempestuoso e ndo serao
sequer qualificaveis como “lutaveis”. (BUTLER, 2006, p.35)

Apesar da sigla se tornar cada vez mais complexa, provavelmente ela devera
crescer ainda mais, vejo que cada letra possui uma extrema importancia, ndo sé no que
tange a visibilidade na sociedade como também na autoestima de cada pessoa

considerada dissidente sexual que quase sempre se sentiu num néo-lugar.

12 (Cistema: uma corruptela de ‘sistema’, com a intengdo de denunciar a existéncia de cissexismo e
transfobia no sistema social e institucional dominante)
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Outro debate tem vindo a tona na atualidade quando nos referimos a questéo de
género. A autopercepcao da construcdo de identidade de género fluida nos padrbes
normativos. A sociedade atual continua a propagar a ideia de que os 6rgdos definem se
um individuo é “mulher” ou “homem”. Apesar de ser uma tematica relativamente recente
nos trabalhos académicos, tem sido muito comum entre os jovens da geragao Z. Porém,
a construcdo desses géneros e varios outros é influenciada tanto por aspectos

biolégicos como aspectos sociais.

Se faz necessario explicar que o termo “género” se diferencia tanto do conceito
de sexo, quanto o de orientagdo sexual, sendo considerados realidades completamente

diferentes. A esse respeito, Scott (1995) declara:

Na sua utilizagdo mais recente, o termo “género” parece ter feito sua apari¢céo
inicial entre as feministas americanas, que queriam enfatizar o carater
fundamentalmente social das distingdes baseadas no sexo. A palavra indicava
uma rejeicao do determinismo bioldgico implicito no uso de termos como “sexo”
ou “diferenca sexual’. O termo “género” enfatizava igualmente o aspecto
relacional das definigbes normativas da feminilidade. Aquelas que estavam
preocupadas pelo fato de que a produgcdo de estudos sobre mulheres se
centrava nas mulheres de maneira demasiado estreita e separada utilizaram o
termo “género” para introduzir uma nogao relacional em nosso vocabulério
analitico. Segundo esta visdo, as mulheres e os homens eram definidos em
termo reciprocos e ndo poderia se compreender qualquer um dos sexos por
meio de um estudo inteiramente separado (SCOTT, 1995, p.72).

A juventude tem mostrado para sociedade em geral novas formas de se
relacionar com as sexualidades e as multiplas identidades de género, o que sera melhor

explanado no proximo capitulo desta dissertagao.
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2. Juventudes

O estudo sobre juventudes, apesar de ser um campo relativamente recente, possui
uma gama de autores e teorias distintas que vao além do limite biolégico de idade ou
fator social, no caso, introduzindo a perspectiva racial das culturas juvenis. Segundo
Dayrell (2003, p.41), a juventude n&o se reduz a um momento de transi¢éo, a um tempo
e de expressado de comportamentos exoticos e nem tampouco se restringe a uma frase
de crise dominada por conflitos com autoestima e/ou personalidade. José Machado Pais
(1990), grande pesquisador no campo das juventudes, descreve duas tendéncias que a

sociologia tem feito uso quando se trata de campo juvenil, sdo elas:

A primeira, reconhece que a juventude € formada como um conjunto social cujo
o principal atributo é o de ser constituido por individuos pertencentes uniformes e
homogéneos que caracterizam essa parte da vida. Fortemente baseada em aspectos
ligados a assuntos etarios. Ja a segunda, coloca a juventude como um conjunto social
necessariamente diversificado, perfilando-se diferentes culturas juvenis em funcéo de
diferentes poténcias de classe, diferentes situa¢cdes econémicas, diferentes parcelas de
poder, diferentes interesses. Ele afirma que seria um abuso de linguagem querer definir

toda a complexidade das juventudes em apenas um signo, no caso a palavra juventude.

Faco uso da perspectiva ligada a segunda tendéncia, pois ndo observo o
fendbmeno juvenil como algo plano e sem diferentes nuances, concomitantemente,
percebo as culturas juvenis como uma forma de resisténcia a cultura da classe
dominante. Para muitos, a juventude acaba na chegada aos 30 anos, em alternativa,
existem outras percepc¢des e teorias sobre o tema, dentre eles a questdo geracional e

das moratérias estao presentes.

2.1 Juventudes e questdes étnico-raciais

Ao se tratar da juventude negra, outras questdes relacionadas ao racismo sao
diretamente vinculadas as vivéncias deste grupo pela sociedade, como a
vulnerabilidade social, situacdes de violéncia, evasdo escolar, falta de autoestima,
desemprego, dentre outras. No pais, é impossivel negar o duplo preconceito a que
negros(as) LGBTQIAP+ sdo submetidos(as), lutando todos os dias para sobreviver

frente ao racismo e preconceito, devido a sua orientacdo sexual. De modo que,
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enquanto os jovens gays brancos lutam por matrimdnio e igualdade, a realidade para a

imensa maioria dos negros gays € lutar para continuar a viver.

As escolas sdo lugares muito importantes na formac&o dos jovens em geral,
tanto no que tange a parte educacional quanto na construgdo de identidade. Nesse
altimo quesito, elas podem afetar tanto de forma positiva, quanto o contrario. No que
esta relacionado a juventude negra LGBTQIAP+, além das dificuldades enfrentadas no
acesso e permanéncia — que contribui para que negros e negras se mantenham em
desvantagem nos diferentes aspectos de suas vidas —, esses espac¢os costumam ser a
porta de entradas dos bullyings e preconceitos que se tornam recorrentes durante a
adolescéncia e no restante da vida. Uma escola pouco sensivel ao diferente segrega,
nas suas relacdes cotidianas, 0s jovens que ndo se enquadram ao seu modelo

idealizado.

Tais vis@es racistas vivenciadas principalmente pela juventude negra, que esta
em pleno processo de construcdo identitéria, dificulta a elaboragdo de suas
subjetividades num espaco livre de julgamentos. Também existe uma relacdo que
tedricos chamam de tenséo e regulacdo nos processos despertados pelas questdes

sexuais, Foucault interpreta da seguinte forma:

sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo histérico: ndo a
realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da
superficie em que a estimulagdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a
incitacao ao discurso, a formacao dos conhecimentos, o refor¢o dos controles
e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes
estratégias de saber e de poder. (FOUCAULT, 1999, p.100)

2.1.1 Interseccdes entre homofobia e racismo

As relacfes de poder sédo naturalmente afetadas no pais que foi o ultimo a abolir
a escraviddo no ocidente e por seguidos anos tem as maiores taxas de crimes
provocados por homotransfobia no planeta. Desta maneira, 0s jovens gays e negros
encaram essa interseccionalidade opressiva. O racismo e a homofobia impactam suas
trajetérias em mdltiplas perspectivas, o impacto estético € muito forte nesse grupo nao
apenas pela identidade, como também na intencao de obtencao de prestigio financeiro,
pois fazem parte de dois recortes nos quais a questéo social tem grande peso simbdlico,

inferindo em suas vivéncias plenas, como pode ser lido a seguir:
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A categoria “gay” se dissemina no Brasil a partir da década 70, no século XX.
Originaria do inglés norte-americano, quer dizer alegre, feliz e supde uma
identidade social que se coadune com essa ideia. Essa identidade prevé uma
relacdo sexual e afetiva igualitaria entre os parceiros, a ideia do casal feliz, bem
ajustado socialmente, tal como os modernos casais heterossexuais. Tende a
condenar ou vé com maus olhos 0 sexo promiscuo ou 0 sexo perigoso com
prostitutos e pessoas de classe, raca e etnia inferiorizadas. Além disso, é
ordenada por habitos de consumo de bens materiais e simbdlicos que nem
sempre estao disponiveis aqueles que, em virtude da posi¢éo de classe, raca,
faixa etaria ou origem étnica, sdo excluidos do consumo. (LIMA &
CERQUEIRA, 2007)

Patricia Hill Collins afirma que o estereétipo ndo so6 reflete ou representa a
realidade, mas funciona para mascarar as relacdes sociais objetivas, fazendo que
racismo pareca algo natural e parte inevitavel da vida cotidiana. (COLLINS, 2000, p.69).
Essa particularidade explica por que é comum pessoas negras ouvirem de outras, em
especial mais velhas, que elas devem se esforcar em dose dupla para se tornarem
destaques em suas respectivas areas de atividades. Hooks explicita seu olhar sobre o

tema no trecho a seguir:

Homens negros sdo vistos como incapazes para articular totalmente e
reconhecer a dor das suas vidas. Eles ndo tém um discurso publico nem
audiéncia na sociedade racista que lhes permitam dar voz a sua dor.
Infelizmente, os homens negros muitas vezes evocam uma retérica racista que
identifica 0 homem negro como um animal, falando de si mesmos como
“espécies em vias de extingdo”, como “primitivos”, em sua tentativa de obter o
reconhecimento do seu sofrimento [...] Quando os jovens negros adquirem
uma poderosa voz e presenca publica via produgéo cultural, como ja aconteceu
com a explosdo da musica rap, isso nao significa que tenham um veiculo que
Ihes permita articular essa dor. (hooks, 1992, p. 35)

A reproducéo dessa concepcado é promovida até os dias de hoje, o que interfere
na compreensao das relagbes étnico-raciais no Brasil no momento presente. No que
tange a juventude negra, a tarefa é ainda mais complexa, pois se fazem presentes
multiplas constru¢des identitarias que séo estruturadas em diferentes campos nos quais
existem grandes discordancias de discursos que sao fortemente estigmatizados em
relacdo a cultura, existéncia social, sexualidade, subjetividade, dentre outros. Vejo o
processo constitutivo da identidade como um processo especialmente politico, ndo
inerente ao ato de existir, indo de encontro com uma visdo do movimento existencialista
sintetizada na expressdo cunhada por Jean Paul Sartre (1946): "A existéncia precede

a esséncia".

2.1.3 Geracdo Tombamento
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Dentre as possiveis hoc¢des sobre juventudes negras, escolho focar num grupo
especifico que se destaca na contemporaneidade. Nos meados da segunda década do
século XXI, originou-se uma nova onda de debates a respeito da estética e
empoderamento da juventude negra no Brasil. Esse interesse se intensificou a partir do
fendbmeno conhecido como “geragdo tombamento”, que reflete um momento que as
pessoas negras, geralmente jovens, passam a reconhecer sua negritude por intermédio
do uso de black powers, trancas, roupas étnicas, entre outros estilos, visando combater
o racismo por meio de a¢les estéticas, culturais e artisticas, assumindo que tais acées
sdo politicas. A masica tem tido um papel fundamental nesse processo, seja na
identificacdo com os artistas, interesse nos ritmos ou mesmo pelo apelo inserido nas
letras. Artistas como Beyoncé, Michael Jackson, Rihanna, dentre outros, se tornaram
icones de representacgéo e identificacdo de jovens negros ao redor do mundo. Ja no
Brasil, a cantora Karol Conka vem se firmando como um expoente retrato representativo
de um grupo de jovens negros que sdo conhecidos como "geracdo tombamento”, tanto
que esse nome foi dado a partir de uma cancdo da cantora denominada "Tombei"*3.
Segundo a iyalorixa, pesquisadora e escritora Winnie Bueno, geracdo tombamento

pode ser compreendido como:

Um conjunto de pessoas negras, na maioria jovens, que se auto define e
estabelece uma outra narrativa sobre si, uma que nega o contetido controlador
estabelecido pela branquitude. Surge de uma necessidade de promocéo de
cultura e lazer, produzida por pessoas negras para pessoas negras, 0 que por
si sO j& é altamente politico e emancipatorio. A geragdo tombamento, e seus
codigos estdo localizados em um espago de subversdo. Rompe com a
localizag&o que o branco faz do negro, dos seus corpos, das suas agdes. Logo,
bancar uma estética negra em um mundo em que corpos negros estao sempre

13 Baguncei a divisdo, esparramei/ Peguei sua opinido, um, dois, pisei/ Se der palpitacdo, ndo da nada,
conta até trés/ Negrita de Lacaia Carla que samba no bass/ Se quiser conferir, vem cé, pra ver se aguenta/
Miro muito bem, enquanto vocé tenta/ Enquanto mamacita fala, vagabundo senta/ Mamacita fala,
vagabundo senta/ Depois que o alarme tocar/ Nao adianta fugir/ Vai ter que se misturar/ Ou, se bater de
frente, periga cair/Ja que é pra tombar/ Tombei/ Bang bang/ Ja que é pra tombar/ Tombei/ Bang bang/ Bau,
bau, baué/ Bau, bau, baué/ Bau, /Tombar, tombei/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Tombar,
tombei/ Se é pra entender o recado/ Entdo, bota esse som no talo/ Mas vem sem cantar de galo/ Que eu
n&o vou admitir/ Faca o que eu falo/ E se tiver tdo complicado/ E porque néo ta preparado/ Se retire, pode
irf Causando um tombamento, oh/ Também t6 carregada de argumento, oh /Seu discurso ndo convence,
sé lamento, oh/ Segura a onda, se néo ficara ao relento, oh/ Depois que o alarme tocar/ N&o adianta fugir/
Vai ter que se misturar/ Ou, se bater de frente, periga cair/ Ja que é pra tombar/ Tombei/ Bang bang/ Ja que
€ pra tombar/ Tombei/ Bang bang/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Tombar, tombei/ Bau,
bau, baué/ Bau, bau, baué/Bau, bau, baué/ Tombar, tombei/ J& falei que é no meu tempo/ As minhas regras
véo te causar um efeito/ E quando eu quero, se conforma, é desse jeito/ Se quer falar comigo ent&o fala
direito, fala direito/ E no meu tempo/ As minhas regras vao te causar um efeito/E quando eu quero, se
conforma, é desse jeito/ Se quer falar comigo entéo fala direito, fala direito/ Depois que o alarme tocar/ Nao
adianta fugir/ Vai ter que se misturar/ Ou, se bater de frente, periga cair/ J& que é pra tombar/ Tombei/ Bang
bang/ Ja que é pra tombar/ Tombei/ Bang bang/Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Tombar,
tombei/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Bau, bau, baué/ Tombar, tombei. Fonte: Musixmatch.
Compositores: Karoline Dos Santos De Oliveira/ Laudz/ Zegon (tropikillaz). Letra de Tombei © Bmg Gold
Songs.


https://www.musixmatch.com/
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no lugar de subordinagdo é uma transgressdo extremamente potente.
(BUENO, 2017)

Cantora e rapper Karol Conka, expoente da estética da geracdo tombamento.
Fonte: Reproducéo da internet. Disponivel em: <https://afropunk.com/pt-br/2019/11/interview-tombei-
brazilian-singer-karol-conka-sings-about-womens-empowerment>

A Geragdo Tombamento é potente e jA conquistou muita visibilidade com sua
trajetoria fortemente apoiada através da estética. Eles procuram chamar atencéo para
si, buscando conhecer e fazer uso de seus tragos culturais ancestrais na militncia.
Dessa forma, seu estilo também os conecta a uma rede de elos e fortalece 0 movimento.
A partir dessa unido, eles podem trocar experiéncias e informacdes, a fim de passar o
empoderamento de uns para os outros. Sua aparicdo nas midias, como revistas de
moda, serve para retomar a autoestima coletiva, instigando para o fim da segregacao
do seu povo. Essa representatividade é fundamental para que 0os negros cresgam
sabendo que podem chegar aonde quiserem, sem esbarrar em barreiras de cunho
racista (LEITE, 2017). Hall afirma que as préaticas de representagdo de identidade
implicam em posi¢des de enunciagdo. O sujeito que fala e o sujeito de quem se fala ndo
correspondem ao mesmo ser, nunca estdo exatamente no mesmo lugar. Em outros

termos:

A identidade ndo é tdo transparente ou tdo sem problemas como nds
pensamos. Ao invés de tomar a identidade por um fato que, uma vez
consumado, passa, em seguida, a ser representado pelas novas praticas
culturais, deveriamos pensé-la, talvez, como uma “produgédo” que nunca se
completa, que esta sempre em processo e é sempre constituida interna e ndo
externamente a representacao. Esta visdo problematiza a propria autoridade e
a autenticidade que a expressao “identidade cultural” reivindica como suas.
(HALL, 1996, p.68)

Desta maneira, se faz necessaria a no¢cdo que a posicao de enunciacdo é

assumida quando se atribui uma identidade negra a todas as distintas combinacdes de
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subjetividades vindas de pessoas pretas. Se ndo, esta identidade pode parecer um tanto
essencializada e reduzida. Outro fato midiatico importante para 0 empoderamento negro
aconteceu em 2014, ano do lancamento da festa BATEKOO, o filme "12 anos de
escraviddo" ganhava o Oscar de melhor filme, mostrando de Hollywood para o mundo
as dificuldades que os negros escravizados sofriam no passado. Apesar da escravidao
ter sido abolida em 1888 no Brasil, muitas adversidades ainda persistem nha
contemporaneidade. No mesmo ano, a atriz Lupita Nyong'o, uma das estrelas do filme,
ganhadora do Oscar de melhor atriz coadjuvante, foi eleita a pessoa mais bonita do
mundo pela revista americana People. Esse fato estimulou um olhar mais amplo sobre

beleza na juventude negra no mundo inteiro, inclusive a brasileira.

CHELSEA CLINTON PREGNANT! 5355858 P.23

e MOST
BEA%!EH!—

™ SEXIEST SINGLES ALIVE.
‘ STARS WITHOUTMAKEUP & MORE!

Capa da edicado da revista americana People de abril de 2014.
Disponivel em: <https://people.com/celebrity/peoples-most-beautiful-2014-lupita-nyongo/>

Essa acao politica de emancipacgéo dos padrdes de beleza estabelecidos pela
branquitude foi iniciada pelo movimento Black is beautiful (em portugués, Negro € lindo)
nos Estados Unidos da América, na década de 1960, tendo grande impacto no
empoderamento estético e cultural negro na época. Mais tarde, sua influéncia espalhou-

se para uma série de diasporas africanas, como o Brasil dentre outros.

A geracdo tombamento representa um recorte crescente na juventude negra,

fazendo parte da geracdo Y (ou millennials), sendo caracterizada por meio de sua
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intensa politizacdo e estilo. Entretanto, grande parte do empoderamento negro que os
mesmos possuem, se faz mais comum nos grandes centros urbanos em decorréncia do
maior acesso a informacdo, midia e cultura em geral. Mas a valorizacdo estética e a
conquista das midias devem ser apenas 0 comeco, pois o fim desejado vai além da

moda.

Os representantes dessa geracao transgridem os padrées estéticos brancos e
assumem sua identidade racial. H&, entéo, o resgate de tradi¢cdes de vestuario,
mixado com tendéncias contemporéneas. No afrofuturismo eles encontram o
equilibrio entre o resgate das suas origens e o anseio pelo futuro, no qual ndo
serdo mais oprimidos. Diversos criadores, da moda ao audiovisual, estdo
explorando esse estilo em voga na Bahia. Ha a inspiracéo na vestimenta usada
nos terreiros de Candomblé e Umbanda, como os abadas, alakés, kaftas,
batas, saias, vestidos e panos da costa. As roupas brancas simbolizam seu
deus maior, Oxala. Tecidos leves e fluidos como o algodao e o linho, com
babados, rendas e bordados do artesanato nordestino, resgatam a imagem
tradicional da baiana. Pecas estampadas ilustram os Orixas, 0 povo negro,
padronagens gréficas africanas. (LEITE, 2017. p 4)

A valorizag&o por via da estética e a conquista das midias devem ser apenas o
comeco, pois o0 objetivo deles vai além das tendéncias de moda. No entanto, existem
aspectos comuns na vida de toda juventude negra, visto que todos, de alguma maneira,
ja sofreram algum efeito do racismo na sociedade brasileira. Juventude negra em sua
maioria periférica que aprendeu a ter orgulho de ser negro e da periferia numa postura
afirmativa e realista. Marina Silva, uma jovem entrevistada para pesquisa respondeu

gue sua concepcgao sobre ser jovem e negra no Brasil,

é lidar o tempo inteiro com questdes histéricas e opressoras que afligem
nossos corpos. E carregar uma ancestralidade riquissima que, na maioria das
vezes, é esquecida por conta da colonizagéo constante. E lutar para recuperar
0 que nos foi tirado. E lutar pela nossa memodria e reconstrugéo dela. E querer
viver em liberdade, mas sempre experienciar circunstancias que te
embarreiram simplesmente por ser preto. E, independente de onde estiver ou
quanto dinheiro tiver, 0 racismo esta ai pronto para derrubar mais corpos
pretos. E viver em alerta e atenc&o.

Na idade média, os limites da juventude eram objetos de manipulacdo por parte
dos detentores do patrimdnio, cujo objetivo era manter em estado de juventude, o de
irresponsabilidade dos jovens nobres que poderiam pretender a sucessédo (BOURDIEU,
1983). Esse privilégio era dado a poucos, certamente a juventude contemporanea negra
nao estaria encaixada em tais limites. Mario Margulis e Marcelo Urresti no texto “La
juventud es mas que una palabra”, entendem a juventude como uma experiéncia
constituida pela cultura e tem uma base material vinculada com a idade, mas a idade
baseada num campo historico, cultural dentre outros topicos. Para eles, existe uma

condicdo de privilégio pela qual diferentes grupos de jovens possuem diferentes
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possibilidades de ascensdo e vivéncia plena de suas juventudes, o que classificam

Y

como moratéria social e moratoria vital. Em relacdo a moratéria social, os autores

definem como:

uma condicdo que jovens de classes média e alta possuem. Geralmente,
oportunidade de estudar, adiar sua entrada nas responsabilidades de idade
adulta: casam-se e tém filhos mais tarde, gozam de um periodo de menor
demanda, de um contexto social protetor que possibilita a emissdo, por
periodos mais longos, dos sinais sociais do que € geralmente chamado de
juventude. Tais sinais tendem - em nosso tempo - a estetizar, constituir um
conjunto de caracteristicas relacionadas ao corpo, com roupas, com o arranjo,
e geralmente sdo apresentados a sociedade como um paradigma de tudo o
que é desejavel. E essa simbolizagéo da juventude, suas condicdes externas,
que podem ser transformadas em produtos ou no objeto de uma estética, e o
que pode ser adquirido pelos adultos para estender no tempo sua capacidade
de carga do sinal "juventude". O sinal da juventude é transformado em
mercadoria, é comprado e € vendido, intervém no mercado do desejo como
veiculo de distingdo e legitimidade (....) Moratdria vital seria um conceito
complementar de "moratéria social". Nesse sentido é que a juventude pode se
pensar como um periodo da vida em que estd na posicdo de excedente
temporal, de um crédito ou plus, como se fosse algo que foi preso, algo que
tem demais o que pode dispor, que nos ndo-jovens é mais reduzido, gastos e
encerrados antes, irreversivelmente, por esforcos que facam para evita-lo.
Dessa forma, tera mais possibilidades de ser jovem todo aquele que possua
esse capital temporal como condic¢ao geral (deixando de lado, nesse momento,
condicdes de classe e género.). (MARGULLIS, URRESTI,1996, p.5)

Esses conceitos caem como uma luva para a realidade brasileira no campo das
juventudes, em especial na juventude LGBTQIAP+, uma vez que pertencem a um dos
grupos que mais sofrem opresséo e violéncia no pais. De acordo com site da ONG
mundialmente conhecida, Anistia Internacional, o Brasil nho ano de 2018 foi o pais
‘campedo” de assassinatos no mundo em numeros absolutos, com mais de 58 mil
pessoas. A maioria desses homicidios foram cometidos contra jovens entre 15 e 29
anos, porém o dado mais chocante é o fato que 77% desses jovens eram negros. Um
verdadeiro genocidio da populagdo negra brasileira. Isso quando apenas citamos a
guestdo da negritude, ao associar a pauta LGBTQIAP+ que, no Brasil, vem ganhando
importancia e sendo mais citada, tanto no meio académico quanto na sociedade civil, a
realidade da comunidade LGBTQIAP+ no Brasil est4 longe de ser perfeita. Isso pode
ser notado, principalmente, pelos dados sobre a violéncia que esse grupo enfrenta como
uma consequéncia da LGBTfobia. No dia 17 de maio é comemorado o Dia Internacional
contra a Homofobia, entretanto, o pais possui os maiores nimeros de crimes de édio
em relacdo as dissidéncias sexuais. Os jovens negros LGBTQIAP’s séo obrigados a se

preocupar duplamente pelo simples fato de expressarem suas proprias verdades. A


https://www.politize.com.br/participacao-da-mulher-na-politica-coletivos-e-sociedade-civil-organizada/
https://www.politize.com.br/seguranca-publica-brasileira-entenda/
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seguir, imagens de expoentes representativos dos jovens citados no capitulo, dentre

eles estéo criados, funcionarios e frequentadores da BATEKOO:

Jovens drags negras frequentam a festa por se sentirem seguras num ambiente de aquilombamento.



Homens heterossexuais em processo de desconstru¢do sdo bem-vindos na festa, sabendo que
0 protagonismo é das bixas pretas

Todxs se sentem confortaveis para mostrarem seus corpos pois sabem que serdo respeitados
(como esta escrito em inglés na tatuagem da frequentadora, meu corpo/ minhas regras)
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As roupas sdo importantes ferramentas de afirmac¢do das identidades.
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As mulheres se sentem mais confortaveis de se expressarem da maneira que acharem melhor.
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Os diferentes corpos (ndo padronizados) sdo exaltados e admirados na festa BATEKOO.
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A questdo de vestimentas de género fluido é muito usada pelos frequentadores.

Todas as imagens acima foram retiradas do Instagram da festa BATEKOO.

Fonte: Reprodugéo da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>
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3. BATEKOO - A FESTA

Abordei, nos capitulos anteriores, sobre algumas definicbes sobre movimentos
sociais, juventudes, dentre outras, e suas articulagbes com as questdes étnico-raciais
e, 0 que conferiu a possibilidade de constru¢des representativas como a formacao de
acontecimentos como a BATEKOO. Durante muitos anos frequentei festas, shows, e
eventos sociais que, até o advento da BATEKOO na minha vida, eram
predominantemente brancos, embora em grande parte das vezes fossem focados no
publico LGBTQIAP+. Sempre gostei de dancar ao som das divas negras, porém
faltavam opcdes de lugares onde eu pudesse performar minhas identidades de maneira
plena, confesso que ficava inibido pois sentia uma expectativa dos outros gays
presentes em relagdo uma masculinidade negra ou mesmo uma objetificacdo do meu
corpo. Ao conhecer a festa BATEKOO, percebi que outras possibilidades de
entretenimento e trocas afetivas eram possiveis. Para compreender a dindmica
impulsionada pela festa, antes foi necessario estudar as lutas dos movimentos sociais,
especialmente, o negro e o LGBTQIAP+, como também as novas Oticas sobre as
diversas juventudes. Com a inclusdo da festa BATEKOO no trabalho, se faz notério o
poder comunicacional da estética, junto as representagdes da juventude negra nas

midias impactam a sociedade.

3.1 Formacéo da festa/movimento BATEKOO

Criada em 2014, em Salvador, a BATEKOO comecou como uma festa
despretensiosa, apenas para comemorar 0 aniversario de um de seus criadores num
suburbio em Salvador e acabou tornando-se um importante manifesto do movimento
jovem negro e LGBTQIAP+ no Brasil, uma espécie de declaracéo publica que objetiva
denunciar e alertar problemas especificos sentidos por uma parcela da populagéo. Ao
notarem a caréncia de representatividade de festas alternativas voltadas ao publico
jovem negro LGBTQIAP+ em Salvador, os dj's Mauricio Sacramento e Wesley Miranda
produziram a partir da festa BATEKOO, um espaco com possibilidade de trocas de
afetividade negra em um ambiente propicio para o publico se sentir seguro para auto
expressao, misturando arte e ativismo, estratégias de sobrevivéncia e construgdo de

redes como extensao das poténcias dos participantes do evento.
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Criadores da BATEKOO: Mauricio Sacramento e Wesley Miranda

Fonte: Reproducao da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO>

A BATEKOO exerce esse papel de dar visibilidade as culturas juvenis negras, o
gue direta ou indiretamente exalta a beleza da estética, cultura e musica negras se
refletindo na autoestima e confianca de seus frequentadores. Inspirada pelo site do
festival americano AFROPUNK?'*, a BATEKOO possui como um de seus obijetivos, a
promocao da representacao de jovens negros periféricos a partir de um movimento livre
de preconceitos, num evento o qual pessoas negras sao protagonistas, com pregos
acessiveis, visando revigorar 0 movimento negro periférico. A partir do principio do
enaltecimento de mdltiplos ritmos da musica Black nacional e internacional, dentre eles
estdo: o hip-hop dos Estados Unidos, o twerk jamaicano, o funk carioca, o pagodao
baiano, dentre outros. A internet em geral e a popularizacéo das redes sociais foram de

suma importancia para a propagacado dos ideais da festa, as pessoas comecaram a

14 O Afropunk Festival € um festival anual de artes que inclui musica ao vivo, cinema, moda e arte produzida
por artistas negros. O festival fez sua estreia na Brooklyn Academy of Music (BAM) em 2005, e desde entédo
se expandiu para outras partes do mundo. Originalmente cofundado por James Spooner e Matthew Morgan,
o festival foi inspirado no documentéario de Spooner AfroPunk de 2003. O festival originalmente buscou
fornecer aos negros uma oportunidade de construir uma comunidade dentro da subcultura punk
predominantemente branca e fornecer um palco para artistas alternativos negros que ndo eram
reconhecidos no mainstream e ficavam fora do hip hop, R&B, soul, etc. Para atrair um puablico mais amplo,
o festival mudou para incluir soul e hip hop, que expandiu seu publico-alvo, atraindo headliners como Ice
Cube, Lauryn Hill e Lenny Kravitz. Os intérpretes musicais agora representam uma variedade de géneros,
principalmente conhecidos por refletirem a cultura afro-americana. As mudancas do Afropunk em sua vitrine
cultural diversificada permitiu que o festival aumentasse suas massas para 60.000 participantes. O Afropunk
Fest foi ampliado para Atlanta, Paris, Londres e Joanesburgo, Africa do Sul. Disponivel em:
<https://en.wikipedia.org/wiki/Afropunk_Festival>. Acesso: 24 mar. 2020.
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encontrar seus semelhantes, criar grupos para compartilhar ideias e pensamentos.
Desta maneira, a BATEKOO se firmou como um agrupamento pungente inserido no

movimento negro.

Compreendo aqui a ideia de festas ou rituais como uma espécie de porta de
entrada privilegiada para a compreensao das sociedades humanas e de que o mundo
festivo e o mundo cotidiano se complementam de modo mdltiplo (DAMATTA, 1973).
Jean Duvignaud , autor do livro “Festas e Civilizagdes”, publicado em 1973, é
considerado um dos maiores expoentes das teorias contemporaneas sobre a festa. Ele
explora o poder subversivo e de rupturas que modelos hierarquicos pré-determinados.
Duvignaud (1973) propde uma divisdo nas classificacdes de festividades nas quais a
participacdo do publico aparece como elemento essencial, sdo elas: as Festas de

Participacédo e as Festas de Representacao.

A primeira relaciona-se as cerimdnias publicas onde a comunidade participa de
forma consciente do que acontece, incluindo a presenca dos mitos e da utilizacdo de
simbolos e rituais (FANTINEL, 2013). No Brasil é possivel compreender este tipo de
festividades a partir das celebracées como as festas religiosas de candomblé, o Cirio
de Nazaré em Belém, a Lavagem do Bonfim em Salvador ou mesmo o préprio carnaval
gue ocorre na maioria das localidades do pais. Nesse sentido, a festa seria mais
organizada pela instituicdo, grupo religioso ou producdo do evento, cabendo ao
participante uma funcdo mais observante. JA no que diz respeito as Festas de
Representacdo, sdo as que contam com “atores” mais ativos no processo festivo, ou

seja, sdo mais afetados pela experiéncia na qual estdo presentes.
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Logo da BATEKOO no Teatro Municipal de S&o Paulo durante o bloco Carnakoo.
Fonte: Reproducao do Instagram da festa BATEKOO

As festas podem ser manifesta¢gGes da cultura de um certo povo, fazendo parte
de seu patrimdnio cultural e fortalecendo a insercéo dessas culturas a diferentes grupos
(BEZERRA, 2008). Aqui, entendo a ideia de que a festa BATEKOO assume uma
posicao intermediaria entre “festa de participacao” e “festa de representagdo”. Sendo
“de Participacao” quando analisamos o publico que segue o cortejo e participa das suas
alas, deixando se motivar por aquela ebulicdo de representacdes negras, sons, dancas,
sentidos, desejos, afetos. Por outro lado, pela sua notoriedade iniciada na Bahia e que
percorre 0 pais, que esta diretamente atrelada as pautas que se fazem presente em
maior ou menor escala em todo territério nacional, a festa acaba ganhando um cunho
representativo. Apesar da festa ter como pautas essenciais a negritude e as
diversidades sexuais, a BATEKOO tem como grande parte de seus frequentadores,
mulheres negras heterossexuais, por uma série de razdes, dentre elas estéo a liberdade
de expressao e a diminuicdo no que tange assédios. Marina Silva, jovem negra cis
heterossexual que participou da pesquisa relata sua experiéncia e sua impressao sobre

a diversidade e representatividade na festa:

Acredito que o grupo LGBTQIAP+. Quando fui eu sabia que era um espago de
expressdo gay, mas sempre me pareceu um espaco para além, uma festa
preta, de pessoas que respeitem corpos independentemente de como sejam.
Quando fui pela primeira vez percebi que tinham pessoas de distintos géneros
e orientagBes sexuais, confirmando minha percepcao.

Outro aspecto inclusivo presente na festa € a questao da precificacdo, sendo
que, desde 2014, a festa possui ingressos a partir de 10 reais focando na
democratizacao e acessibilidade do publico em seus eventos. A Bahia, localidade onde
a festa foi criada, € o estado brasileiro de maior desigualdade na renda do trabalho,
como foi revelado em 2019 na Ultima pesquisa sobre o tema pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica. Sob outro ponto de vista, a Bahia e seu povo possuem uma

diversidade cultural que enriguece tudo que é produzido em seu solo.

3.2 Bahia/Salvador - 0 espago geogréafico em se que iniciou a festa

"Vocé ja foi a Bahia, nega?

Nao?
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Entdo va!

Quem vai ao Bonfim, minha nega
Nunca mais quer voltar

Muita sorte teve

Muita sorte tem

Muita sorte tera

Vocé ja foi a Bahia, nega?"

Dorival Caymmi

Partindo-se da premissa de que a espacialidade/ territorialidade sdo elementares
na experiéncia de participagdo numa festa tdo importante quanto o recorte do publico
presente em tal celebracdo. O lugar é um agente responsavel por parte das
manifestacdes que ocorrem nos eventos, explicitando diferentes mecanismos e escalas
nas interagdes sociais (FERREIRA, 2003). A festa BATEKOO herdou béngéos extras
da ancestralidade por ter sido criada em Salvador, a cidade mais negra fora do
continente africano. Isso se deve ao fato da cidade baiana, que foi fundada em 1549,
ter sido a primeira capital do pais, onde o trafico de africanos escravizados era muito
intenso. Atualmente, a Bahia é o sexto estado mais rico do Brasil, tendo como um de
seus basilares, sua cultura extremamente rica e diversa, fortemente influenciado pelo
legado africano. As festas desempenham também um importante papel na relagéo entre
o0 homem e o lugar em que vive, pois, essas manifestacdes refletem no modo como os
grupos sociais pensam, percebem e concebem seu ambiente (BEZERRA, 2008). Blocos

afro como o Ilé Aiyé bebem diretamente dessa abundante fonte.
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Mapa do Brasil com o estado da Bahia em evidéncia

Fonte: Reproducéo da internet

O Ilé Aiyé foi criado em inicio na década de 1970, mais precisamente em 1974,
guando um grupo de jovens negros também oriundos da periferia de Salvador se uniram
para construir o0 que hoje em dia é o mais antigo bloco afro do carnaval de Salvador.
Armando Almeida disserta sobre a importancia llé como um grande vetor na
disseminacdo do que ele entende como processo de "reafricanizacdo” da Bahia, isso

pode ser visto no seguinte trecho:

Os fatos sociais mais comumente associados ao que se chamou — e tem se
chamado — de “reafricanizagdo” na histéria recente da Bahia estdo geralmente
identificados com uma nova atitude da juventude negromestica de Salvador e
de seu Recbncavo, expressa, sobretudo por um outro comportamento em
relagdo as suas origens africanas e a negritude. Como nunca havia acontecido
antes, ao menos em dimensdes téo significativas, a cidade coloriu-se de uma
estética inspirada na Africa. E fato. Visivel nas roupas, penteados, e na musica.
(ALMEIDA, 2008, p.15)
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Bloco afro Ilé Aiyé

Fonte: Reproducéo da internet

O lIé Aiyé, que nominalmente significa “Mundo negro” em lingua ioruba, apesar
de ter sido inaugurado no bairro periférico do Curuzu, em pleno periodo ditatorial,
surpreendentemente, em pouco tempo repercute sobre o cotidiano da cidade, por meio,
principalmente, do enaltecimento das praticas culturais advinda do territério africano. O
autor afirma que a ‘“reafricanizagdo” baiana foi essencial na reorganizagédo do

movimento negro no Brasil, e do MNU.

Compreendendo que o fazer politico pode ser mais amplo, ndo vindo apenas
pelas vias do Estado, o I1é fomenta um trabalho de exaltagdo da beleza e saberes de
uma populacéo que sempre foi vista de maneira deslegitimada no Brasil. A BATEKOO
pode ser considerada um "filhote" que atua em pautas antirracistas que o bloco abrange,
além de somar novas demandas, como diversidade sexual, advindas da populacao
negra dentro e fora do territério baiano. Dessa forma, € importante salientar a

dinamicidade da cultura, onde ocorre uma constante luta entre a tradi¢cdo e a inovacao.

Pouco menos de um ano do seu inicio, a festa BATEKOO expandiu-se e
alcancou outras cidades, comecando pelo Rio de Janeiro, em seguida S&o Paulo, Belo
Horizonte e Brasilia. Alguns dos seus organizadores ficam espalhados pelo Brasil, cada
um cuidando de sua respectiva cidade. Agentes culturais e sujeitos diversos foram

conectados pelos cantos do Pais. Em Salvador, a responsavel é a Adrielle Coutinho.
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No Rio de Janeiro, Mauricio Sacramento. Em S&o Paulo, estdo Wesley Miranda, Renata
Prado e Artur Santoro. Baseado em sua pagina de Instagram oficial, eles se definem
como uma plataforma de entretenimento, cultura e informag¢éo com foco em juventude
urbana, negra e LGBTQIAP+. Elementos como a danga, musica, negritude, expressao
livre de afetividades dissidentes, da cultura negra, periférica e urbana, séo estimuladas
e reverenciadas. Isso pode ser percebido através das indumentarias dos
frequentadores que visam comunicar suas identidades, cultura e ancestralidade. De
acordo com Durkheim (1968), as festas extrapolam um conflito entre as exigéncias da
"vida séria" e a propria natureza humana. Além disso, o autor afirma que as festas
reconstroem e fortificam o "espirito fatigado por aquilo que ha de muito constrangedor
no trabalho cotidiano". Durante as festas, os frequentadores tém acesso a uma vida
"menos tensa, mais livre", em uma esfera na qual "sua imaginagao esta mais a vontade"
(DURKHEIM, p.543-547).

Criadores e produtores da BATEKOO - Campanha Adidas (novembro 2019)

Fonte: Reproducdo do Instagram da festa BATEKOO
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Apesar de muitas pessoas acharem que o0 nome da festa tenha uma origem
africana, os criadores afirmam que a inspiracdo para o nome BATEKOO veio do
movimento dos quadris; eles decidiram fazer a juncéo do verbo (bater) que pode ser
entendido como mexer, balangar, rebolar com o substantivo (cu) sendo substituido pelo
sufixo (koo) que da ideia de bunda, cadeiras, quadris. A roteirista, professora de danca
e criadora do afrofunk, Taisa Machado, disserta sobre a ciéncia do rebolado e seu lugar

na cultura negra brasileira:

O meu trabalho, pra quem nao sabe, fala que esses sdo saberes legitimos das
mulheres pretas. E que eles podem estar em muitos lugares, no baile funk, no
ritual, no tweerk da Beyoncé, mas séo saberes. E eles tém amplitude: batem
na saude, na espiritualidade, em como vocé é na sociedade, na cidadania, na
coisa social e no ecossistema social. (MACHADO, 2020, p.33)

Das perspectivas ancestrais até as masicas sexualizadas da
contemporaneidade, as dangas influenciadas pela cultura africana tém sido valorizadas
ao redor do mundo cada vez mais. Em 2019, apos alcancar uma grande projecao
nacional em razéo de um trabalho arduo realizado pela familia BATEKOOniana. A festa
BATEKOO foi convidada para participar do festival AFROPUNK, o maior festival de
cultura negra do mundo, iniciando sua empreitada internacional. Os integrantes da festa
participaram do line-up do evento na América do Norte e no continente africano. Além
disso, a festa fez uma turné internacional por diversos paises da Europa. A partir da
expansdao do seu alcance, seus criadores perceberam que poderiam ampliar o foco das
producdes além do entretenimento, dessa maneira, criaram outros projetos que serao

explicados abaixo.

3.3 Projetos paralelos aos eventos

A festa BATEKOO expandiu seus horizontes, e se transformou numa espécie de
plataforma que une entretenimento, cultura e informacdo. Além dos eventos festivos,

foram criados outros dois projetos, séo eles:

3.3.1 Escola B:

Desde marc¢o de 2019, com o objetivo de ampliar e difundir o conhecimento sobre
as raizes negras atravées de um novo eixo, “BATEKOO apresenta ESCOLA B”, que trata

de um projeto educacional-pedagdgico conta com cursos, oficinas, rodas de conversa,
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mesas de debate, laboratérios, visitas a exposi¢cdes, entre outras atividades. A Escola
B é um projeto pedagdgico voltado ao estudo e difusdo das histérias e culturas negras.
Visando a criacdo de espacos educativos que contestem as narrativas hegemonicas e
a historiografia eurocéntrica difundida no Brasil. O primeiro encontro contou com a
presenca de Jenn Nkiru, cineasta anglo-nigeriana, e a cantora Karol Conka, para uma
conversa sobre processos criativos, arte e negritude. Além de S&o Paulo, o0 Rio de

Janeiro também recebe os encontros mensais da Escola B.

PSCOLAR
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DEALOGOS CREXTIVOS N () -

ESCOLA B

(o irn ¢ Karol Conka

Modiacia
[ cloniim on

Sde Mveo W
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(262 parekoo D& (TTMRES 850

Folder dos projetos produzidos pela Escola B, que acontecem nas cidades do Rio de Janeiro e em
S&o Paulo, voltados ao estudo e difusdo das histdrias e culturas negras.

Fonte: Reproducao da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>

O acréscimo de novos conhecimentos negros antes ndo reconhecidos e
legitimados pela academia é de suma importancia a formag¢do e manutencao de novas
epistemologias. A sociedade, de modo geral, tende ser uma esfera de disseminagao de
novos olhares e narrativas, o que normalmente ndo acontece. No Brasil, o racismo
sofrido pela populagéo afrodescendente ndo se estabelece apenas no ambito individual,
ele também € sentido nas esferas institucionais e estruturais da sociedade. O
“‘empoderamento” intelectual € um dos principais beneficios da assimilagdo dessa gama
de saberes pelos jovens negros. Eu, como homem negro jovem, sempre me senti
deslegitimado intelectualmente em diferentes esferas, como a universitaria ou
profissional. Se fazia necessario uma demonstracdo maior, por nao estar num “lugar

naturalizado” geralmente ocupado por uma pessoa negra. Em “Ensinando a transgredir:
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a educacao como pratica da liberdade”, hooks (1994) reflete sobre uma pedagogia que
tem como obijetivo transgredir as barreiras impostas pelo racismo, sexismo e classismo,
bebendo da fonte de grandes influéncias, dentre elas o ilustre patrono da educagao no
Brasil, Paulo Freire. A autora expde como geralmente se d4 a resisténcia ao contetdo

gue tange com que questdes raciais em sua sala de aula:

Para educar para a liberdade, portanto, temos que desafiar e mudar o modo
como todos pensam sobre os processos pedagogicos. Isso vale especialmente
para os alunos. Antes de tentarmos envolvé-los numa discussdo de ideia
dialética e reciproca, temos que ensinar-lhes o processo. Dou aula a muitos
alunos brancos e eles tém posic¢des politicas diversas. Mas eles chegam a aula
de literatura feminina afro-americana e ndo querem ouvir discussdes sobre
politicas de raca, classe e género. Frequentemente reclamam: "Eu pensei que
esse curso fosse de literatura". O que estdo me dizendo, na verdade, é "achei
que esse curso seria dado como qualquer outro curso de literatura que eu ja
fiz, apenas substituindo os escritores brancos do sexo masculino por escritoras
negras do sexo feminino”. Eles aceitam a mudanca no foco de representacao,
mas resistem a mudar as maneiras como pensam as ideais. Isto € ameacador.
(HOOKS, 1994)

7

“Perceber-se é algo transformador” (RIBEIRO, 2019, p.32). Por meio da
construcao dessa legitimidade dos conhecimentos negros pelos préprios negros, se faz
possivel entender, contestar e tensionar questdes, fundamentando em outras nocdes
como alicerces tedricos. Dentre as justificativas utilizadas pelos brancos para a
existéncia da dominacgédo, € comum alegacdes por meio de desqualificacdo intelectual e
desqualificagcdo como povo, de toda a sua cultura e saber. Gomes (2017) disserta sobre
a importancia do movimento negro no Brasil. Para ela, esse movimento “constréi,
sistematiza, articula saberes emancipatorios produzidos pela populac¢do negra ao longo

da histéria social, politica, cultural e educacional brasileira” (p.24).

Para compreenséo e conceituagcdo desses conhecimentos, a autora inicia seu
pensamento a partir da concepcao do Boaventura dos Santos Souza, sobre a sociologia
das emergéncias, que consiste em substituir o vazio do futuro segundo o tempo linear
por um futuro de possibilidades plurais, concretas, simultaneamente utdpicas e realistas,

gue se vao construindo no presente mediante atividades de cuidado.

Gomes (2017) defende que o movimento negro fomentou a partir das lutas por

emancipacgdo e da construcao de varios saberes, dentre eles destacam-se os saberes
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identitarios?®, os saberes politicos'® e os saberes estético/corporeos, que estdo
interligados apesar das especificidades (p.77). Acredito que a BATEKOO amplifica a
reflexdo sobre todos os saberes citados acima, porém os saberes estéticos/corporeos
parecem se encaixar perfeitamente quando pensamos sobre a maneira que 0s
frequentadores expressam suas performances identitarias, especialmente, através de

seus estilos e forma de dancar. Entende-se por saberes estéticos/corporeos:

Saberes estéticos/corpéreos. Estes sdo pensados, aqui, no que se refere a
corporeidade entendida como o corpo em movimento, suas potencialidades,
simbolismos e representacdes. Apesar de o Brasil ser uma sociedade marcada
pela corporeidade como uma potente forma de expresséo cultural, nem todos
0S COrpos e seus sujeitos sdo vistos e tratados no mesmo patamar de
igualdade. Nesse processo, 0 corpo negro ainda vive situagdes que exigem a
superacao da visdo exética e erdtica que sobre ele recai, oriunda da violéncia
escravista, alimentada pelo sexismo, pelo machismo e disseminada pelo
racismo. Nesse contexto, € possivel observar que a partir do ano 2000 hd uma
politizagdo da estética negra, via afirmacao da corporeidade, diferente daquela
realizada no final dos anos 70 e inicio dos 80 do século XX. O corpo negro e
sua corporeidade se destacam na cena publica em meio a um processo tenso
e ambiguo. Assistimos a uma maior presenga de negros na midia, porém,
ainda acompanhada da denuncia feita pelo movimento negro referente ao
persistente lugar de subalternidade. Surgem propagandas e pecas publicitarias
gue adotam o negro como personagem central, porém, ainda com estereotipos.
H& uma visualizacdo e maior uso de penteados no estilo “black power
estilizado”, do uso de dreads por jovens brancos da classe média, maior
adesdo ao uso das trangas pelas mulheres negras e brancas jovens e uma
maior exposi¢do do corpo negro nos eventos culturais. (GOMES, 2017, p.75)

A insercdo de novos conhecimentos difundidos pelo movimento negro, antes néo
reconhecidos e legitimados pela academia é de suma importancia a formacgéo e
manutencgdo novas epistemologias. A sociedade, de modo geral, deveria ser uma esfera

de disseminagcdo de novos olhares e narrativas, 0 que ndo costuma acontecer. A

15 Os saberes identitarios: O movimento negro, principalmente no contexto das ag8es afirmativas, recoloca
em outros termos o debate sobre “raga e cor” no Brasil. A autodeclaragéo étnico-racial é introduzida no
universo dos brasileiros de forma mais ampla, inclusive nas camadas médias, que tanto resistem ao debate
sobre as desigualdades raciais. O movimento negro tem conseguido expandir a sua interpretagéo social e
politica sobre a raga, o racismo cotidiano, institucional e ambiguo — e nada cordial — vivido em nossa
sociedade passa a ser mais explicitado e por isso mesmo pode ser desvelado, discutido, debatido e punido
de acordo com a lei. (GOMES, 2017, p.69)

16 Os saberes politicos: a universidade, os 6rgdos governamentais, sobretudo o Ministério da Educacao,
passam a tematizar mais sobre as desigualdades raciais. As pesquisas, as politicas educacionais e os
indicadores de avaliacdo escolar comegam a dar outro destaque a discussédo sobre a questdo racial. Os
campos do direito e da justica comegam a ser pressionados para dar respostas que contemplem a
concretizagao de uma sociedade igualitaria que tenha como eixo o direito a diversidade. Em 2010, em meio
a tensdes e negociagdes, € aprovada a Lei n. 12.288, de 20 de julho de 2010, que institui o Estatuto da
Igualdade Racial, uma experiéncia inédita no campo politico e juridico brasileiro. A sociedade brasileira e o
Estado tém aprendido mais sobre o que significa implementar politicas publicas que contemplem a
diversidade como um dos eixos para a garantia dos direitos sociais, da cidadania e para a construcéo de
uma sociedade igualitaria. (GOMES, 2017, p.72)



72

possibilidade de incentivar ou até mesmo complementar educacionalmente uma lacuna
deixada pelo Estado sobre acontecimentos histéricos sobre a perspectiva negra,
colaborando na relacdo positivada com o legado racial negro que geralmente é apenas

associado com a escravidao no Brasil.

A partir da pergunta enunciada no titulo do livro “Pode o Subalterno Falar?”, da
escritora indiana Gayatri Spivak (2010), a BATEKOO fomenta essa expansdo dos
olhares a juventude negra demonstrando que ndo apenas fala pelo discurso verbal,
como também pelo corporal. A demonstracao de seus saberes expressados por suas
performances identitarias sdo estratégias de luta, resisténcia e superacdo contra

diferentes tipos de opressfes da sociedade brasileira.

Vejo que a influéncia sobre o conhecimento negro que “Escola B” pode provocar
uma mudanca interna, ja que para muitos desses jovens é o primeiro contato com a sua
ancestralidade, como também despertar o interesse ao sistema de educacao superior.
As acdes afirmativas de acesso a Universidade sdo de suma importancia nesse
caminho, resultado das demandas dos militantes, por isso mesmo, responséavel pelo

carater emancipador do projeto.

3.3.2 BATEKOO Records:

Visando difundir a musica independente negra e periférica do Brasil e do mundo,
os fundadores da festa BATEKOO criaram a BATEKOO Records, um selo artistico
focado nas areas da musica e danca. A primeira parceria do selo é com a cantora Deize
Tigrona. Considerada uma das precursoras da insercéo de pautas feministas no funk
carioca, ela sofreu depresséo no auge do sucesso, no comec¢o dos anos 2000, e se
distanciou dos palcos. Os anos passaram e ela chegou a trabalhar como gari. Em 2019,

a cantora foi contratada pelo selo e fez uma turné pela Europa.
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Deise Tigrona, agenciada da BATEKOO Records
Fonte: Reproducao da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>

A musica, além de uma potente forma de expressao artistica, possui carater de
resisténcia e luta. A musica negra mundial é conhecida por isso, ndo somente quando
se posiciona ativamente no ambito social e civil ou mesmo para protestar contra alguma
opressdo. Seja pela resisténcia de ritmos marginalizados na sociedade, como o funk e
0 samba, ou pelo mesmo teor composicional. "Strange Fruit” é uma mdusica que
exemplifica esse impacto com perfeicdo, composta em 1936 e interpretada de forma
magistral por Billie Holiday. Ela retrata um protesto assustador contra a desumanidade
do racismo, tendo sido inspirada por uma fotografia de um linchamento de pessoas
negras no Estados Unidos da América. Em dezembro de 1999, a prestigiada revista

Time a elegeu como canc¢éo do século.

A cineasta negra Yasmin Thaynd, realizadora do filme premiado “Kbela™’,

compara o trabalho da BATEKOO Records com a Deise Tigrona com o trabalho artistico

17 KBELA é uma experiéncia audiovisual realizada de forma colaborativa por mulheres negras sobre
mulheres negras. Com roteiro e direcdo de Yasmin Thayn4, o filme recebeu o prémio de Melhor Curta-
metragem da Diaspora Africana da Academia Africana de Cinema (AMAA Awards 2017) e foi convidado
para dezenas de festivais ao redor do mundo, entre eles o Festival Internacional de Cinema de Roterda
(IFFR, 2017) e FESPACO - Festival Panafricano de Cinema e Televisdo de Ouagadougou, em Burkina
Faso, o maior do continente africano. Seja através do cinema ou através dos cabelos, essas mulheres tém
em comum a busca por novas possibilidades para narrar suas histérias em diferentes campos onde
machismo e racismo séo obstaculos a serem superados. Disponivel em: <https://kbela.org/sobre-kbela/>.
Acesso: 20 mar. 2021.



74

feito por Yhuri Cruz chamado "Monumento a voz de Anastacia”, pois ha sua opinido
ambos cravam na histéria uma imagem que a histéria ndo conta. A opinido da cineasta
vai em encontro com minhas percepg¢des sobre 0 mesmo, no caso, a importancia da
difusdo e popularizacdo de vozes e corpos que ainda n&o tiveram o reconhecimento de

suas grandezas.

Anastdcia Livre

Obra “Monumento a Voz de Anastacia” - Yhuri Cruz

O racismo ndo pertence apenas ao passado. Tem presente e também um futuro.
Mbembe, em seu livro “Critica @ Razao Negra”, nomeia de “recalibragem”, as formas de
variacdo e atualizacao do racismo de acordo com o periodo politico, histérico e social.
Em contraste da viséo inferiorizada que grande parte da sociedade reproduz em relacéo
as mulheres negras, a BATEKOO Records luta para romper essa questdo social e
histérica, além de politicas publicas de a¢des afirmativas outras vias como a produc¢ao

e ampliacdo de discursos artisticos também sao de suma importancia.

3.4 A influéncia das redes sociais na difusdo do movimento BATEKOO

Nos dias de hoje, as redes sociais possuem um papel potente na questado da
pluralidade representacional. Coletivos de jovens comunicadores negros pautam
questdes fundamentais como genocidio da juventude negra, enquanto os influencers
(pessoas que detém o poder de influéncia em um determinado grupo de pessoas,
impactando centenas e até milhares de seguidores através de suas opiniées, habitos e

estilo de vida) se assentam a partir de postagens sobre diversos cenarios como politica,



75

moda, estética, dentre outros. Este fato possibilita 0 acesso as mais diversas narrativas
de pessoas negras em busca de referéncias, autoconhecimento e identificacéo,
transmitindo suas vivéncias e trocando experiéncias que sdo de suma importancia para
fortalecimento da luta contra o0 apagamento histdrico das raizes do povo preto no pais.
Por meio das midias sociais, a BATEKOO compartilha contetidos que ampliem a visao
sobre o que é ser negro, periférico e LGBTQIAP+ no Brasil. O amplo acesso a internet
e a popularizacéo do uso de mdltiplas plataformas virtuais por pessoas negras fomentou
o crescimento e reconhecimento da BATEKOO como um movimento para além das
fronteiras da festa, sendo um potente ator social pelo etnodesenvolvimento que possui
quase 100 mil seguidores em suas diferentes redes sociais. A BATEKOO deixou de ser
apenas uma festa mensal e se tornou um movimento e uma plataforma de divulgacao

de producgdes artisticas e intelectuais negras.

A representacdo politica e simbodlica nos oferece algumas particularidades
interessantes para pensarmos em uma concepc¢ao alargada do que muitos entendem
como representatividade, algo que possui bastante demanda na juventude. Uma
espécie de concepcao de existéncia a partir do pertencimento a determinado grupo. No
comeco da festa, seus frequentadores esperavam ansiosamente pelas fotos que os
diversos fotégrafos espalhados no espaco sacaram dos melhores looks, penteados,
dancas e grupos. Com o advento da pandemia e a impossibilidade da feitura de festas
por conta do distanciamento social, as redes sociais se transformaram na plataforma
principal de conexdo do publico com o movimento BATEKOO. Assuntos muito
relevantes que nem sempre fazem parte do conhecimento cotidiano da juventude
negra, tém sido introduzidos de maneira didatica e elucidativa, temas como colorismo,

black money, mercado de trabalho, pensadores negros, dentre outros.

A criacdo da BATEKOO em 2014 é reflexo de varios movimentos anteriores na
histéria e da conjuntura politica em que o Brasil se encontrava. Os governos de
esquerda que foram iniciados no Brasil a partir de 2002, proporcionaram uma mudanga
de paradigma em relacéo as desigualdades existentes até entdo. Uma série de politicas
publicas como o estatuto da igualdade racial e politicas afirmativas que possuiam forte
cunho social e racial possibilitaram um olhar mais digno sobre as populagbes

minorizadas e discriminadas.

Ao entender que o enfrentamento de atitudes preconceituosas deve ser
realizado também nos meios mididticos aos quais jovens negros tém acesso, a
BATEKOO prop6e promocdes de discussdes sobre temas e personalidades negras que

dificilmente chegariam aos mesmos. Esses debates sobre diferencas de género, étnico-
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raciais, religiosas, enfim, diferencas culturais, faz com que seus seguidores passem de
receptores a autores de suas préprias reivindicacdes, ndo apenas no desenvolvimento
do letramento digital, mas na consciéncia cidada de todos (FONSECA, 2018). A
influencer, djda BATEKOO, mulher trans e negra, Kiara Felipe, relata como a plataforma
BATEKOO influenciou diretamente na relacdo com a sua identidade de género e a

positivacao das suas caracteristicas negras:

Eu sou uma prova viva de que, tipo assim, ndo tem como a gente se encontra
uma pessoa negra né. Principalmente entendendo essa negritude através da
pele, mas antes de conhecer (a festa) eu ndo me entendia como uma pessoa
negra, ndo gostava do meu cabelo, ndo gostava do meu nariz, ndo gostava da
minha estética e nem entendia 0 que que era minha ancestralidade toda essa
raiz que vem da Africa, né. Foi através do BATEKOO, das novas possibilidades
que eu vi estilos diferentes, entdo isso atingiu a minha autoestima, a minha
forma de socializar com o meu meio, meu entendimento da pessoa negra que
sou. Fora isso, também tem a questéo de género e sexualidade na BATEKOO.
Eu comecei a minha transi¢cao, todo mundo acompanhou com decorrer do
tempo a minha transicdo, além disso, na festa ja tem varios relatos de
entendimentos de pessoas que se entenderam como pessoas ndo Cis e
também descobriram outras formas de identificar e de se entender
sexualmente. Entdo € uma plataforma para além de festa que traz essa
imersdo, que traz esse choque cultural entre jovens.

O movimento BATEKOO também é vivido de diferentes maneiras, as redes
sociais podem ser uma valvula de ampliacdo dessa atmosfera de acolhimento para a
juventude negra LGBTQIAP+. O isolamento fisico de pessoas que compartilham partes
das nossas identidades j& € bem complicado, entretanto o sentimento de solidao da
exclusao social e até mesmo virtual, pode ser ainda mais danoso na construcdo da
subjetividade. Eu mesmo néo tive referéncias de homossexualidade negra no meu

processo de formacgao, e me achava um extraterrestre.

3.5 A importancia do recorte interseccional do publico alvo para o movimento
BATEKOO

Sinto que o conceito de interseccionalidade criado pela advogada estadunidense
Kimberle Crenshaw, é bem significativo para explicar o primeiro recorte do publico
presente na BATEKOO desde quando a festa foi idealizada, focando em jovens negros
e homossexuais. Utilizo da experiéncia pessoal da propria autora para explanar que
apesar de sermos lidos racialmente como um grande grupo uniforme, possuimos
experiéncias e visfes diferentes que atravessam nossas escolhas e acdes perante a

vida em sociedade.
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Kimberle Crenshaw, autora do conceito de interseccionalidade, refletiu sobre o
tema a partir de uma experiéncia pessoal vivenciada na prestigiada universidade de
Harvard, pela qual se formou em direito. A ent&o estudante foi convidada por um colega
afro-americano para visitar uma irmandade da universidade que, até aquele momento,
s6 havia aceitado um negro como participante, 0 mesmo que convidou o colega de
Crenshaw. Antes de chegarem ao lugar determinado, ela e seu colega pensaram sobre
0 que fariam caso fossem recebidos de forma hostil, e decidiram que iriam embora
imediatamente. Ao baterem a porta, foram informados que ndo poderiam entrar pela
porta principal, mas ndo pelas razdes que eles esperavam. Apesar dos dois convidados
serem negros, eles ndo puderam entrar pela porta da frente pelo fato de Crenshaw ser
uma mulher. Inesperadamente, seu amigo ndo se comoveu pelo ato misdgino e

prontamente adentrou a casa.

O conceito de interseccionalidade se constitui enquanto ferramenta critico-
politca e tedrica que “visa dar instrumentalidade tedrica-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cis-hétero-patriarcado”
(AKOTIRENTE, 2018). Pode-se entender que o fato dos serem negros € uma questao
gue 0s une, porém, apenas ela carrega a interseccionalidade género e raca, o que faz
com ela seja vitima de multiplos sistemas de opresséo. Toda essa experiéncia evoca
uma possivel reflexdo sobre até que ponto somos empaticos a questdo que ndo nos
envolve totalmente, neste caso, como 0 homem negro ndo se sentiu afetado pela

discriminacdo de género sofrida por uma mulher negra.

Me permito ampliar o olhar em relagdo ao conceito de interseccionalidade que
inicialmente foi focado nos ambitos de género, raca e classe, e incluo a orientacao
sexual ndo-hegemadnica nesse prisma. O movimento LGBGTQIA+ é um dos pilares da
construcdo da festa BATEKOO, por outro lado, sabe-se que grande parte deste
movimento que costuma ser visibilizados sdo os homens brancos e cisgéneros que
pertencem a letra G desta enorme sigla. Pensando na falta de representatividade das
letras da sigla, associando os recortes racial e social, vejo como uma singularidade
fundamental para a escolha da festa BATEKOO como objeto desta pesquisa o fato de

ter como seu principal publico-alvo, jovens homossexuais, negros e periféricos.

A resisténcia no mundo se dara por vias como a criagdo de novas modalidades
de acolhimento, novos sensos de pertencimento, forjando nossos préprios quilombos
(VEIGA, 2019). A festa BATEKOO pode ser assimilada como acdo estratégica de
sobrevivéncia, de suporte para a vida cotidiana, e também como um fortalecimento na

reparacao aos danos que as diasporas causaram as subjetividades. No que tange as
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dindmicas de flerte e afetos presentes na festa, existem no¢des implicitas ou até mesmo
explicitas relacionadas ao amor afrocentrado, embora num ambiente bastante liberal. A
pesquisadora Bruna Cristina Jaquetto Pereira, em seu artigo “BATEKOO: Territério de

Afetos”, descreve as praticas relacionais presentes na atmosfera BATEKOOniana:

Em alinhamento com o projeto da BATEKOO, sobressaiam-se entre os
seus/suas frequentadores/as o veto as atitudes discriminatorias — machistas,
racistas, homotransfébica, gordofébicas — e a expectativa de uma atitude
“afirmativa”. No ambito das paqueras, esse codigo de comportamento traduzia-
se no pressuposto silencioso de que as abordagens deveriam ser “politizadas”,
no sentido de que deveriam estar de acordo com os debates fomentados pelos
movimentos feministas, antirracistas e LGBT’s. Por exemplo, as referéncias a
“exoticidade” ou supostos atributos sexuais de mulheres negras — ou homens
negros — seriam muito malvistas e imediatamente contestadas. Suspeito
mesmo que qualquer abordagem de pessoas brancas a pessoas negras
desconhecidas poderia gerar alguma desavenga. Como em outros projetos de
sociabilidade negra centrados na ideia de “resisténcia” — isto é, que recusam o
modelo de “integragdo” segundo o ideario da democracia racial, tal como o
movimento soul da década de 1970 —, valorizava-se a formacao do par negro
(GIACOMINI, 2006). Com efeito, casais negros de todos os tipos, homoafetivos
inclusive, desfilavam ostentosamente pelo espaco, encorajados pelos olhares
e sorrisos de aprovacao. (JAQUETTO PEREIRA, 2019)

Os principios defendidos e evidenciados pela plataforma BATEKOO, tanto nas
redes sociais quanto nas festas presenciais antes do hiato ocasionado pelos efeitos da
pandemia de covid-19, sobre respeito a diversidade, empoderamento pessoal,
consciéncia social. Na aplicacdo do questionario da pesquisa, um frequentador
explanou o seguinte trecho sobre sua relacdo com a festa BATEKOO e como sua

relagdo com autoimagem foi impactada pela mesma:

Descobri a festa BATEKOO, por ser proximo dos idealizadores, e naquele
momento foi muito importante para minha constru¢do como gay negro. Era
uma fase da minha vida que estava me descobrindo como negro, tinha um ciclo
de amizades majoritariamente negro e gay, assim que foi um momento muito
especial para mim. Eramos os protagonistas daquela era, pessoas brancas se
acercavam da gente para serem aceitas naquele universo, quando eu em
outras ocasifes (em boates majoritariamente focadas no publico branco) ja
havia feito o mesmo em relacdo aos brancos, digo até mesmo nas boates
LGBTQIAP+, que na minha época era sé GLS. Por algum tempo da minha
adolescéncia era gordinho, e acreditava que esse era o motivo de ndo
conseguir namorados ou até mesmo pagueras na balada, e com o meu
descobrimento nessa era pré-BATEKOO quando me descobri como gay negro,
entendi que o problema ndo estava no meu corpo e sim na cor da minha pele,
ja na era BATEKOO isso foi revertido.

O relato acima é interpelado pelos efeitos que a branquitude causa na vida e na
subjetividade em constru¢do de um jovem negro. O branco foi e continua sendo lido na
histéria como o ser humano ideal, o que Ihe permitiu ao longo de séculos uma situacao

privilegiada. A Branquitude pode ser compreendida como as praticas daqueles
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individuos brancos que assumem e reafirmam a condi¢éo ideal e Unica do ser humano,
portanto, o direito pela manutencg&o do privilégio perpetuado socialmente (MOREIRA,
2012). Essa prerrogativa advinda de uma loteria genética dada ao nascer deve ser
combatida ferrenhamente, para que um dia haja condi¢cdes de igualdade minima na
coletividade. A BATEKOO, dentre outros atores agem na desconstru¢cdo dos olhares

racistas e hétero-cis-normativos.

Durante o Nazismo, Hitler obrigou que todos os homens suspeitos de serem homossexuais, nos
campos de concentracao, fossem marcados com um tridngulo rosa, o que comegou a criar essa
associacao da cor rosa como algo "feminino”, o completo oposto de como era vista como uma
cor “forte” no passado. Por causa dessa associagao cultural de que rosa = mulher, mulher =
feminilidade, homem gay = homem afeminado, portanto homem gay gosta de rosa. O ensaio
propde um olhar orgulhoso sobre a identidade sexual dos jovens frequentadores da BATEKOO.
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Ensaio feito para arte grafica da edigdo de novembro/2016 da BATEKOO RJ e Editorial BIXA PRETA em
parceria com o Breché Replay.

Fonte: Reproducao da Internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>
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3.6 - Quilombo, Quilombismo e Queerlombismo

De acordo com Beatriz Nascimento (1979), quilombo seria uma instituicdo
africana, de origem angolana que teve o significado ampliado aos principios ideoldgicos
como forma de resisténcia cultural. Em Africa, “Kilombo" dizia respeito ao local, casa
sagrada, onde se processava 0s rituais de iniciacdo. A partir da diaspora forcada de
africanos para terras brasileiras durante os periodos colonial e imperial, os portugueses
definiram "quilombo" ao seu modo como toda habitacdo de negros fugidos que passem

de cinco, também chamado de “periodo negro".

No final do século XIX o quilombo passa por uma ressignificacéo e se transforma
num instrumento ideolégico contra as formas de opresséo, alimentando o sonho de
liberdade dos escravizados. Alicercado por essa perspectiva, Abdias do Nascimento
(2002) refletiu sobre o legado negro e a experiéncia de quase meio milénio de opressao
do povo negro, captou a partir das dindmicas desenvolvidas nos quilombos, configurou

uma nova conformacédo de existéncia, o quilombismo.

Para Nascimento, através do quilombismo seria possivel uma sociedade criativa
na qual o trabalho n&o se definiria como uma forma de castigo, opresséo ou exploragéo.
Quilombismo: Um conceito cientifico emergente do processo historico-cultural da
populacdo afro-brasileira que visa assegurar sua prépria condicdo humana que ha
tantos séculos é tratado e definido de forma vergonhosa e opressiva. A concepcao do
quilombismo “define o ser humano como o seu objeto e sujeito cientifico, dentro de uma
perspectiva de mundo e de existéncia na qual a ciéncia constitui uma entre outras vias
do conhecimento” (NASCIMENTO, 2002, p.269-274).

Partindo do legado teérico-metodoldgico iniciado por Abdias e inserindo o prisma
da diversidade sexual, a escritora Tatiana Nascimento (2018), em conjunto com a
coletiva Otim de lésbicas negras diasporicas, a qual ela também é integrante, elaborou
uma oficina literaria dentro de um festival queer em Berlin formado por pessoas negras.
A partir dessa experiéncia, tinha como objetivo pensar a cuieraspora e montar um

gueerlombo de recontacéo de histdrias negras de dissidentes sexuais.

A partir da segunda edicdo de seu livro "lundu” (2016), ela fez uso em um de
seus poemas da sentencga “devanei(gr)os desde meu queerlombismo”, a pensadora
reconfigurou 0 nome derivado “teoria queer/ queer studies” concebida pela filésofa
estadunidense Judith Buttler em associa¢éo ao conceito de "quilombismo" cunhado pelo

ilustre Abdias Nascimento, dando origem ao termo “queerlombismo” que se transformou
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em “cuierlombismo” abrasileiramento sem alteragdo o peso semantico anterior
(NASCIMENTO, 2018).

Em 2016, Tatiana Nascimento produziu o primeiro sarau queerlombismo no
Aparelha Luzia (SP), um espac¢o pensado para ser um quilombo urbano, criado em abril
de 2016, pela primeira deputada estadual trans negra do Brasil, Erica Malunguinho. Mais
focado no campo da producdo poética, o grupo busca fomentar a constituicdo de
subjetividades negras lésbicas com intuito de contrapor as diversas tentativas coloniais

de apagamento da existéncia fisica, subjetiva, literaria da popula¢édo negra LGBTQIAP+.

Sob o prisma mais contemporaneo da realidade queer africana que influenciou
os caminhos das diasporas, Awino Okech em seu texto “Sobre sororidade e
solidariedade: tornando queer os espacos feministas africano” defende que ja existe o
movimento de organizacdo distinta, que ocorre na maior parte da Africa entre a
militancia LGBTQIAP+ e o0s movimentos feministas/de direitos das mulheres, é
igualmente significativa, uma vez que o movimento LGBTQIAP+ se baseia
historicamente na relacdo de resisténcia e fortalecimento. Jackson explana abaixo seu

olhar que complementa a visdo de Okech:

Queer e feminismo convergem na medida em que ambos questionam a
inevitabilidade e a naturalidade da heterossexualidade e ambos, pelo menos
até certo ponto, ligam a divisdo binaria entre o género com aquela entre a
heterossexualidade e a homossexualidade. Além disso, eles diferem em
énfase. Os tedricos queer buscam desestabilizar a heteronormatividade, mas
estdo relativamente despreocupados com 0 que acontece nas relagdes
heterossexuais. As feministas, porque estdo preocupadas com as maneiras
pelas quais a heterossexualidade garante a divisdo de género e depende dela,
estdo muito mais interessadas na institucionalizag&o e na prética cotidiana das
relagBes heterossexuais. (JACKSON, 2005)

Detalho esse caminho iniciado pela criagdo do quilombo em Africa e algumas de
suas ressignificacdes e derivacbes na diaspora brasileira, pois todas em algum ambito
foram essenciais para construcdo do que se entende como movimento BATEKOO. O
gueerlombismo proposto por Nascimento (2018) se apresenta naturalmente nas
dindmicas da festa BATEKOO, porém, ao meu ver, nao pela via literaria, mas pelo o
usos dos corpos, légicas de encontros e aproximagdo e ocupacdo de espacos. A
exemplo sobre a importancia da unido das pautas sexuais e raciais para 0s jovens
negros LGBTQIAP’s, destaco a fala do entrevistado Michael Marcellus: “Me sinto

conectado a ambas pautas, pois elas influenciam na minha vivéncia e sobrevivéncia".
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Considerac®es finais

Durante essa jornada do mestrado, passei por varios momentos de altos e
baixos, nos quais muitas vezes duvidei da minha capacidade para conseguir chegar até
o fim. Como se néo fosse o bastante, ainda estamos passando pela pior pandemia do
século XXI. Ap6s mais de um ano e meio do primeiro caso no mundo e também no
Brasil, temos no pais mais de 600 mil mortes causadas pela COVID-19 e mais de 20
milhdes de casos. Muito disso, pela omissdo de um governo genocida, racista e
Igbtfobico. Isso dificultou muito a relagdo da pesquisa com o campo, no caso a festa
BATEKOO. Por conta do advento da pandemia, as festas e celebra¢cbes ou qualquer

tipo de aglomeracéo foram canceladas pelo risco iminente de contaminacéo.

As entrevistas tiveram que ser feitas via internet, dando mais impessoalidade
ao processo, porém possibilitou um acesso maior ao campo das memarias sem as quais
nao seria possivel compreender o mundo e que nos moldam como ser humano. Os
jovens entrevistados durante o processo da pesquisa mostraram através dos seus
relatos sobre vivéncias pessoais até com os outros frequentadores. Os relatos nos

expdem a alguns apontamentos acerca das rela¢des gerais que foram trabalhadas no

decorrer desta dissertagao.

Os jovens entrevistados possuiam idades entre 26 e 32 anos até o momento das
entrevistas, e a maior parte deles frequentaram a festa BATEKOO desde os primérdios
da mesma. A juventude, em geral, para eles é entendida como um momento de
transicdo/ experimentacdo; porém, ao se referirem a juncéo de juventude e negritude,
relatam uma série de dificuldades que atravessaram, como a necessidade de ser o
melhor da classe para ser considerado igual, que observamos nesses trechos: "me
sentia muitas vezes na necessidade de chamar a atencdo para o bem ou para o mau,
para tentar que aguelas pessoas me respeitassem, e aceitassem que eu podia ocupar
aquele espaco” e “sempre tive uma veia artista, ali era uma outra maneira de me

destacar, na elaboracéo de trabalhos e feiras escolares".

Inicialmente, percebi pelas entrevistas que eles vivenciaram o racismo em seus
cotidianos de diversas maneiras, pois a marca fisica externa que possuem, como 0s
tracos fisicos negros, boca, nariz, cabelo, entre outros, é transformada em estigma
social, que em alguns momentos os fazem sentirem-se subalternizados e inferiorizados.
Alguns também sofreram uma série de eventos que hoje em dia conhecemos como

"bullying”, e outras formas de discriminagdo. Por outro lado, houveram experiéncias
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positivas como a da jovem Kiara, que enxerga a juventude negra como uma outra forma
de conexdo com a ancestralidade e, embora viva hum pais tao racista, ela se diz muito

orgulhosa hoje em dia de entender a sua negritude e de ser quem ela é.

O gue me motivou a pesquisar este campo, foi em grande parte a sensacao que
eu tive ao adentrar a festa BATEKOO. Eu nunca tinha ido a um ambiente onde existiam
tantas pessoas parecidas comigo, em que minhas caracteristicas vistas como
pejorativas na sociedade (negro e gay), eram exaltadas e celebradas. A festa BATEKOO
foi um divisor de aguas na minha relagdo comigo mesmo e com a comunidade negra
jovem. Fiz amigos que carrego em diversos momentos da minha vida, ndo apenas nos
festivos. Foi um lugar no qual pude me expressar estética e corporalmente, e no qual
me senti plenamente um ser desejado e desejante afetivo/sexualmente. A vivéncia num

verdadeiro "queerlombo".

No capitulo 1, fiz um panorama sobre o pensamento racial e social no Brasil
desde a época da colonizacdo, passando pelas politicas eugenistas de Estado até os
dias atuais. Nunca vou esquecer, quando numa das primeiras aulas do mestrado, o
professor Roberto Borges perguntou qual a caracteristica que todo individuo negro tem
em comum. Ele respondeu que era ter passado por alguma situagéo de racismo. Hoje,
apos toda essa jornada académica, a resposta me parece notéria, todavia, ndo me veio
a mente durante a aula. Influenciado por essa explicacdo, trabalhei os conceitos de
racismo estrutural (ALMEIDA, 2019).

Afirmo também, como foi a influéncia dos movimentos sociais na conquista de
espacos, em especial, dos movimentos negros e LGBTQIAP+ dentro de suas lutas
individualizadas. Concomitantemente, € sabido que ambos o0s grupos representam
pautas de individuos que sofrem opressao, entretanto, ndo se combinam entre si. Sobre
essa representatividade enquanto categoria de classe, alguns dos entrevistados
confidenciaram suas perspectivas sobre questbes que podem ser lidas como
homofébicas advindas do movimento negro (como a visdo afrocentrista da
homossexualidade), por outro lado o movimento que representa a diversidade sexual
tem um foco muito ligado a ascenséo social, o que indiretamente, no pais que foi o Gltimo
a abolir a escraviddo, negros e negras ainda ndo possuem a mesma oportunidade de
ascensao financeira e social no Brasil. Entretanto, a populacdo negra homossexual tem
algo em comum, sobre essa interseccionalidade opressiva, o racismo atado a

homofobia.

No capitulo 2, fiz um pequeno panorama de visdes diversas sobre juventudes,

dentre elas, me apego a um grupo que esta bem em voga na atualidade, a geracdo
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tombamento. Primeiramente, pela exaltacdo da estética, do uso do corpo de maneira
autbnoma e livre, expressando sua ancestralidade e intensamente, como também por
seu fundamento politico, partindo da quebra da forte referéncia da branquitude quando

se fala em grupos juvenis.

Ja& no capitulo 3, me permito introduzir e destrinchar o advento da festa
BATEKOO, que se tornou um dos maiores fenbmenos representativos da juventude
negra brasileira contemporénea. Assim sendo, acredito que 0s encontros e trocas
promovidos pela festa BATEKOO e todos os seus projetos paralelos contribuem para
compreender e evidenciar a crescente proliferacdo de discursos e narrativas em torno

da interseccionalidade, principalmente, a da homossexualidade, raga e género.

Como resultados desta pesquisa, enxergo que a criacdo da festa BATEKOO em
uma série de cidades do Brasil, possibilitou uma mudanca de paradigmas, em alguma
medida, na maneira como a questédo racial e a homossexualidade passaram a ser
encarada pelos jovens frequentadores do evento festivo e como também dos
participantes dos paralelos produzidos pela mesma. Uma das hipéteses era a de que a
existéncia de festas que visam a exaltacdo de interesses e perspectivas de diferentes
grupos sociais, como a BATEKOO, colaboram para o questionamento dos
frequentadores sobre suas préprias construcdes identitarias e fortalecerem-se como
individuos perante as intolerncias da sociedade. Isso se mostrou notério durante as
entrevistas, porém o relato da jovem negra e trans, Kiara Felipe, relatado no capitulo 3,

conseguiu exemplificar excelentemente.

Para elucidar as consequéncias da festa BATEKOO em sua vida, Michael
relata que, antes de frequenta-la, costumava ir a festas de musica eletrdnica, nas quais
a maioria do publico eram de heterossexuais preconceituosos. Muitas vezes se sentia
desconfortavel em relacdo a sexualidade e identidade visual, pois ndo se sentia
compreendido naquele ambiente. Nesse momento, a questdo sexual era mais
problematica do que a racial, pois via uma maior integracdo dos jovens negros
heterossexuais do que os homossexuais. Porém, vejo que existe uma maior diversidade
e aceitacdo de outros publicos até mesmo em festas focadas para o publico

heterossexual.

Ja& Marina, ao se referir sobre a influéncia da festa em sua vida, diz:

A festa nunca é apenas uma festa. Ela une pessoas que pensam parecido, da
forca e voz para um movimento. A festa, a rua, € um movimento politico. Poder
se expressar livremente, com seus amigos, com pessoas que te respeitam,
com pessoas com quem vocé se identifica, € muito potente. As pessoas
ganham voz. Corpos que sd@o colocados em uma caixinha marginalizada
ganham forca e reconhecimento, onde tem chdo, base e lugar para se
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expressar. Acredito que festas como a BATEKOO interferem de uma maneira
muito positiva no movimento jovem e podem ajudar, sim, no momento de
descobertas e de afirmacao de sua propria identidade.

Dessa forma, um dos objetivos especificos desta pesquisa foi alcancado, pois
tanto Michael, Kiara e Marina sentiram que a festa possibilitou a eles uma nova forma
de compreensdo sobre suas racialidades e sexualidades dentro de um espaco de
agueerlombamento como a BATEKOO, pois a mesma cumpre um papel no campo
representacional de uma parte da populacdo brasileira que até recentemente nao
era visibilizada. As festas possuem, em si, capacidade de mobilizar as identidades, visto
gue seu significado, suas manifestacdes, seu desenvolvimento, discursos e 0s mitos
mantém relacionado de perto ou de longe a unidade e a identidade (BEZERRA, 2008).
Além da sua importancia como entretenimento, a festa também apresenta um espaco
de convivéncia, acolhimento e afetividade interferindo no fortalecimento individual e na
construcao das identidades dos frequentadores e admiradores. Ela também possui um
peso simbdlico na formagéo da subjetividade dos jovens, ainda mais num pais como o
Brasil, no qual se foi feito um genocidio do negro brasileiro (NASCIMENTO, 2016)

vivenciado pela populacédo negra a partir de excluséo social e dominagao cognitiva.

Além disso, nota-se a incidéncia de diversas questdes internas que ndo tinham
o racismo ou homofobia como mote principal. Dois entrevistados relataram que s6 se
guestionaram sobre suas racialidades na vida adulta, ou melhor, depois dos 20 anos de
idade. Isso é algo bem comum numa sociedade na qual a midia néo reflete a populacao
real do pais, ou quando o faz, introjeta uma série de imagens de controle (COLLINS,
2019) que nada mais sdo que os elementos operacionais indispensaveis das matrizes

de dominacgao e essenciais para o exercicio da violéncia simbdlica e cognitiva.

No entanto, ainda é perceptivel que a motivacao ou interesse pela festa tem se
ampliado pelo alcance midiatico alcan¢ado, aumentando ainda mais o protagonismo dos
participantes, antes focado em homossexuais negros, e agora também focado na
exaltacdo de corpos diversos, independentemente da orientacdo sexual dos individuos.
Partindo disso, entendo, também, a partir deste estudo, que somando estratégias
adotadas pela organizacdo da BATEKOQO, encontram-se outras formas de influéncias,
inclusive midiaticas; além de ter sido eleita, em 2018 e 2019, pelo Jornal Folha de Sdo

Paulo como a melhor festa da noite da cidade de Sao Paulo.

A BATEKOO, apesar do intervalo que a pandemia ocasionou, tem se tornado
cada vez maior mercadologicamente. Nesse meio tempo, os integrantes da BATEKOO

comecaram a ser representados pelo mesmo grupo empresarial da cantora Anitta,
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sendo os rostos de campanhas para marcas internacionais como a Adidas, Budweiser,

Tommy Hilfiger, dentre outras.

Campanha internacional para Adidas Ivy Park (fevereiro de 2021). O coletivo da BATEKOO foi escolhido
pessoalmente pela cantora americana Beyoncé Knowles por representar a pluralidade.
Fonte: Reproducao da internet. Disponivel em: <https://www.instagram.com/BATEKOO/>

Por fim, o racismo também incide na construcdo de qualquer tipo de politica,
sendo a raga um dos principais conceitos que organiza grandes sistemas classificatorios
da diferengca que operam em sociedades humanas. A necropolitica (MBEMBE, 2018)
esta imperando no pais, principalmente nas familias negras vistas nas taxas de
desemprego, inseguranca alimentar, fome, fim de um dos principais programas de
distribuicdo de renda, o Bolsa-Familia, dentre outros. A BATEKOO ganha um papel ndo
apenas de exaltacdo da ancestralidade e ampliacdo de saberes negros, cabe agora um
papel de resisténcia e perseveranca nesses tempos dificeis. Resisténcia € algo que a
populacdo negra é obrigada a ter desde a época do colonialismo até os dias de hoje, e
a branquitude sempre apela em qualquer sinal de avang¢os dos grupos minorizados.

Ainda assim, prefiro acreditar que depois da tempestade vira a bonanga.

Precisamos pensar como as producdes realizadas por pessoas pretas para

pessoas pretas conseguirdo acessar e alcancar o maximo de espacgos possiveis,
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incluindo politicas de Estado. E, digo mais, quem sabe um dos préximos presidentes do

Brasil ndo esta entre a juventude negra atual.
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ANEXO

Guia de entrevista para jovens negros frequentadores da festa BATEKOO

1. Nome completo, idade, identidade de género, orientacdo sexual e um pouco da

sua trajetéria de vida.
2. O gue é ser jovem para Vocé?
3. E jovem negro?
4. Como vocé conheceu a festa BATEKOO?

5. Vocé acredita que a festa BATEKOO representa algum grupo especificamente?
E representativo de qual especificamente? De alguma parte especifica do Brasil?

Algum segmento social especifico?

6. Como eram as festas que vocé frequentava antes de conhecer a BATEKOO? O

que mudou de 4 para ca?

7. Qual é a sua opinido sobre como a festa interfere na vida e nas identidades dos

jovens?

8. Vocé ja foi em alguma festa LGTBQIA+? Se sim, qual? No que elas diferem da
BATEKOO?

9. Vocé se sente mais conectado com as pautas raciais ou com as pautas sobre
diversidade sexual? Por qué? Caso negativo, quais sédo as pautas que mais te

mobilizam?
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