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RESUMO

A emancipacdo intelectual: uma proposta filoséfica como possibilidade para a
construcao dos discursos docentes

Esta dissertacdo propOe-se a problematizar a relevancia do conceito de
emancipacédo intelectual (Ranciére, 2010) como uma proposta filosofica que suscite
nos docentes uma reflexdo critica (Freire, 2011) sobre a construcao de suas préticas
discursivas na contemporaneidade. Para tal, contextualiza os efeitos da modernidade
na educacdo e no papel do professor por meio da visdo de autores como Bauman
(2009), Beck (2000), Giddens (1999) e Foucault (1987). Apresenta as semelhancas e
as oposicdes entre a proposta de emancipacdo de Ranciére com a de outros filésofos
e pedagogos, como Bourdieu (2012), lllich (1973) e Paulo Freire (2011), procurando
apresentar a atualidade da emancipacao intelectual. Considera os conceitos de
igualdade, vontade e poder para a emancipacdo proposta por Ranciére. Discorre
sobre a relevancia da linguagem para a efetivagcdo da emancipacéo intelectual por
meio de uma relacdo dialdgica, analisando a experiéncia do pensamento como
possibilidade de construcao das préticas discursivas dos docentes. Tendo por base a
proposta pedagdgica de Ranciere, em O mestre ignorante, apresenta o
desenvolvimento de um caderno de materiais, como material didatico, para
potencializar a reflexéo critica dos docentes em relacdo a construcdo de suas préticas
discursivas.

Palavras-chave: Emancipacgdo intelectual; Repensar a prética; Discursos
docentes.



ABSTRACT

The intellectual emancipation: a philosophical proposal as a possibility for the
construction of teaching discourses

The present dissertation intends to problematize the relevance of intellectual
emancipation (Ranciere, 2010) as a philosophical proposal that provokes on teachers a
critical reflection (Freire, 2011) on the construction of their discursive practices in the
contemporaneity To accomplish this, he contextualizes the effects of modernity on
education and the role of the teacher through the view of authors such as Bauman
(2009), Beck (2000), Giddens (1999) and Foucault (1987). It shows the similarities and
oppositions between Ranciére's emancipation proposal through other philosophers and
pedagogues perspectives, such as Bourdieu (2012), lllich (1973) and Paulo Freire
(2011), trying to present the current intellectual emancipation . It considers the
concepts of equality, will and power for the emancipation proposed by Ranciére. his
paper argues about the relevance of language for intellectual emancipation
effectiveness through a dialogical relationship, analyzing the experience of thought as
a possibility of construction of the teachers' discursive practice. Based on Ranciere's
pedagogical proposal, in "O Mestre Ignorante”, this writing presents the development of
the material book, as didactic material, to enhance the critical reflection of the teachers
in relationship with the construction of their discursive practices.

Keywords: Intellectual emancipation; Rethinking the practice; Teacher’s
discurses.



SUMARIO

INTRODUGAO ......ooeeeieeeeee et sess st sas s s sessssasassassansssessnassasssnans 12
Capitulo | — Sobre Modernidade, Educacgéao, Discursos Docentes e Filosofia...... 15
1.1 — Um breve panorama sobre modernidade € educagao ..........cccccveveveeeevvenreenenne. 15

1.2 — Préticas discursivas dos docentes contemporaneos: ensinar exige reflexao

(o] (T PSRRI 31
1.3 — O mestre Ignorante: uma proposta filoSOfiCa .........ccoverrinrincinerceee 38
Capitulo Il - Sobre Emancipacdo, lgualdade, Linguagem e Vontade ...................... 55
2.1 - O ensino universal: a atualidade da emancipacao intelectual ..............ccccccne... 55
2.1.1 Contexto historico, politico e social de RanCiere..........ccccecvevvevvesevereseeeenenne 56
2.1.2 O conceito de igualdade para Ranciére e suas implicages..........c.ccceeeneene. 60
2.1.3 O Ensino Progressista, Paulo Freire e a atualidade da emancipacdo
INEEIECTUAL........eeieeeeee ettt st e e e aeeseenas 70
2.2 — Linguagem, poder, igualdade e vontade: a légica do Ensino Universal............ 81
2.2.1. Vontade como poténcia de igualdade..........c.cocevererierieininineneneeeeeeee 81
2.2.2. Filosofia Panecastica: a linguagem como poténcia de igualdade.................. 88
2.2.2.1 — Ranciére e a Filosofia da Linguagem: um breve panorama...................... 90
2.2.2.2 — Tudo esta em tudo — a tautologia de poténcia da igualdade..................... 98

2.3 - A emancipacdao intelectual como possibilidade para a construgcéo de discursos
dOCENIES CONLEMPOTANEOS......ccvictietieiecteete ettt ettt te et st e st e s beebesteera e bestsensesbeenseneas 105

Capitulo lll = Uma vontade servida por uma inteligéncia — Conscientizando

mestres ignorantes: a elaboracdo do material didatiCo .......ccccvevveviveviecieciciee, 115
(O070] ¢ 1] Lo LT = Todo =TSR T o = T U 129
Referéncias BiblIOGrafiCas......cccoviieiiiiciee ettt e 135
AANEXO ettt e r e b e s re e s an e sn e et reennees 140
A grande MAQUINA ESCOIAT ......cccvviiiriiieieteeeeee ettt sa e seeseeseas 140
YN o] o] g (o= Tor=To N o (= oo ] 4T || GRS PRR 141
AS PEAUENAS fTASES ..cuecvieieiiieiiieiesieiste ettt se et e e ese st esessenensens 142
F N 11 =T =T L= TP 143

(@ (=T 1 0T 0 To T 0 1= (o [To [o TN RO TRSRRSN 144



12

INTRODUCAO

Pensar as questfes que envolvem a escola, o ensino e a formagéo docente na
contemporaneidade tem sido uma tarefa complexa, dificil. Porém, é também uma
tarefa sempre necessaria e urgente para todos os envolvidos com a educacgéo:
professores, funcionarios, alunos, pais, sociedade e politicos. Tarefa complexa e dificil,
pois a contemporaneidade trouxe muitas mudancas e vem transformando o modo
como a sociedade enxerga e concebe a educacdo. Necessaria, porque, como afirma
Freire (2011), a educacédo € a mola propulsora de desenvolvimento de uma sociedade.
De acordo com Freire (2011), se a educacdo sozinha ndo transforma a sociedade,
sem ela tampouco a sociedade muda. Logo, é urgente, porgue vivemos tempos de
politicas publicas educacionais sombrias e devastadoras.

Hoje, mais do que nunca, ndo ha como ser educador e nao se inquietar com
tantas situagfes vivenciadas ou compartilhadas, seja por colegas de profisséo, seja
pela midia. Em um momento de tantas desconstrucdes politicas na area da educacao,
aos professores, cabe pdr em prética o que ja havia sido anunciado por Freire (2011)
em outros tempos: ensinar exige reflexao critica sobre a pratica. Logo, refletir, discutir,
debater e compartilhar experiéncias sdo acdes que sempre foram necessarias, mas se
fazem cada dia mais importantes para a pratica educativa na contemporaneidade.

Na minha jornada como docente (formada em Letras - Portugués/Literaturas
pela UERJ, 2008), a influéncia das ideias de Paulo Freire foi um propulsor para que a
reflexdo sobre a pratica se fizesse presente no meu dia a dia. Por isso, resolvi cursar
Pedagogia (também na UERJ, 2010) na busca por uma compreensdao maior da
profissdo e do universo escolar. Nesse novo curso, ao entrar em contato com a
Filosofia da Educacéao, fui convidada pelo professor da disciplina a participar do grupo
de pesquisa sobre infancia e filosofia. No grupo, refletimos e debatemos as ideias
apresentadas no livro O mestre ignorante, de Ranciére (2010). Um livro que, para
mim, é instigante, pois nos leva a refletir sobre as praticas pedagogicas, sobre o papel
da escola e dos professores. Na histéria contida no livro, Ranciére apresenta um novo
olhar para o ato pedagdgico, que é pautado na explicacdo do mestre. De acordo com
o filésofo, a logica da explicacdo colabora para o embrutecimento das inteligéncias,
gerando, consequentemente, uma estrutura social baseada na desigualdade. O
contrario disso, a igualdade, promove a emancipacédo das inteligéncias. Através dessa
experiéncia, pude vivenciar uma reflexao profunda sobre a pratica pedagoégica, e aqui

incluo a pratica discursiva também, de uma forma Unica e transformadora. Participar
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desse grupo de pesquisa foi um divisor de aguas em minha vida académica e
profissional, ja que passei a lan¢car um olhar mais profundo, reflexivo e critico sobre o
universo educacional que nos cerca e, principalmente, sobre as minhas praticas, tanto
sociais quanto discursivas. Atualmente, trabalho com educacédo a distédncia em uma
instituicdo privada de ensino superior no RJ, especificamente com producdo de
avaliacdes. Em meu trabalho, a reflexdo sobre o sentido da avaliagdo, sobre meu
discurso no trato com os alunos e outros professores é uma tarefa diaria e também
essencial.

Diante dos desafios que meu trabalho como agente de educacdo apresenta e
diante de todos os problemas pelos quais a educacdo atualmente passa,
principalmente com a proposta de reforma do ensino médio que corrobora para o
descrédito da filosofia no ensino, e também do ensino em geral, o desejo de levar
adiante a reflexdo sobre as ideias propostas por Ranciére, (2010), no livro O mestre
ignorante, surgiu como uma possibilidade de contribuir com o0s estudos sobre
emancipacao intelectual por meio da pesquisa académica e como um movimento de
resisténcia contra as forgas politicas que ndo desejam a emancipagéo da sociedade e,
muito menos, a construcdo de discursos docentes emancipatorios. Assim, com um
tema de pesquisa sobre a emancipacao intelectual como proposta filoséfica para a
construcdo de discursos dos docentes contemporaneos, entrei para o0 mestrado em
Filosofia e Ensino do CEFET\RJ.

Parto de uma pesquisa interdisciplinar, na qual alinho as questdes que
envolvem a educacéo, por meio da importancia da reflexdo sobre a pratica, de Freire
(2011), com questdes filoséficas, por meio da reflexdo sobre o conceito de
emancipacao intelectual, de Ranciére (2010), e questfes que envolvem os estudos da
linguagem, como o trabalho de Moita Lopes (2006), para o desenvolvimento da
construcao de discursos docentes na contemporaneidade.

Dessa forma, o objetivo geral desta pesquisa é problematizar a relevancia da
emancipacao intelectual (Ranciere, 2010) como proposta filoséfica que suscite nos
docentes uma reflexdo critica (Freire, 2011) sobre a construcdo de seus discursos na
contemporaneidade. Os objetivos especificos sao:

e Apresentar a atualidade da emancipacéo intelectual na contemporaneidade;

e Analisar a pratica filoséfica como possibilidade de construcéo de discursos dos
docentes contemporaneos;

e Desenvolver um material didatico que possibilite a instrugdo dos docentes

sobre a relevancia da emancipacao intelectual como pratica filoséfica na
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atualidade para a construcéo de discursos docentes emancipatorios.

Para cumprir os objetivos apresentados, no capitulo 1, busco mostrar os
contextos da educagdo em tempos de modernidade e as mudangas que VvEm
ocasionando novas configuracbes na educagdo na contemporaneidade. Para tal,
apresento o conceito de modernidade liquida proposto por Bauman (2001) e as
discussdes de Beck (2000), Giddens (1991) e Santos (1998) sobre a modernidade e
alguns dos processos que a envolvem. Além disso, também contextualizo a ideia
proposta por Paulo Freire (2011) sobre a importancia da reflexdo sobre a pratica nas
praticas discursivas dos professores e apresento as ideias discutidas no livro O mestre
ignorante, de Ranciére (2010), como uma proposta filoséfica de reflexdo aos docentes
contemporaneos.

No capitulo 2, apresento 0s conceitos principais contidos na obra de Ranciére:
emancipacao, igualdade, linguagem e vontade. Para tal, parto da discusséo sobre a
atualidade da proposta de emancipacao intelectual, procurando apresentar o contexto
politico, social e historico de Ranciére, assim como o conceito de igualdade que o
filbsofo propde. Nesse caminho, apresento alguns pontos de semelhanca e de
diferenca entre o conceito de emancipagdo proposto por Ranciere e Paulo Freire.
Depois, discorro sobre a vontade e a linguagem como poténcia de igualdade dentro da
obra de Ranciéere, buscando problematizar a proposta do filésofo como possibilidade
para a construcao de praticas discursivas dos docentes na contemporaneidade.

No capitulo 3, apresento o material didatico, que consiste em um caderno de
materiais, que contém textos diversos de varios autores (textos que, em sua maioria,
foram utilizados ao longo da pesquisa), como Ranciére, Paulo Freire, entre outros. O
material didatico escolhido foi baseado na proposta de ensino apresentada por
Ranciére e, por isso, tem por intuito fornecer aos docentes a consciéncia sobre a
emancipacao intelectual como proposta filosofica para a formacdo do professor,
estimulando o pensamento critico dos docentes sobre suas praticas discursivas,
aprofundando o interesse deles pela filosofia e fortalecendo, filosoficamente, a
formacéo desses docentes, independente de sua formacao académica.

Em seguida, apresento as consideracgfes finais, refletindo sobre possiveis

guestdes a serem investigadas no futuro.
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Capitulo | — Sobre Modernidade, Educacéao, Discursos
Docentes e Filosofia

Neste capitulo, apresentaremos os efeitos da modernidade na educacéo,
colocando em dialogo as visdes de Bauman (2005), Beck (2000), Giddens (1999) e
Foucault (1997) sobre esse tema. Também refletiremos sobre o conceito de pratica no
contexto das praticas discursivas a partir da proposta de Paulo Freire (2011).

Ademais, nos dedicamos a integrar tais conceitos a uma reflexdo mais ampla,
em que, a partir da leitura da obra O mestre Ignorante, de Ranciere (2010), sugerimos,
como possibilidade, uma abordagem filoséfica para a constru¢cdo dos discursos

docentes na contemporaneidade.

1.1 — Um breve panorama sobre modernidade e educacéo

“A arte de viver em um mundo ultra-
saturado de informagcBes ainda deve ser
aprendida, assim como a arte, ainda mais
dificil, de educar o ser humano neste novo
modo de viver”. (BAUMAN, 2009, p.667)

Nas ultimas décadas do século XX, o mundo sofreu mudancas significativas.
Entre essas transformacfes, destacamos o avanco da tecnologia da informacao e a
globalizacdo econdmica. Esses fatores foram uns dos que contribuiram para mudar a
forma como a sociedade moderna interage com as instituicbes e os diversos campos
do conhecimento. Sobre a rapidez das mudancas ocorridas em tempos modernos,
afirma Giddens (1991, p. 12):

As civilizagdes tradicionais podem ter sido consideravelmente mais
dindmicas que outros sistemas pré-modernos, mas a rapidez da
mudanca em condi¢des de modernidade € extrema. Se isto é talvez
mais 6bvio no que toca a tecnologia, permeia também todas as outras
esferas.

Assim como a rapidez que a tecnologia proporciona no uso da informacéo, as
mudancas ocorridas com a sociedade na modernidade foram muito rapidas e podem
ser compreendidas a partir do seguinte olhar de Bauman (2001, p. 41): “ser moderno
significa estar sempre a frente de si mesmo, num estado de constante transgressao”.

O desejo constante de estar sempre a frente do tempo e do espaco fez com
gue a sociedade moderna evoluisse e se transformasse dia apos dia. Essa dinamica

da modernidade levou o sociélogo Zygmunt Bauman (2001) a utilizar-se da metafora
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“‘modernidade liquida” para explicar as transformacdes vividas pela sociedade
contemporanea. De acordo com o autor, atualmente, vivemos um momento de
desconstrucao da solidez das ideologias (discursos), dos principios e das relacdes
humanas que foram construidas no inicio do surgimento da sociedade moderna.

Para Bauman (2001), a sociedade moderna apresenta duas fases: a fase
“solida” e a fase “liquida”. A fase “sdlida” é apontada como a era da solidez das coisas,
ou seja, 0s principios eram durdveis e cuidados com grande atencdo. Ja na fase
“liquida” da modernidade, a solidez das coisas, assim como das relacbes humanas, &
vista como uma ameaca. A durabilidade das coisas ndo € mais tida como uma
gualidade e nem uma preocupacao da sociedade. Nessa fase, as coisas e as relacbes
sdo Uteis até um tempo limitrofe e sdo descartadas quando perdem sua utilidade.
Bauman (2001, p. 10) afirma que os tempos modernos almejaram descobrir principios
sélidos que pudessem ser duradouros, confiaveis e que tornariam o mundo predizivel
e administravel.

Apesar da diferenca existente entre as duas etapas da modernidade, os
principios da primeira fase da modernidade continuam a rodear as relagbes na
contemporaneidade: “a compulsiva e obsessiva, continua, irrefreavel e sempre
incompleta modernizacé@o; a opressiva e inerradicavel, insaciavel sede de destruicdo
criativa” (BAUMAN, 2001, p. 40).

Para compreendermos melhor os efeitos na sociedade entre as duas etapas da
modernidade, Bauman (2001, p. 40) esclarece que “a sociedade que entra no século
XXI| ndo é menos ‘moderna’ que a que entrou no século XX; o0 maximo que se pode
dizer é que ela € moderna de um modo diferente”. Isto significa que a sociedade
contemporanea pode ser considerada como uma nova etapa da modernidade e
caracteriza-se, entdo, pela liquidez das ideologias (discursos), dos principios e das
relagbes humanas. Em relacdo a sociedade moderna anterior a nossa (modernidade
sélida), Bauman afirma que vivenciamos um momento repleto de incertezas,
volatilidade e fluidez.

Giddens (1991, p. 10) caracteriza a modernidade como o periodo das
descontinuidades:

Os modos de vida produzidos pela modernidade nos desvencilharam
de todos os tipos tradicionais de ordem social, de uma maneira que
ndo tem precedentes. Tanto em sua extensionalidade quanto em sua
intensionalidade, as transformacdes envolvidas na modernidade sé&o
mais profundas que a maioria dos tipos de mudancga caracteristicos
dos periodos precedentes. Sobre o plano extensional, elas serviram
para estabelecer formas de interconexao social que cobrem o globo;
em termos intensionais, elas vieram a alterar algumas das mais
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intimas e pessoais caracteristicas de nossa existéncia cotidiana.

A modernidade produziu um feito nunca vivenciado antes: construiu principios,
discursos e relagbes humanas e os unificou a nivel global. Porém, o grande feito da
contemporaneidade estd sendo a liquefagédo (descontinuidade, na visdo de Giddens)
de alguns desses principios, que eram considerados “confiaveis e duradouros” e a
concepcao de novos valores (BAUMAN, 2001, p. 10).

Conforme os esclarecimentos de Bauman (2009), sobre os efeitos da
modernidade, a educacao nao ficou imune aos impactos das transformacgdes ocorridas
com o0 advento da modernidade liquida. Podemos dizer que a revolucdo das
tecnologias da informacdo e da comunicacdo afetou também as formas de se
conceber e praticar a educacdo. Logo, assim como as coisas sdo descartadas com
muito mais rapidez do que antes, a educacdo contemporanea tem sofrido com a

liquefacao tipica da sociedade moderna “liquida”:

O consumismo de hoje ndo visa ao acumulo de coisas, mas a sua
méxima utilizacdo. Por qual motivo, entdo, "a bagagem de
conhecimentos" construida nos bancos da escola, na universidade,
deveria ser excluida dessa lei universal? Este € o primeiro desafio
que a pedagogia deve enfrentar, ou seja, um tipo de conhecimento
pronto para utilizacdo imediata e, sucessivamente, para sua imediata
eliminacao, como aquele oferecido pelos programas
de software (atualizados cada vez mais rapidamente e, portanto,
substituidos), que se mostra muito mais atraente do que aquele
proposto por uma educacgéo solida e estruturada. (BAUMAN, 2009, p.
663)

Para Bauman (2009, p. 663), a ideia da educagao como um “produto”, que tem
por destino a apropriacdo e a conservacao, € contraria a pedagogia institucionalizada.
Como exemplo da problematizacdo dessa visdo, o0 autor apresenta a seguinte
comparacdo entre a educacdo na sociedade moderna (sélida) e a educacdo na
sociedade contemporanea (liquida): Os pais de antigamente diziam aos seus filhos,
para convencé-los da importancia do conhecimento e da aprendizagem, que "ninguém
nunca podera roubar a sua cultura". Segundo o autor, essa frase soava como uma
promessa estimulante para as criangas daquela época. Entretanto, para os filhos de
hoje, essa frase ndo apresenta um estimulo e é encarada como uma perspectiva
terrivel, jA que os compromissos na atualidade tendem a ser evitados.

Bauman (2009, p. 667) informa que a tarefa da educacdo em tempos de

modernidade “liquida” sera dificil e um grande desafio:
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No passado, a pedagogia assumiu diversas formas e se mostrou
capaz de adaptar-se as mudangas, de fixar-se novos objetivos e criar
novas estratégias. Todavia, deixe-me repetir que as mudancas de
hoje sdo diferentes daquelas ocorridas no passado. Nenhuma
reviravolta da histéria humana pbs os educadores diante de desafios
comparaveis a esses decisivos de nossos dias. Simplesmente néo
haviamos estado até agora em situacdo semelhante. A arte de viver
em um mundo ultrassaturado de informacdes ainda deve ser
aprendida, assim como a arte ainda mais dificil de educar o ser
humano neste novo modo de viver (BAUMAN, 2009, p. 667).

Dessa forma, Bauman (2009) nos apresenta dois desafios para a educacéo
contemporanea: o primeiro desafio da pedagogia contemporanea € ofertar um tipo de
conhecimento pronto para utilizacdo imediata e sucessivo descarte. O segundo
desafio est4d relacionado a natureza excéntrica e imprevisivel das mudancas
contemporaneas. De acordo com Bauman (2009), o mundo contemporaneo trouxe
uma ruptura da visdo do conhecimento como representacdo fiel do mundo e
continuamente instiga as verdades do conhecimento. Logo, como observou o autor, a
educacdo vem passando por um momento extremamente complexo ha
contemporaneidade. Atualmente, a velocidade das mudangas contribui para a quebra
de qualquer lei imutavel. O conhecimento cientifico, e qualquer outra forma de
conhecimento, é o tempo todo desafiado e posto em xeque. Hoje em dia ndo se
acredita mais em verdades absolutas, verdades consolidadas (s6lidas).

Sendo assim, conforme apresentado por Almeida (2014), Bauman faz uma
critica a duas hipéteses levantadas pelo filblogo Werner Jaeger sobre as origens
gregas dos conceitos ocidentais de pedagogia e aprendizagem. A primeira hipétese
diz respeito a uma ordem imutavel do mundo, apesar da variedade da experiéncia
humana. A segunda hipétese é a ideia de que a natureza humana é regida por leis

imutaveis. Logo, Bauman (2009, p. 664) afirmou que:

(...) acreditava que a ideia de pedagogia (Bildung, formacao) tenha
nascido de duas hipéteses idénticas: aquela da ordem imutavel do
mundo que esta na base de toda a variedade da experiéncia humana
e aquela da natureza igualmente eterna das leis que regem a
natureza humana. A primeira hipétese justificava a necessidade e as
vantagens da transmissdo do conhecimento dos professores aos
alunos. A segunda incutia no professor a autosseguran¢a necessaria
para esculpir a personalidade dos alunos e, como o escultor com o
marmore, pressupunha que o modelo fosse sempre justo, belo e bom,
portanto virtuoso e nobre. Se as ideias de Jaeger fossem corretas (e
ndo foram refutadas), significaria que a pedagogia, como
entendemos, se encontraria em dificuldades, porque hoje é
necessario um esforco enorme para sustentar essas hipoteses e
outro ainda maior para reconhecé-las como incontestaveis.

QO
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Bauman (2009 apud ALMEIDA, 2014) afirma que hoje ndo é mais possivel
conceber a educacdo como o lugar reservado da transmissao do conhecimento e nem
€ papel do professor formar (como o escultor que talha o marmore) a personalidade
dos alunos. Ao apresentar a metafora do escultor, o autor analisa que no mundo
contemporaneo fica cada dia mais dificil sustentar essa tarefa incutida ao educador de
“moldar” os alunos. Para o professor contemporaneo, € muito complicado manter um
controle sobre os alunos, uma vez que os jovens da atualidade sao individuos cada
dia menos passivos de molde, e podemos dizer que isso ocorre também pelo acesso
ilimitado de informacgdes que a tecnologia e a globalizacdo proporcionam.

Bauman (2009) analisa que a escola e os professores ainda ndo conseguiram
acompanhar o ritmo das mudancas da vida contemporénea. Logo, toda base
educacional continua baseada em principios correspondentes a modernidade “sélida”,
apesar de estarmos vivendo o periodo “liquido” da modernidade. Nessa perspectiva, o
sociblogo afirma que:

Em uma modernidade liquida, contudo, a relagéo entre a vida e o
mundo sofreu uma reviravolta; se parte agora do argumento contrario,
no qual a vida do individuo, relativamente longa, é dedicada a
sobrevivéncia em condicdes frageis e volateis através de uma série
de “novos indicios” sucessivos. Os praticantes de uma vida fatiada
em episédios, cada um dos quais com um novo inicio e um fim
brusco, ndo tém necessidade de uma educa¢do que busque lhes
fornecer os instrumentos idéneos para um mundo invariavel (ou para
um mundo que se move a uma velocidade inferior em relacdo aquela
do conhecimento ao qual deveria estar ligada) (BAUMAN, 2009, p.
669).

Para Bauman, a escola caminha de uma forma mais lenta do que o

conhecimento:

(...) Nao nos preocupamos com a velocidade impressionante com que
o0 conhecimento muda de ritmo, o0 conhecimento precedente
envelhece e 0 novo, recém-nascido, é destinado a envelhecer do
mesmo modo: a volatilidade do mundo liquido, parcamente integrado
e multicéntrico, faz com que cada um dos episédios sucessivos dos
projetos conduzidos na vida requeiram uma série de competéncias e
informacdes que tornam vas as competéncias pregressas e as
informacdes memorizadas. Aprender quantidades excessivas de
informacdes, procurando absorvé-las e memoriza-las, aspirando
tenazmente a completude e a coesao das informacdes adquiridas, é
visto com suspeita, como uma ilégica perda de tempo (BAUMAN,
2009, p. 669).

E a partir dessa explicacdo do sociélogo que se entende o porqué de tantos
alunos questionarem os contetdos apresentados na escola. Como afirma Bauman

(2009), na modernidade liquida, a educacédo é vista como um produto. Impera um
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pensamento em que o0 ensino, tal como um produto, deve ter uma utlidade e um
consumo imediato.

Como professora de lingua portuguesa, por exemplo, passei por diversas
indagacdes a respeito dos contetdos inerentes a disciplina. Precisei, entdo, em alguns
momentos, parar a aula para mostrar a importancia da andlise sintatica, da diferenca
entre os termos sintaticos, no futuro profissional e académico dos alunos. Eles
alegavam que ndo queriam ser escritores ou professores de Lingua Portuguesa e eu
precisava contra-argumentar esclarecendo que os conteudos ensinados na aula de
Lingua Portuguesa teriam uma utilidade no futuro, pois os ajudaria a compor trabalhos
académicos e a redigir e-mails no trabalho, por exemplo.

Em um mundo volatil, agil, a utilidade da educacéo €, principalmente, entre os

jovens, algo tomado como natural. Bauman (2009, p. 670) diz que:

Outro efeito evidente das pressbes desinstitucionalizantes é a
“privatizacao” e a “individualizagao” dos processos e das situagdes de
ensino e aprendizagem, além da gradual e inexoravel substituicdo da
relagéo ortodoxa professor-aluno por aquela de fornecedor-cliente, ou
aquela centro comercial-comprador.

Para os jovens que nasceram na modernidade “liquida”, a escola, baseada nos
conceitos da modernidade “sélida”, faz cada dia menos sentido e é, o tempo todo,
questionada. Os alunos de hoje nascem ja inseridos num mundo de mudancas
tecnolégicas, sociais e culturais. Para eles, a rapidez das informagdes, a utilidade das
coisas é a realidade e a légica que os move. Por isso, eles enxergam a escola como
uma espécie de “fornecedor de conteudos” (uma empresa) e eles sdo os “clientes” que
guestionam e dizem o que querem aprender. Os professores sdo vistos como
“funcionarios” da empresa contratada que devem, entao, fazer aquilo que eles querem,
principalmente, no caso de escolas particulares, pois 0s pais estdo pagando pelo
“servigo”.

Para ilustrar alguns conflitos que essa visdo da escola como “empresa” causa,
e que também indica um desequilibrio da falta de atualizagcdo do sistema escolar atual
(nos moldes da modernidade “soélida”) aos valores culturais e sociais da modernidade
“liquida”, temos algumas visdes divergentes em relagcdo ao uso do celular nas escolas.

Por um lado, o celular tem sido alvo de constantes conflitos nas escolas entre
os professores e os alunos, pois na relagdo em que os alunos enxergam o professor
como funcionario da empresa contratada para servi-los, € uma agressao aos direitos
de contratante ndo poder usar o celular. Na escola moldada pelos padrdes sélidos,

fixos da modernidade “sélida”, o aluno deve copiar a matéria escrita no quadro pelo
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professor, jA& que € uma técnica para faciltar a memorizacdo dos conteudos.
Entretanto, essa logica ndo faz sentido para os alunos que vivem em um mundo
tecnolégico e da visdo da escola como produto. Para os alunos, copiar a matéria do
quadro é perda de tempo. Entretanto, por outro lado, algumas escolas e professores
véem 0 uso do celular na escola com bons olhos e acreditam que o mesmo possa
auxiliar no processo de ensino-aprendizagem.

O uso do celular como um recurso tecnoldgico na escola ainda ndo estd bem
definido na sociedade “liquida” e isso acaba gerando um desconforto entre muitos
professores e alunos. Em reportagens sobre educacéo no Brasil*, os alunos reclamam
de ndo poder usar o celular para tirar foto da matéria passada no quadro ou de poder
pesquisar na internet, por exemplo. Por lei?, no Brasil, o celular é proibido nas escolas,
pois parte-se do principio que o aparelho tira a atengdo dos alunos e isso acaba
atrapalhando o processo de ensino-aprendizagem. Porém, em algumas escolas, 0s
smartphones e os tablets sdo utilizados como recursos tecnolégicos ampliadores do
processo pedagogico. Nessas escolas, os professores incentivam o uso do aparelho
para pesquisar na internet contetdos que estao sendo tratados em aula, possibilitando
0 uso da camera fotografica para tirar fotos e filmar algo que possa ser usado em
pesquisas. Alguns especialistas® apontam diversos beneficios do uso dos aparelhos
celulares na escola, como, por exemplo: otimiza o tempo em sala de aula, da suporte
a aprendizagem in loco, prové avaliagdo e feedback imediatos, melhora a
comunicacgdo e melhora a aprendizagem continua.

Em uma era tecnolégica como a que vivemos, a educagdo precisa estar
alinhada a essa era. Ainda longe de termos escolas totalmente alinhadas com a
tecnologia, muita coisa ja tem sido feita para que a escola também seja espaco
tecnolégico. Atualmente, por exemplo, temos novas formas de se conceber a

educacao, como a educagédo on-line, que segundo Moran (2003, p. 39) é:

1 SENRA, Ricardo. Escolas, alunos e professores ‘ndo falam a mesma lingua’. Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2014/08/140820 salasocial eleicoes educacao conte
xto_rs. Acesso em: jul. 2016.

2 Uso de celulares em sala de aula proibido por lei. Disponivel em:
http://www.celularcomcamera.com.br/artigo/uso-de-celulares-em-sala-de-aula-proibido-por-lei.
Acesso em: fev. 2017.

8 Fonte: WENZEL, Karine. Distracédo ou reforco? Projeto de Lei propde liberar uso de celular
em sala de aula em SC. Disponivel em: http:/dc.clicrbs.com.br/sc/estilo-de-
vida/noticia/2017/03/projeto-de-lei-propoe-liberar-uso-do-celular-em-sala-de-aula-em-sc-
9744782.html. Acesso em: 14 de abril de 2017.
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O conjunto de acgbes de ensino-aprendizagem desenvolvidas por
meio de meios telematicos, como a Internet, a videoconferéncia e a
teleconferéncia. A educacédo online acontece cada vez mais em
situacdes bem amplas e diferentes, da educacao infantil até a poés-
graduacdo, dos cursos regulares aos cursos corporativos. Abrange
desde cursos totalmente virtuais, sem contato fisico — passando por
Ccursos semipresenciais — até cursos presenciais com atividades
complementares fora da sala de aula, pela Internet. A educacédo a
distancia é um conceito mais amplo que o de educacéo online. Um
curso por correspondéncia € a distancia e nao é online.

Porém, apesar desses avancos tecnoldgicos das formas de se conceber e

produzir a educacéo, ainda estamos presos a modelos do passado. Bauman (2009, p.

670) esclarece que:

Tudo isso contradiz a verdadeira esséncia da educacdo centrada na
escola, que notoriamente prefere um rigido programa de estudos e
uma sucessdo predefinida no processo de aprendizagem. Na
modernidade liquida os centros de ensino e aprendizagem estéo
submetidos a pressao “desinstitucionalizante” e sdo continuamente
persuadidos a renunciar a sua lealdade aos “principios do
conhecimento” (sua existéncia, para nado falar de sua utilidade, é
sempre posta em duvida), valorizando ao contrario a flexibilidade de
presumida légica interna das disciplinas escolares.

Na sociedade contemporanea, toda organizacao espacial e temporal da escola

ainda esta disposta de forma fixa: as disciplinas sdo separadas e ministradas em

tempos de 50 minutos, a sirene que toca e indica o término de um tempo de aula, as

salas de aula possuem portas e janelas que séo fechadas quando a aula comega, as

salas de aula séo organizadas em fileiras de cadeiras direcionadas ao professor, que é

aguele que vai transmitir os conteddos, o saber. A vigilancia dos professores e dos

inspetores em relagédo ao uso do celular em aula e também em relagcéo as a¢gbes dos

jovens dentro da escola se constitui como uma forma de controle do modelo tradicional

escolar, implantado pela modernidade “sélida”. Em relagéo a organizagao do espacgo

escolar tradicional, afirma Foucault (1987, p. 174):

As disciplinas, organizando as “celas”, os “lugares” e as “fileiras”
criam espacos complexos: ao mesmo tempo arquiteturais, funcionais
e hierarquicos. S8o espacos que realizam a fixacdo e permitem a
circulacdo; recortam segmentos individuais e estabelecem ligactes
operatérias; marcam lugares e indicam valores; garantem a
obediéncia dos individuos, mas também uma melhor economia do
tempo e dos gestos.

Como observou Almeida (2014, p. 29), a escola ainda se configura como uma
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instituicao disciplinar, em que o controle e a hierarquia estao presentes:

A organizacédo de um espaco serial foi uma das grandes modificacdes
técnicas do ensino elementar (...). Determinando lugares individuais
tornou possivel o controle de cada um e o trabalho simultdneo de
todos. Organizou uma nova economia do tempo de aprendizagem.
Fez funcionar o espaco escolar como uma maquina de ensinar, mas
também de vigiar, de hierarquizar, de recompensar (FOUCAULT,
1987, p. 173).

Nesse sentido, conforme aponta Foucault, e também como discursam alguns
professores na midia, a escola se assemelha a uma prisdo* “Devemos ainda nos
admirar que a prisdo se pareca com as fabricas, com as escolas, com os quartéis, com
0s hospitais, e todos se paregcam com as prisdes?” (FOUCAULT, 1987, p. 250).

Como refletiu Bauman (2009), a escola contemporanea e os educadores
precisam encontrar meios de educar os jovens pertencentes a modernidade “liquida”.
Manacorda (2010, p. 421) também aponta essa necessidade ao apresentar as
contradicdes de uma estrutura educativa hierarquizante e controladora que remete

aguela de milénios passados nos paises do Terceiro Mundo:

nas suas formas arcaicas de escola da palavra (e da catedra, do
banco, do livro-texto, das aulas, dos julgamentos expressos em notas
ou conceitos, da disciplina imposta de qualquer forma, da
administragcdo burocratica e maltemperada por formas duvidosas de
participacdo de base) ou nas suas formas mais modernas de escola
nova (...), ou em seus aspectos de “industrializagdo da instrugao”,
sempre encontramos a transferéncia, de um povo ou grupo de povos
para outros povos (...) é possivel um modo diferente de crescer e
desenvolver para a humanidade inteira?

A escola tem sido um espaco constante de conflitos, ja que funciona como um
modelo de vigilancia para controlar os alunos e obter a atencéo deles, que, conforme
explicou Bauman (2001), utilizam, como técnica de poder, a fuga, a astucia, o desvio e
a rejeicdo de qualquer confinamento territorial.

Como esclarece Almeida (2014, p. 24), a partir dos estudos de Foucault,
Deleuze (1990/1992) afirma que estamos deixando de ser uma sociedade disciplinar
(em que o exercicio do poder é realizado em espacos de confinamento — espaco
fechado) e passando para uma sociedade de controle (em que o poder se exerce pelo
controle ao ar livre). Deleuze (1990/1992 apud ALMEIDA, 2014, p. 24) aponta que a

escola, a familia, a prisdo, o hospital e a fabrica sdo todos meios de confinamento que

4 Na reportagem a seguir, a professora diz que as escolas parecem prisdes, 0 que corrobora
com a visdo de Foucault. MENDONCA, Renata. Professora usa rap e funk para ensinar
historia. Disponivel em: http://www.bbc.com/portuguese/brasil-36750824. Acesso em: jul. 2016.



http://www.bbc.com/portuguese/brasil-36750824

24

passam por uma crise generalizada em tempos de modernidade e

contemporaneidade. Segundo o autor:

A familia € um “interior”, em crise como qualquer outro interior,
escolar, profissional, etc. Os ministros competentes ndo param de
anunciar reformas supostamente necessdrias. Reformar a escola,
reformar a industria, o hospital, o exército, a prisdo; mas todos sabem
gue essas instituicbes estdo condenadas, num prazo mais ou menos
longo. Trata-se apenas de gerir sua agonia e ocupar as pessoas, até
a instalacdo das novas forcas que se anunciam (DELEUZE,
1990/1992, p. 1 apud ALMEIDA, 2014, p. 24).

Apesar de ter escrito esse texto no final do século XX, a “crise” apontada por
Deleuze, em relagdo, principalmente, a escola, esta constantemente sendo divulgada
na midia atualmente, assim como noticias de ac¢les politicas de reformas na
educacao. lllich (1973, p. 113), sobre a crise na educacao, ja dizia: “a atual crise da
educacao exige que revisemos a propria ideia da aprendizagem prescrita por lei
publica e ndo apenas os métodos nela empregados”.

Diante de tantas mudancas que a modernidade proporcionou e proporciona,
Beck et al. (2000 apud ALMEIDA, 2014, p.24) classificam a sociedade moderna como
uma sociedade de risco, ja que o processo de modernizacdo industrial afetou os
recursos naturais, o que gerou uma “crise ecolégica global”. Beck et al. (2000, p. 8)
afrmam que “na sociedade de risco, o reconhecimento da imprevisibilidade das
ameacas provocadas pelo desenvolvimento tecnoindustrial necessita de uma auto-
reflexdo sobre os principios da coesdo social’. Ainda segundo Beck et al. (2000), os
riscos estdo ligados ndo s6 as questbes de ordem, mas também a légica de controle e
da racionalidade instrumental num sentido mais dindmico (reflexivo). Isso significa uma
ruptura dentro da modernidade em relagdo aos fundamentos da racionalidade e do

autoconceito da sociedade industrial:

A sociedade industrial, a ordem social civil e, particularmente, o
Estado-providéncia e o Estado de bem-estar, estdo sujeitos a
exigéncia de tornar as situagdes de vida humana controlaveis pela
racionalidade instrumental, fabricaveis, praticaveis e (individual e
legalmente) explicaveis. Por outro lado, na sociedade de risco, os
imprevisiveis efeitos, secundarios e posteriores, desta exigéncia de
controlo conduzem, por sua vez, aquilo que ja tinha sido considerado
superado: o dominio da incerteza, da ambivaléncia, em suma, da
alienacéo (BECK et al., 2000, p.10).

Beck et al. (2000) observam que o processo de modernizacdo constante da

sociedade, que iniciou com a sociedade industrial, produz riscos a nivel micro
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(pessoal) e macro (global). Segundo os autores, atualmente, a sociedade precisa lidar
com os riscos que foram produzidos a partir do modelo de modernizagédo da sociedade
anterior. Tememos, por exemplo, o risco do uso das bombas quimicas, os problemas
causados pelo desequilibrio ecolégico, 0 aumento da violéncia e da intolerancia, e com
isso, 0 aumento dos discursos de 6dio proferidos seja por questdes politicas, culturais,
sexuais, raciais, sociais etc.

Como observou Almeida (2014), dentro de uma sociedade moderna “liquida”,
que reproduz e produz riscos a todo instante, temos a escola. Diariamente, na midia®,
lemos noticias que informam que o medo e a inseguranca fazem parte da rotina
escolar em diversas escolas (publicas e particulares) do pais. Sao varios casos de
agressoOes fisicas e verbais entre os proprios alunos, casos de violéncia contra
professores e funcionarios, por parte dos alunos, e também casos de violéncia e
intimidagdo por parte de traficantes contra alunos ou funcionarios da escola. O
aumento da violéncia dentro das escolas tem gerado uma preocupac¢ao com casos de
suicidio por parte dos professores, que nao suportando a humilhacdo frente a um caso
de violéncia fisica sofrida por alunos acabam cometendo algum ato contra a propria
vida). Para medir o aumento da violéncia nas escolas, alguns dados estatisticos
(Fonte: Dados Nacionais da Prova Brasil, do Ministério da Educagéo, 2011) informam
que um terco dos professores disse ter sido agredido verbalmente por alunos.

Como esclareceu Bauman (2002), a modernidade “liquida” € uma era de
profundas transformacdes que exige um acompanhamento do ritmo dessas mudancgas

por parte da escola e dos professores. O autor aponta que uma dessas mudancas

5 SENRA, Ricardo. Professores reclamam mais do medo que do salario, diz psiquiatra.
Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2014/08/140818 salasocial _eleicoes educacao_psiqui
atra_rs. Acesso em: jul. 2016.

Professora tenta suicidio duas vezes apls agressdes consecutivas de alunos.
Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2014/08/140818 salasocial eleicoes educacao_perfil

professora_rs. Acesso em: jul. 2016.

. Continuei dando aula com olho sangrando, diz professor atingido por azulejo.
Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2014/08/140822 salasocial_depoimentos _professores
_rs. Acesso em: jul. 2016

RIBEIRAO E FRANCA. Professora apanha ao separar briga de alunos na sala de aula.
Disponivel em: http://gl.globo.com/sp/ribeirao-preto-franca/noticia/2014/08/professora-apanha-
ao-separar-briga-de-alunos-na-sala-de-aula-veja-video.html. Acesso em: out. 2016
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corresponde a uma variacao na relagdo entre o publico e o privado, conforme visto
anteriormente. A escola e os professores ndo devem ser culpados por tamanhas
transformagdes que a sociedade passou e tem passado, mas a eles cabe um grande
desafio:

O problema é que pouco ou quase nada pode ser feito tdo somente
pela reforma, mesmo que engenhosa e completa, das estratégias
educacionais. A responsabilidade sobre a dificil situagdo do engana-
gata® ou sobre a subita atracdo da estratégia de vida de Dom
Giovanni’, ndo pode ser atribuida aos educadores, jogando sobre
eles a culpa ou a negligéncia. Foi 0 mundo do lado de fora da escola
gue cresceu muito diferente do tipo de mundo para o qual as escolas,
como descritas por Myers ou Jaeger, costumavam preparar seus
alunos. Neste novo mundo, espera-se dos humanos que eles
procurem solu¢des privadas para o0s problemas gerados pela
sociedade, e ndo que eles procurem solugcdes sociais para 0s
problemas de origem privada (BAUMAN, 2002, p. 52-53).

Bauman (2002, p. 51) afirma que o espaco “publico é colonizado pelo privado”.
O autor informa que, na modernidade “liquida”, a escola, como espaco publico, é “uma
tela gigante em que aflicbes privadas séo projetadas sem cessar” (BAUMAN, 2002, p.
54). Além disso, esclarece que “compartilhar intimidades tende a ser o método
preferido de construgdo de comunidades” (BAUMAN, 2002, p. 51). Entretanto, essa
“técnica de construcdo so6 pode criar comunidades frageis e transitérias como
emocodes esparsas e fugidias” (BAUMAN, 2002, p. 51), ja que “o espacgo publico esta
cada dia mais vazio de questbes publicas, ele deixa de desempenhar sua antiga
funcéo de lugar de encontro e didlogo sobre problemas privados e questdes publicas”
(BAUMAN, 2002, p. 55).

Sendo assim, Blanco (1998, p. 16 apud ALMEIDA, 2014, p. 28) afirma que
vivemos uma época em que é preciso estabelecer delicados equilibrios, tanto dentro

como fora da escola:

la individualidad frente a la colectividad, lo privado frente a lo puablico,
la flexibilidad frente a la homogeneizacion... Necesitamos analizar y
comprender el entramado complejo y sutil de lo que esta ocurriendo,
de lo que son los sistemas educativos en la postmodernidad, en
sociedades  capitalistas  desarrolladas en las que el
neoconservadurismo va asentidndose con firmeza vy decision.
Sociedades y sistemas educativos en los que la utilizacion facil e
interesada de determinados conceptos se convierte com demasiada

® Bauman (2002, p. 52) explica que o engana-gata € um método em que os homens utilizam a
I6gica tentativa e erro para dar respostas na falta de padrdes de conduta testados e confiaveis.

7 Bauman (2002, p. 52) explica que somos pressionados a praticar o estilo de vida de Dom
Giovanni: “acabar rapido e comegar do comego”.
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rapidez en esldoganes: cambio, renovacion, cooperacion,
colegialidad...

Conforme esclareceu Blanco (1998), é necesséario analisar e compreender a
complexidade e as sutilezas do que esta ocorrendo, 0 que sao o0s sistemas educativos
da contemporaneidade. Nesse trabalho de analise e compreensdo dos sistemas
educativos contemporaneos, uma tarefa que se faz necessaria é a préatica da reflexao.

Giddens (1991, p. 38 apud ALMEIDA, 2014) afirma que “a reflexividade é uma
caracteristica definidora de toda agdo humana”. Porém, o autor informa que, com o
advento da modernidade, a reflexividade assumiu um caréater diferente. Agora, esta
introduzida na propria base da reproducao do sistema, ou seja, 0 pensamento e a
acado constantemente refletem a si mesmos. Giddens (1991) esclarece que o que
diferencia a reflexividade da sociedade contemporédnea para as outras sociedades
(pré-modernas) é que antes havia uma reinterpretacdo e esclarecimento do
conhecimento tradicional na aplicagdo da pratica. Entretanto, hoje, a pratica esta
sendo constantemente reinterpretada a partir do conhecimento renovado sobre a
prépria pratica, e isso ocorre em todos 0s aspectos da vida humana, como apresenta o

autor:

A reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as
praticas sociais sao constantemente examinadas e reformadas a luz
de informagdo renovada sobre estas prOprias préticas, alterando
assim constitutivamente seu carater. Em todas as culturas, as
praticas sociais sao rotineiramente alteradas a luz de descobertas
sucessivas que passam a informa-las. Mas somente na era da
modernidade a revisdo da convencéo é radicalizada para se aplicar
(em principio) a todos os aspectos da vida humana, inclusive a
intervencao tecnolégica no mundo material (GIDDENS, 1991, p. 39).

Para Beck et al. (2000, p.2 apud ALMEIDA, 2014, p. 20), a sociedade moderna
esta vivendo a era da modernizagao reflexiva, que “significa a possibilidade de uma
(auto) destruigdo criativa de toda uma época: a da sociedade industrial”. O autor
informa que a “modernizacao reflexiva significa primeiro a descontextualizacdo e
segundo a recontextualizacdo das formas industriais por outro tipo de modernidade”.
Portanto, a sociedade moderna vive em um processo constante de “autodestruicdo
criativa”, ou reflexividade, de valores e principios da sociedade industrial.

Para Bauman (2001), a sociedade contemporanea, entdo, vem se tornando
uma sociedade altamente reflexiva com um poder de autodestruicéo criativa em todas

as esferas da vida social. Porém, o soci6logo esclarece que essa liberdade que a
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sociedade contemporanea conquistou, em detrimento de sociedades anteriores, de
dizer o que pensa, de criticar as verdades e de mostrar sua insatisfagdo social ou
politica, na verdade, se apresenta com uma impoténcia diante da efetiva agéo. E,

assim, analisa que:

somos “seres reflexivos” que olhamos de perto cada movimento que
fazemos, que estamos raramente satisfeitos com seus resultados e
sempre prontos a corrigi-los. De alguma maneira, no entanto, essa
reflexdo ndo vai longe o suficiente para alcancarmos os complexos
mecanismos que conectam nossos movimentos com seus resultados
e os determinam, e menos ainda as condicdes que mantém esses
mecanismos em operagcdo. Somos talvez mais “predispostos a
critica”, mais assertivos e intransigentes em nossas criticas, que
Nossos ancestrais em sua vida cotidiana, mas nossa critica é, por
assim dizer, “desdentada”, incapaz de afetar a agenda estabelecida
para nossas escolhas na “politica-vida” (BAUMAN, 2001, p. 34).

Conforme apresentado, os desafios impostos a educacdo e a escola na
sociedade contemporénea sdo inumeros. Diariamente, na midia, vemos o quanto
problemas politicos, econébmicos e administrativos estdo afetando, de uma forma
nunca vista antes, a educacédo no Brasil. Uma das discussbes® recentes se refere a
reforma do ensino médio, em que somente disciplinas como Lingua Portuguesa,
Matematica e Inglés serdo obrigatorias. Disciplinas como Educacao Fisica, Artes,
Sociologia e Filosofia serdo optativas. A maioria dos professores defende a
importancia da continuagdo dessas disciplinas como obrigatérias no curriculo de
formacdo dos alunos, ja que desenvolvem ndo s6 0 senso critico, a parte cognitiva,
mas também a afetiva, a artistica e a corporal. Outro ponto que esta em pauta na
midia, sendo bastante discutido pela sociedade brasileira, é a crise, sem precedentes,
gue o Estado do Rio de Janeiro vem enfrentando, e que tem tornado o dia a dia das
escolas e universidades uma verdadeira tormenta. Professores®, estressados com a
falta de salarios, tém se juntado em greves para reivindicar por seus salarios
atrasados. Funcionarios das escolas também reivindicam seus salarios e melhores

condicdes de trabalho, assim como alunos®® que apéiam a luta dos professores, contra

8 BARBA, Mariana D. 5 polémicas sobre a nova reforma do Ensino Médio. Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/37463190. Acesso em: fev. 2017.

9 Apo6s quase 5 meses, professores decidem suspender greve no RJ. Disponivel em:
http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2016/07/apos-quase-5-meses-professores-decidem-
suspender-greve-no-rj.html. Acesso em: fev. 2017.

10 Estudantes ocupam instituicbes no RJ em protesto contra PEC 241. Disponivel em:
http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2016/10/estudantes-ocupam-instituicoes-no-rji-em-
protesto-contra-pec-241.html. Acesso em: fev. 2017.
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as reformas politicas impostas e lideram movimentos de “ocupagao das escolas e
universidades”. Essa crise que assola o Estado do Rio de Janeiro chegou a uma das
maiores universidades do estado: a Universidade do Estado do Rio de Janeiro!, que
est4 com suas atividades suspensas por meses.

A sociedade contemporanea brasileira passa por um momento impar em toda
sua historia. Nunca se viu tanta insatisfacdo e indignacdo com as acdes politicas
atuantes no pais?. Nesse movimento, crescem os discursos de 6dio, a intolerancia e a
violéncia. Apesar de todos os desafios que se apresentam a escola contemporanea
(que se organiza na era da modernidade “liquida” nos moldes da modernidade
“solida”), a escola ainda funciona como um espaco democratico de debate e luta
contra a intolerancia, o 6dio e a violéncia, embora essa funcdo da escola seja
questionada atualmente!®. Na sociedade contemporanea, o encontro com o papel da
escola e dos professores dessa era se faz uma tarefa necessaria e dificil. Ao se utilizar
das palavras de Hargreaves (1998), afirma Blanco (1998, p. 12): “Las reglas del
mundo estan cambiando. Es hora de que las reglas de la ensenédnza y del trabajo de
los docentes varien con ellas”. Logo, segundo Blanco, esta na hora das regras do
trabalho docente mudarem, para acompanhar as regras do mundo que estdo em
constante mudanca.

De acordo com Bauman (2001), os educadores possuem uma dificil tarefa no
mundo contemporaneo, ou seja, desenvolver a arte de educar o ser humano neste
novo modo de viver: um mundo ultra-saturado de informacfes. Diante de tantos
desafios a serem enfrentados pelos professores da sociedade contemporanea, a
reflexdo pode ser uma aliada dos docentes nessa tarefa de mudar as regras do
trabalho do educador em um mundo em que as regras mudam a todo instante.
Entretanto, é importante que essa postura reflexiva tenha forca de acdo para nao
continuar “desdentada”.

Na modernidade “liquida”, o papel da escola e dos professores precisa ser

1 UERJ pode fechar as portas por conta da crise financeira. Disponivel em:
http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/uerj-pode-fechar-as-portas-por-conta-de-crise-
financeira.ghtml. Acesso em: margo 2017.

12 Manifestacbes de 13 de marco em todo o Brasil. Disponivel em:
http://epoca.globo.com/tempo/noticia/2016/03/manifestacoes-de-13-de-marco-em-todo-o-brasil-
acompanhe.html. Acesso em: marco 2017.

13 Entenda a polémica em torno do ‘Escola sem Partido’. Disponivel em:
http://gl.globo.com/educacao/noticia/entenda-a-polemica-em-torno-do-escola-sem-
partido.ghtml. Acesso em: marco 2017.
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reinventado constantemente, conforme aponta Veiga-Neto (2011, p. 26 apud
ALMEIDA, 2014, p. 26):

se quisermos um mundo melhor teremos de inventa-lo, j& sabendo
gue conforme vamos nos deslocando para ele, ele vai mudando de
lugar. A medida que nos movemos para o horizonte, novos horizontes
vao surgindo, num processo infinito. Mas, ao invés de isso nos
desanimar, é justamente isso que tem de nos botar, sem arrogancia e
0 quanto antes, a caminho.

De acordo com Paulo Freire (2011), a escola ndo transforma o mundo; a
escola muda as pessoas e as pessoas mudam o mundo. Partindo desse pressuposto,
frente as dificuldades que a educacéo brasileira enfrenta no momento (em uma era tao
turbulenta de tanto menosprezo com a profissdo docente e com as mudangas
constantes nos discursos da sociedade em torno do valor do conhecimento, da escola
e da profissdo docente), fica uma tarefa para cada professor avaliar, interrogando-se:
minhas préticas discursivas, enquanto educador, sdo de esperanca ou de desespero?
S&do de animo ou de fadiga? Promovem a igualdade ou a desigualdade? Possibilitam
a emancipacéo intelectual dos alunos?

Assim, Blanco (1998, p. 17) afirma: “Los cambios son inevitables...la mejora es
opcional. Los docentes podemaos vivir esos cambios como problema o como una
posibilidad para mejorar”.

Perceber as mudancas do mundo contemporaneo como possibilidade de
melhora na préatica educativa é uma tarefa e um desafio para os professores da
contemporaneidade. Para isto, os educadores precisam repensar a educacao,

repensar suas proprias praticas:

Hay, sin duda, grandes paradojas a las que ha de enfrentarse la
ensefianza, derivadas de la condicion social postmoderna: una
educacion integrada pero especializada, homogeneizadora pero
diversificada, local y global, autbhoma pero sujeta  rendicion de
cuentas, que busca el cambio pero que también necesita
continuidad... En estas condiciones, las maestras y maestros
necesitamos revisar y renovar continuamente nuestros propoésitos y
principios morales y, de modo mas amplio, repensar la educacion. El
sentido de la escuela y del conocimiento, el de la propia organizacion
escolar, el de las normas y la ausencia de ellas, el significado de la
autonomia y el desarrollo profesional, el de los valores que guian
nuestro trabajo... (BLANCO, 1998, p. 17 apud ALMEIDA, 2014).

Nesse sentido, este trabalho tem o intuito de refletir sobre a possibilidade da
pratica reflexiva (enquanto prética filosofica) ser utilizada como uma aliada constante

dos docentes da modernidade contemporédnea para a constru¢cdo de praticas
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discursivas que acompanhem o ritmo das mudancas da vida contemporanea. Para tal,
serd apresentado o conceito de emancipacao intelectual, desenvolvido por Ranciére
(2010), como uma possibilidade filosofica para a construgdo dessas praticas
discursivas. Sendo assim, este trabalho compreende uma pesquisa em filosofia da
educacao que entende a filosofia como um movimento que afirma sem concessoes a
liberdade do pensar (LARROSA e KOHAN, 2010).

1.2 - Praticas discursivas dos docentes contemporaneos: ensinar exige
reflexao critica

“Também a experiéncia, e ndo a verdade,
€ 0 que dé sentido & educacdo. Educamos
para transformar o que sabemos,

nao para transmitir o ja sabido.

Se alguma coisa nos anima a educar é a
possibilidade de que esse ato de educacéao,
essa experiéncia em gestos, nos permita
liberar-nos de certas verdades, de modo a
deixarmos de ser 0 que somos, para ser
outra coisa para além do que vimos sendo”
(LARROSA e KOHAN, 2010).

Conforme visto na sec¢ao anterior, a modernidade contribuiu para o surgimento
de diversos discursos que discorrem na midia e na sociedade sobre a escola, o
conhecimento, o papel dos professores e os problemas recentes que a educacdo vem
enfrentando. Em relacdo aos problemas enfrentados pela educacdo na
contemporaneidade, alguns dos discursos vigentes apontam os professores como

culpados pelo fracasso do processo de aprendizagem dos alunos:

Na Ultima década, segundo os discursos educacionais, 0s
professores tém sido apontados como os grandes responsaveis pelo
fracasso do sistema escolar publico e pelo insucesso dos alunos.
Esse discurso interpelou e vem interpelando os docentes da escola
publica dos ensinos fundamental e médio, produzindo uma demanda
gque vem justificando as politicas de formacdo e certificacdo
profissional propostas nos Uultimos anos (GARCIA; HYPOLITO;
VIEIRA, 2005, p. 47-48).

Nesses discursos miditicos a culpa, geralmente, recai sobre uma formacgéo
precaria dos professores. Percebemos que esses discursos da midia e da sociedade
indicam que a profissédo docente esta em decadéncia e tem sido vista como uma
profissdo em desprestigio: “Novas historias institucionais estdo em circulagédo no

cenario contemporéaneo. Sua presenca aponta para a desestabilizacdo dos sentidos
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conhecidos, colocando em xeque identidades familiares” (FABRICIO; MOITA LOPES,
2002, p. 19).

Nesta secao, iremos expor questbes que envolvem a préatica dos discursos
docentes na contemporaneidade e apresentar uma proposta sobre a importancia de se
buscar uma reflexdo critica para o desenvolvimento de praticas discursivas que
contribuam para o fazer docente na contemporaneidade. Num mundo de mudancas
constantes, talvez, o papel do docente contemporaneo esteja no caminho de “deixar
de ser o0 que se é, para ser outra coisa para além do que se vem sendo”, conforme
apresentacéo dos professores Jorge Larrosa e Walter Kohan (RANCIERE, 2010).

Como vimos, os discursos midiaticos e sociais atuais sobre a profissao docente
tém contribuido para a legitimagdo de politicas publicas educativas que reforcam a
ideia da necessidade de melhoria na qualificagdo docente, o que propicia a nogéo de
desqualificagéo de alguns docentes. “As narrativas construidas na escola, no trabalho
e na midia certamente colaboram para estruturar a vida social, pois constroem 0s
repertérios de conduta que compdem o imaginario de nossos tempos” (FABRICIO;
MOITA LOPES, 2002, p. 19).

Nessa estruturacdo da vida social, podemos apontar as reformas politicas
educacionais que ditam a todo instante novos repertérios de conduta no fazer docente.
Com a reforma do Ensino Médio!* no Brasil, por exemplo, além da questdo que
envolve a ndo obrigatoriedade de algumas disciplinas, temos uma grande polémica
girando em torno da possibilidade de profissionais sem licenciatura ministrarem aulas
de disciplinas “afins” as suas areas de atuacdo no Ensino Médio Técnico. Esses
profissionais foram intitulados de “pessoas de notdrio saber”. Isto significa que um
profissional formado em Direito, que ndo possui licenciatura, por exemplo, pode
lecionar algum tema de direito nas escolas e também de conhecimentos afins. De
acordo com a nova reforma, pessoas de notério saber podem ministrar aulas de
portugués, por exemplo. No caso, caberd a secretaria de educagédo de cada Estado
definir o que é “notdrio saber” e quem estara autorizado a lecionar no ensino médio.

Para alguns, esta medida foi vista como algo positivo para o desenvolvimento
cognitivo e profissional dos alunos de Ensino Médio. Para outros, a medida gera

problemas: De acordo com especialistas da area de educacédo e pesquisa'®, a medida

14 RODRIGUES, Mateus. Reforma do ensino médio permite aulas de profissionais sem
licenciatura. Disponivel em: http://gl.globo.com/educacao/noticia/reforma-do-ensino-medio-
permite-aulas-de-profissionais-sem-licenciatura.ghtml. Acesso em: margo 2017.

15 SHAW, Camila. Reforma do Ensino Médio — entenda o que estd em jogo e as vozes
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dividiu a opinido publica (principalmente de alunos e professores) e contribuiu para
gerar uma preocupacdo em relacdo a producdo de discursos que desqualificam os
docentes e a qualidade da educagéo publica do pais.

De acordo com Fabricio e Moita Lopes (2002), a sociedade moderna
contemporanea € puro movimento e questiona o tempo todo os principios e valores
sociais. Pode-se dizer que isso contribui para um enfraquecimento da no¢éo social da
profissao docente:

O mundo é descontrole; é puro movimento, ndo podendo ser fixado.
As mudancas de natureza cultural, social, politica e tecnolégica que
temos vivido nos Ultimos anos tém acelerado esse sentido de
“desgoverno” e tém feito com que chegue mais perto de nossa vida
cotidiana, questionando as légicas sob as quais agiamos. Cabe a n6s
construirmos outros modos de viver a vida social ou outros discursos
sobre quem somos para lidar com esse efeito de “vertigem” de
maneira mais ética, gerando praticas sociais menos aprisionadoras e
paralisadoras para n6s mesmos e para 0s outros que nos circundam
(FABRICIO e MOITA LOPES, 2002, p. 27).

Dessa forma, Fabricio e Moita Lopes (2002) acreditam que cabe aos docentes
construirem outros discursos sobre si mesmos para lidarem com as mudangas da
sociedade “liquida” de forma mais ética, gerando praticas discursivas menos
limitadoras e imobilizadoras para si mesmos e para 0os alunos. Seguindo esse
raciocinio, Marcelo (2009) afirma que os docentes atuais ndo devem contribuir para a
disseminacdo de um discurso saudosista em relacdo a tempos passados em que a
valorizacdo da profissdo e da educagéo estavam em alta nas préticas sociais. Nesse
sentido, o autor acredita que os docentes precisam dar respostas inovadoras aos
problemas que a educacdo tem apresentado atualmente. Logo, para o autor (2009), o
grande desafio do docente contemporaneo é transformar a profissdo docente em uma

profissdo do conhecimento:

a profissdo docente encontra-se em uma encruzilhada que deve
resolver dando respostas inovadoras aos problemas que a educagéo
tem apresentado em nossos dias. De nada adianta recordar que
“qualquer tempo passado foi melhor”. O tempo que nos coube viver é
este e nele arriscamos algo tdo importante como é a capacidade de
permanéncia de uma instituicdo que, ao longo dos ultimos séculos,
contribuiu como nenhuma outra para assegurar a igualdade e o
acesso ao conhecimento das pessoas. Nao creio que essa afirmacéo

desconsideradas no processo. Disponivel em: http://www.anped.org.br/news/reforma-do-
ensino-medio-entenda-o-que-esta-em-jogo-e-vozes-desconsideradas-no-processo. ACesso em:
margo 2017.
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seja muito exagerada, sobretudo quando, em determinados paises,
se elaboram politicas educacionais que, sob a protecdo da liberdade
de escolha e da defesa da competéncia, ocultam intencbes de
controle e privatizacdo da educacdo. O desafio, portanto, é
transformar a profissdo docente em uma profissdo do conhecimento.
Uma profissdo que seja capaz de aproveitar as oportunidades de
nossa sociedade para conseguir que respeite um dos direitos
fundamentais: o direito de aprender de todos os alunos e alunas,
adultos e adultas (MARCELO, 2009, p. 128).

Confirmando a necessidade de construcdo de novos discursos que possibilitem

validade a profissdo docente contemporéanea e que confronte com o ideal politico que

esta sendo imposto hoje aos docentes, Foucault (1995, p. 239) afirma que:

Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas
recusar o que somos. Temos que imaginar e construir o que
poderiamos ser para nos livrarmos deste “duplo constrangimento”
politico, que € a simultanea individualizagdo e totalizagao propria as
estruturas do poder moderno.

Nesse processo de construcdo dos discursos do docente contemporaneo,

Gadotti (1983, p. 18) afirma que a educacéo €, atualmente, o lugar em que toda a

sociedade se interroga a respeito dela mesma, se debate e se busca. E informa aos

educadores que:

Educar é reproduzir ou transformar, repetir servilmente aquilo que foi
optar pela seguran¢a do conformismo, pela fidelidade a traducao ou,
ao contrario, fazer frente a ordem estabelecida e correr o risco da
aventura; querer que o passado configure todo o futuro ou partir dele

para construir outra coisa (GADOTTI, 1983, p. 18).

Legitimando as palavras de Gadotti (1983), Paulo Freire (2011) sustenta que

ensinar exige risco e aceitacdo do novo. Ao correr riscos, 0 docente precisa superar o

medo de se aventurar em novas perspectivas:

O que importa, na formacédo docente, ndo € a repeticdo mecéanica do
gesto, este ou aquele, mas a compreenséao do valor dos sentimentos,
das emocdes, do desejo, da inseguranca a ser superada pela
seguranca, do medo que, ao ser “educado”, vai gerando a coragem
(FREIRE, 2011, p. 45).

Nesse sentido, para a producéo de discursos docentes que contribuam com a

estruturacdo do fazer docente contemporaneo, sigo o caminho indicado por Freire

(2011), como fundamental na formagdo docente: a reflexdo sobre o proprio fazer

docente. Assim, Freire (2011, p. 40) afirma que: “Na formagdo permanente dos
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professores, o momento fundamental é o da reflexdo critica sobre a pratica. E
pensando criticamente a pratica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a préxima
pratica”.

Para Gadotti (1983, p. 56), o professor contemporaneo “tem hoje a chance de
repensar o seu estatuto”, e afirma que uma das fungbes dos docentes na sociedade
atual é “repensar a sua educagao (tarefa critica), a sua formagéo, a formacao recebida
No curso e o proprio curso”.

Nesse caminho de reflexdo sobre sua prépria formacéo, sobre o universo que
rodeia a docéncia, se faz importante compreender a importancia de refletir, conforme
indicou Freire (2011), sobre suas praticas e aqui incluo a importancia de pensar sobre
suas praticas discursivas, ja que para Freire (2011, p. 35) “ensinar exige a
corporificacdo das palavras pelo exemplo”. O autor ressalta o quao importante sdo os

discursos dos professores como corporificacdo de préaticas éticas aos alunos:

O professor que realmente ensina, quer dizer, que trabalha os
contelidos no quadro da rigorosidade do pensar certo, nega, como
falsa, a férmula farisaica do “faga o que mando e ndo o que eu fago”.
Quem pensa certo esta cansado de saber que as palavras a que falta
a corporeidade do exemplo pouco ou quase nada valem. Pensar
certo é fazer certo.

Que podem pensar alunos sérios de um professor que, h& dois
semestres, falava com quase ardor sobre a necessidade da luta pela
autonomia das classes populares e hoje, dizendo que ndo mudou, faz
o discurso pragmatico contra os sonhos e pratica a transferéncia de
saber do professor para o aluno?! (FREIRE, 2011, p. 35).

De acordo com Freire (2011), os professores devem alinhar seus discursos as
suas praticas pedagodgicas, tornando-os coerentes entre si, para produzir praticas
discursivas onde exista a corporificacdo das palavras pelo exemplo.

Para conceituar praticas discursivas, recorremos a Foucault (2008). Para o
autor (2008, p. 132), um “enunciado pertence a uma formacgéo discursiva assim como
uma frase pertence a um texto”. Porém, enquanto a “regularidade de uma frase é
explicada pelas leis de uma lingua, a regularidade dos enunciados é explicada pela
propria formacéo discursiva” (FOUCAULT, 2008, p. 132). O discurso é entendido como
um “conjunto de enunciados que se apéiam em uma mesma formacao discursiva”
(FOUCAULT, 2008, p. 132). Logo, o “discurso € a constituicdo de um numero limitado
de enunciados e que apresenta um conjunto de condi¢des de existéncia (fragmento de
historia, unidade e descontinuidade na propria histéria)” (FOUCAULT, 2008, p. 132).
Ja a pratica discursiva é definida como “um conjunto de regras anénimas, historicas,

sempre determinadas no tempo e no espaco, que definiram, em uma dada época e
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para uma determinada area social, econdmica, geografica ou linguistica, as condi¢cbes
de exercicio da fung¢do enunciativa” (FOUCAULT, 2008, p. 132). Foucault afirma que

ndo se pode confundir a prética discursiva com:

“a operagao expressiva pela qual um individuo formula uma ideia, um
desejo, uma imagem; nem com a atividade racional que pode ser
acionada em um sistema de inferéncia; nem com a "competéncia" de
um sujeito falante, quando constréi frases gramaticais” (FOUCAULT,
2008, p.133).

Diferenciando-se da no¢do de Foucault (2008), para Maingueneau (1997, p.
56), pratica discursiva é a “reversibilidade essencial entre as duas faces, social e

textual, do discurso”. Sendo assim, 0 autor explica que:

A nocgdo de “prética discursiva” integra, pois, estes dois elementos:
por um lado, a formagéo discursiva, por outro, o que chamaremos de
comunidade discursiva, isto €, 0 grupo ou a organizagdo de grupos no
interior dos quais sdo produzidos, gerados os textos que dependem
da formagéo discursiva (MAINGUENEAU, 1997, p. 56).

Conforme explicacdo dos autores apresentados, podemos entender que a
pratica discursiva, tanto social quanto textual, contribui para a compreensédo da
sociedade na historia, ja que o discurso é considerado como uma prética social. Essas
praticas discursivas colaboram, por exemplo, para o entendimento das mudancas
ocorridas nos discursos que envolvem a nocdo da profissdo docente ao longo da
histéria na sociedade. Segundo Daher (2014, p. 309), o discurso pode ser entendido

como um sistema:

gue se materializa ndo s6 em formas de interlocu¢do, em textos, mas
nas praticas discursivas. E enquanto pratica, modeliza, configura e
corrobora saberes compartilhados por comunidades que semantizam
discursos, por exemplo, sobre a formacéo e o trabalho do professor.

Nesse sentido, em um momento que ha uma producao de discursos midiaticos,
sociais e politicos que corroboram para uma depreciacédo da formacao e da profissédo
docente (que, conforme vimos, faz parte de um movimento moderno de liquefagcédo de
estruturas antes solidificadas), que é importante que os docentes se unam em um
processo de producdo de novas préticas discursivas que contribuam para transformar
os discursos depreciativos vigentes na midia e na sociedade sobre a profissdo

docente e que contribuam também para o fazer docente na contemporaneidade.
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De acordo com Foucault (1994/2010, p. 242 apud Daher, 2014, p. 309):

Problematizacdo ndo quer dizer representacdo de um objeto
preexistente, nem tampouco a criagédo pelo discurso de um objeto que
ndo existe. E o conjunto das praticas discursivas ou ndo discursivas
gue faz alguma coisa entrar no jogo do verdadeiro e do falso e o
constitui como objeto para o pensamento (seja sob a forma de
reflexdo moral, do conhecimento cientifico, da analise politica etc.).

Acredito que problematizar as questdes que envolvem a formac&o docente e 0
ensino na contemporaneidade, por meio de préaticas discursivas que sirvam como
objeto para o pensamento, seja um importante exercicio filosofico. Logo, me direciono
a Filosofia como uma experiéncia do pensamento que possibilita 0 desenvolvimento
do pensar e que pode contribuir para a construgdo de outras praticas discursivas
docentes na contemporaneidade. Sendo assim, alinho-me ao conceito de Filosofia de
Foucault:

O que é a filosofia sendo uma maneira de refletir, ndo exatamente
sobre o0 que é verdadeiro e o que é falso, mas sobre nossa relagao
com a verdade? (...). E filosofia 0 movimento pelo qual, ndo sem
esforgos, hesitagdes, sonhos e ilusdes, nos separamos daquilo que é
adquirido como verdadeiro, e buscamos outras regras de jogo. E
filosofia o deslocamento e a transformacdo dos parametros de
pensamento, a modificacdo dos valores recebidos e todo o trabalho
gue se faz para pensar de outra maneira, para fazer outra coisa, para
tornar-se diferente do que se é (FOUCAULT, 2000, p. 305).

Sendo a filosofia esse lugar em que ha a possibilidade de nos separarmos
daquilo que é adquirido como verdadeiro, para buscarmos outras formas e maneiras
de fazer algo, que suponho importante problematizar as questdes sobre emancipacédo
e igualdade trazidas por Ranciére (2010) em O mestre ignorante. Suponho importante
pensar as questfes que envolvem a emancipacao, a partir do Ensino Universal, como
uma possibilidade de produzir uma reflexdo nos docentes contemporaneos que 0s
levem a um modo de pensar e de produzir discursos que contribuam para o
desenvolvimento da arte que Bauman (2010) apontou como um desafio aos
educadores do mundo contemporaneo: a arte de educar o ser humano neste novo
modo de viver, ou seja, viver em um mundo ultrassaturado de informacgdes.

Portanto, j& que vivemos em uma era da modernidade em que a liquidez das
instituicbes e pensamentos esta presente e desconstréi todas as “verdades”
instituidas, acredito ser pertinente, neste momento, fazer uma viagem filoso6fica Unica

7

com Ranciére, que, de acordo com Halpern (RANCIERE, 2011), é um autor que
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procura desconstruir as certezas mais bem estabelecidas.

1.3 — O mestre Ignorante: uma proposta filosofica

Quem busca, sempre encontra. N&o encontra
necessariamente aquilo que buscava, menos ainda
aquilo que é preciso encontrar. Mas encontra alguma
coisa nova para relacionar a coisa que ja conhece. (...)
O mestre é aquele que mantém o que busca em seu
caminho, onde esta sozinho a procurar e o faz
incessantemente.

(RANCIERE, 2010, p.57)

A proposta de trazer o livro O mestre ignorante, de Ranciére (2010), para se
pensar a possibilidade de construcdo de praticas discursivas dos docentes
contemporaneos, surgiu com a provocacao filosofica que o livro suscita ao contar a
historia de um professor que, no século XIX, desconstruiu todo o papel dos docentes e
da escola.

Cerletti (2009), com base em Jacques (1998, p. 349-350), enfatiza que a
filosofia € a “aprendizagem necessaria ao exercicio de todas as liberdades; posto que
a liberdade de pensamento é a fonte e a condi¢ao de todas as outras”. Se a Filosofia é
a preceptora das liberdades, por meio do exercicio da reflexdo, suponho que pensar
sobre 0s conceitos do Ensino Universal (emancipag¢do, embrutecimento, vontade,
igualdade), propostos por Ranciére (2010), seja um exercicio de liberdade que pode
contribuir para a construgéo de praticas discursivas docentes na contemporaneidade.

Santos (2001) afirma que “o mundo contemporéneo exige que pensemos, mas
priva-nos frequentemente das condicdes para pensar”. Desta forma, o autor indaga:

Por que pensar? E justifica:

A pergunta soa necessariamente estranha num tempo em que tanto
se fala da sociedade da informacéo e do conhecimento, a qual conota
o triunfo do esforgo mental sobre o esfor¢o fisico, num tempo que se
diz auto-reflexivo, em que os individuos se assumem cada vez mais
como sujeitos autbnomos, senhores das suas escolhas, capazes de
usar a reflexdo para alterarem, tanto os processos de trabalho, como
as trajectérias de vida. A verdade é que, num tempo que parece exigir
0 pensamento activo de todos nds, sdo muitos, talvez a grande
maioria da populacdo mundial, que ndo tem condi¢cées para pensar
pelas mais variadas razdes: porque estdo demasiado subnutridos
para terem sequer energia para pensar; porque vivem um quotidiano
tdo cansativo e absorvente que ndo lhes deixa tempo para pensar;
porgue na ansia de fruir a sociedade de consumo, pensam que parar
para pensar seria um desperdicio; porque acreditam que os meios de
comunicacao social e as elites politicas e culturais pensam por eles
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tudo o que ha a pensar (SANTOS, 2001).

Apesar de vivermos em uma era considerada reflexiva, percebemos que as
pessoas, muitas vezes, reproduzem conceitos e discursos produzidos pela midia e por
aqueles que exercem o poder (e aqui se incluem os politicos e os grandes
empresarios, as elites politicas e culturais). Dessa forma, vivemos em um mundo cada
dia mais separatista, em que crescem os discursos de odio, principalmente por meio
do compartilhamento veloz desses discursos pelas redes sociais. Como dito, séo
discursos compartilhados que, em sua maioria, ndo passam de pura reproducao. Creio
gue essa reproducao seja por causa dos fatores apontados por Santos (2001) para a
privacdo do pensar no mundo contemporéneo (que sdo uma consequéncia do modo
de viver da modernidade, intitulada por Bauman, 2002, de “liquida”).

E nesse mundo louco, em que temos tanto acesso as informacgdes, porém
temos dificuldade para pensa-las, que a escola e o0s professores encontram-se
situados. Enquanto espaco para a producdo de pensamento, a escola apresenta em
sua historia muitas criticas. Hoje, por exemplo, a escola é alvo de diversas forcas
politicas que tentam proibir a produgédo de pensamentos; é palco de um acirramento
de posigOes distintas sobre seu papel politico de producdo de pensamento, sobre as
praticas discursivas, de carater politico, produzidas pelos professores dentro das
escolas.

Diante disso, acredito que a proposta de emancipacao, trazida por Ranciére
(2010), seja um convite provocador ao pensamento, a reflexdo sobre o papel da
escola, dos docentes, da sociedade, do ensino, das praticas discursivas e,
principalmente, da politica. Como esclarece Pellejero (2013, p. 48), a politica é rara
para Ranciére. Ainda de acordo com Pellejero (2009, p. 23), a igualdade e a
emancipagao, partes fundamentais do método educacional de Jacotot, constituem os
elementos fundamentais da luta democratica para Ranciére. Trata-se de uma analogia
entre a emancipacao intelectual e a pratica politica, compreendida como pratica de
ruptura do funcionamento da desigualdade. Nos dois casos, torna-se explicito que
ninguém pode apresentar um titulo para dizer como sao as coisas e que é o0 que
devemos fazer; a capacidade para pensar por nés proprios e de atuar de acordo com
nossas proprias necessidades é inalienavel.

Por acreditar, assim como Ranciére, na capacidade de pensar por si préprios
dos individuos como algo inalienavel, que considero a leitura e o debate da obra o
mestre ignorante pelos professores como um exercicio para o0 pensamento téo

desafiador e necessério, principalmente pelas oposi¢ces de conceitos apresentados e
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também pelas criticas recebidas. Na atualidade, a profissdo docente tem se colocado
diante de vérios desafios. E compreendo que um desses desafios esta diante de um
exercicio constante de pensar a si proprio, suas préaticas, o mundo que o cerca.

Diante desse desafio de pensar a si proprio enquanto educador, acredito ser
pertinente aos docentes contemporaneos a sugestdo de leitura da histéria de um
professor que, no século XIX, desconstruiu o papel do mestre, a funcdo da escola e
toda a lo6gica social, por mais contraditéria e utdpica que possa parecer essa proposta.

Dessa forma, veremos a seguir um pouco dessa histéria:

Ranciere, envolvido com as questdes politicas da luta de classes na Franca, na
década de 70, se dedicou a andlise dos arquivos dos movimentos operarios do século
XIX e langou, em 1987, a obra, fruto desses estudos, O mestre Ignorante
(PELLEJERO, 2009). O livro é dividido em cinco capitulos que apresentam as cinco
licbes para a emancipacao intelectual: uma aventura intelectual, a licdo do ignorante, a
raz&o dos iguais, a sociedade do desprezo e o emancipador e suas imitagdes. Sobre a
escolha de Ranciére em apresentar, no liviro O mestre Ignorante, a histéria do
professor Jacotot, que viveu entre os séculos XVIII e XIX, esclarece Pellejero (2009, p.
21):

Todavia, 0 estudo dos movimentos operarios conduz Ranciere a
descoberta de um caso excepcional na histéria da educacao: Joseph
Jacotot, em quem confluem os problemas da emancipacéo intelectual
e da emancipagédo social, e cuja obra dara lugar a um dos trabalhos
de maior repercussdo de Ranciére: O mestre Ignorante.

O livro conta a histéria do professor francés Joseph Jacotot que, no inicio do
século XIX, foi exilado nos Paises Baixos, por ter sido revolucionario na Franca de
1789, e acabou vivendo uma aventura pedagdgica que o tornou um professor além de
seu tempo. A histéria do professor Jacotot, narrada por Ranciére, é bastante
surpreendente. A narrativa apresentada por Ranciére é bem diferente, 0 que causa
uma sensacao de ndo sabermos se a histéria narrada é verdadeira ou ficcional. Em

relag@o a narrativa apresentada no livro, esclarece Pellejero (2009, p. 23):

Ranciére fala com as palavras de um pedagogo do século XVIII,
parafraseando-as, recolocando-as em cena. Procura intervir assim,
contudo, no debate intelectual contemporaneo, servindo-se desse
l[éxico e dessa retérica para inscrevé-lo numa perspectiva mais
antiga, na qual muitos dos problemas s&o transvalorados. O
resultado, por momentos, pode ser surpreendente.

No primeiro capitulo, Ranciére (2010) conta que o professor Jacotot foi
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convidado pelo rei dos Paises Baixos para lecionar na Universidade de Louvain por

meio periodo. Porém, Jacotot desconhecia o holandés e os alunos, o francés. Como

ele iria ensinar, entdo? Ele precisava encontrar um ponto em comum. Foi assim que

descobriu que em Bruxelas, na época, tinha sido langada uma edicao bilingtie do livro

Telémaco. Logo, com a ajuda de um intérprete, indicou a obra aos alunos e pediu que

eles aprendessem o texto em francés com a ajuda da tradugéo disponibilizada no livro.

Para Jacotot, foi uma solu¢cdo de improviso e também uma experiéncia filosofica.

Porém, a experiéncia superou suas expectativas, jA que os alunos aprenderam o

francés sem qualquer explicacdo ou licdo passadas pelo professor:

No entanto, a experiéncia superou suas expectativas. Ele solicitara
aos estudantes assim preparados que escrevessem em francés o que
pensavam de tudo quanto haviam lido. ‘Ele estava esperando por
terriveis barbarismos ou, mesmo, por uma impoténcia absoluta.
Como, de fato, poderiam todos esses jovens, privados de
explicagBes, compreender e resolver dificuldades de uma lingua nova
para eles? De toda forma, era preciso verificar até onde esse novo
caminho, aberto por acaso, os havia conduzido e quais resultados
desse empirismo desesperado. Mas, qual ndo foi sua surpresa
quando descobriu que seus alunos, abandonados a si mesmos, se
haviam sido tdo bem dessa dificil situacdo quanto o fariam muitos
franceses! Nao seria, pois, preciso mais do que querer, para poder?
Todos o0s homens seriam, pois, virtualmente capazes de
compreender o que outros haviam feito e compreendido?
(RANCIERE, 2010, p. 18-19).

Essa experiéncia causou em Jacotot um verdadeiro rebolico e fez dessa

experiéncia algo inédito até entdo na histéria da pedagogia. Assim, afirma Ranciére

(2010, p. 19-20):

Até ali, ele havia acreditado no que acreditam todos os professores
conscienciosos: que a grande tarefa do mestre é transmitir seus
conhecimentos aos alunos, para eleva-los gradativamente a sua
prépria ciéncia (...). Em suma, o ato essencial do mestre era explicar,
destacar os elementos simples dos conhecimentos e harmonizar sua
simplicidade de principio com a simplicidade de fato, que caracteriza
0s espiritos jovens e ignorantes. Ensinar era, em um mesmo
movimento, transmitir conhecimentos e formar os espiritos, levando-
0s, segundo uma progressdo ordenada, do simples ao complexo.
Assim progredia o aluno, na apropriacdo racional do saber e na
formacéo do julgamento e do gosto. (...)

Assim raciocinam todos os professores conscienciosos. Assim havia
raciocinado e agido Joseph Jacotot, em trinta anos de oficio. Porém,
eis que um grdo de areia vinha, fortuitamente, se introduzir na
engrenagem. Ele ndo havia dado a seus *“alunos” nenhuma
explicacdo sobre os primeiros elementos da lingua. Ele ndo havia
Ihes explicado a ortografia e as conjugacdes. Sozinhos, eles haviam
buscado as palavras francesas correspondentes aquelas que eles
conheciam, e as razfes de suas desinéncias (...). Seriam, pois,
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supérfluas as explicagGes do mestre? Ou, se ndo o eram, para que e
para quem teriam, entdo, utilidade?

Essas indagagdes provocaram em Jacotot uma nova consciéncia sobre a

ordem pedagdgica imperante no mundo:

A revelacdo que acometeu Joseph Jacotot se relaciona ao seguinte:
preciso inverter a logica do sistema explicador. A explicagdo néo
necessaria para socorrer uma incapacidade de compreender. E, ao
contrario, essa incapacidade, a ficcdo estruturante da concepcédo
explicadora de mundo. E o explicador que tem necessidade do
incapaz, e ndo o contrario, é ele que constitui o incapaz como tal.
Explicar alguma coisa a alguém é, antes de mais nada, demonstrar-
Ihe que ndo pode compreendé-la por si s6. Antes de ser o ato do
pedagogo, a explicacdo € o mito da pedagogia, a pardbola de um
mundo dividido em espiritos sabios e espiritos ignorantes, espiritos
maduros e imaturos, capazes e incapazes, inteligentes e bobos
(idem, ibid., p. 23-24).

™ D

Dessa forma, para Jacotot, o principio da explicagdo na pedagogia é o principio
do embrutecimento. Quando explicamos algo a alguém, estamos dizendo a esta
pessoa que ela ndo é capaz de pensar por si s0. Logo, esse principio embrutece e
ocasiona a superioridade e a inferioridade das inteligéncias:

Ha embrutecimento quando uma inteligéncia € subordinada a outra
inteligéncia. O homem — e a crian¢ga, em particular — pode ter
necessidade de um mestre, quando sua vontade ndo ¢é
suficientemente forte para coloca-la e manté-la em seu caminho. Mas
a sujeicdo € puramente de vontade a vontade. Ela se torna
embrutecedora quando liga uma inteligéncia a uma outra inteligéncia.
No ato de ensinar e de aprender, ha duas vontades e duas
inteligéncias (idem, ibid., p.31).

Jacotot apresenta o Ensino Universal, o ensino em que todas as inteligéncias
sdo iguais e servidas por uma vontade: “Esse método da igualdade era, antes de mais
nada, um método da vontade. Podia-se aprender sozinho, e sem mestre explicador,
quando se queria, pela tensdo de seu proprio desejo ou pelas contingéncias da
situacdo” (idem, ibid., p. 30-31).

Esse método apresenta uma forma diferente de olhar a relacéo entre professor
e aluno, colocando dois pontos como fundamentais no ato de aprender: a inteligéncia

e a vontade:

Eles haviam aprendido sem mestre explicador, mas ndo sem mestre.
Antes, ndo sabiam e, agora, sim. Logo, Jacotot havia lhes ensinado
algo. No entanto, ele nada lhes havia comunicado de sua ciéncia.
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N&o era, portanto, a ciéncia do Mestre que os alunos aprendiam. Ele
havia sido mestre por for¢ca da ordem que mergulhara os alunos no
circulo de onde eles podiam sair sozinhos, quando retirava sua
inteligéncia para deixar as deles entregues aquela do livro (idem,
ibid., p.31).

Para Pellejero (2009, p. 22), Jacotot coloca em causa os fundamentos da
pedagogia tradicional em principios do século XIX, deslocando intempestivamente o
problema da educacdo, situando-o sobre o horizonte da emancipacéao.

A experiéncia de Jacotot soou e soa como uma “bomba” no fazer pedagdgico,
ja que desconstréi toda a relagcéo entre ensino e aprendizagem, entre mestre e alunos.
A parte das questdes polémicas e, principalmente, da polémica sobre a préatica desse
método, é inegavel que todos esses conceitos sdo totalmente provocadores de
reflexdo em relagdo ao papel da escola, do processo de ensino e aprendizagem, do
papel do professor e dos alunos na educacdo. E é sobre essa reflexdo que este
trabalho pretende se debrucar (é sobre a problemética que a emancipacdo e suas
possibilidades apresentam). E possivel ensinar o que se ignora? A emancipacéo
intelectual é possivel? Ranciére afirma que sim, contanto que se emancipe o aluno e o

estimule a usar a sua prépria inteligéncia:

Quem ensina sem emancipar, embrutece. E quem emancipa ndo tem
gue se preocupar com aquilo que o emancipado deve aprender. Ele
aprenderd o que quiser, nada, talvez. Ele sabera que pode aprender
porque a mesma inteligéncia esta em acdo em todas as producées
humanas (RANCIERE, 2010, p. 37).

No método de ensino e aprendizagem de Jacotot, existe uma relagdo de duas
vontades e de duas inteligéncias em que 0s alunos aprendem que sua inteligéncia ndo
obedece a nenhuma outra sendo a ela mesma, ainda que a vontade obedeca a uma
outra vontade (idem, ibid., p. 32).

A emancipagcdo outorga nas pessoas a consciéncia do poder de sua
inteligéncia, de que possui autonomia intelectual, pois sua inteligéncia ndo precisa
estar subordinada a outra. Segundo Ranciére (2010, p. 190), o credo da emancipagéo
intelectual é: Creio que Deus criou a alma humana capaz de se instruir a si prépria, e
sem mestres. E, assim, afirma que “ndo ha homem na face da Terra que nao tenha
aprendido alguma coisa sem mestre explicador’ (idem, ibid., p. 35). Logo, a
emancipacao nada mais é do que a conscientizacdo do poder do espirito humano
(idem, ibid., p. 34), ou seja, “a mesma inteligéncia esta em acédo em todos os atos do
espirito humano” (idem, ibid., p. 34).

Colocando em xeque a légica pedagdgica, o primeiro capitulo do livro O mestre
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Ignorante, de Ranciére (2010), intitulado Uma aventura intelectual, nos apresenta uma
verdadeira aventura intelectual por meio da relagdo filosofica existente entre a
emancipacdo e o0 embrutecimento. Assim, apresenta duas dicotomias para a
realizacdo do ato de aprender: pode ser realizado por um mestre emancipador ou por
um mestre embrutecedor; por um mestre sdbio ou por um mestre ignorante (idem,
ibid., p. 33).

No capitulo 2, a ligdo do ignorante, Ranciére apresenta as reflexdes de Jacotot
apos a aplicacdo do Ensino Universal a seus alunos e inicia o capitulo dizendo que
nesse método de ensino e aprendizagem “é o discipulo que faz o mestre” (idem, ibid.,
p. 39). Neste capitulo, apés ter apresentado os principios Todos os homens tém igual
inteligéncia e Cada homem recebeu de Deus a capacidade de instruir-se, Ranciére
apresenta o terceiro principio para o desenvolvimento do método de ensino e
aprendizagem de Jacotot: Tudo esta em tudo.

A aplicagdo do método de Jacotot comecga por um livro, Telémaco, e, a partir
dele, os alunos aprenderam sozinhos, sem mestre e seguindo somente a vontade de

aprender. Sobre essa possibilidade de aprendizagem, afirma Ranciére (2010, p. 47):

Eis o que quer dizer Tudo esta em tudo: a tautologia é a poténcia.
Toda a poténcia da lingua estd no todo de um livro. Todo
conhecimento de si como inteligéncia estd no dominio de um livro, de
um capitulo, de uma frase, de uma palavra. Tudo esta em tudo e tudo
esta em Telémaco.

Segundo Jacotot (idem, ibid., p. 49), “a poténcia da inteligéncia humana, que
esta presente em toda manifestagdo humana”, estd em Telémaco. Logo, todos os
homens possuem a mesma inteligéncia: “A mesma inteligéncia faz os nomes e os
signos matematicos. A mesma inteligéncia faz os signos e os raciocinios. Nao ha dois
tipos de espiritos” (idem, ibid., p. 49). E, assim, explica que ndo existe hierarquia de
capacidade intelectual: “Ha desigualdade nas manifestacfes da inteligéncia, segundo
a energia mais ou menos grande que a vontade comunica a inteligéncia para descobrir
e combinar relagbes novas, mas nao ha hierarquia de capacidade intelectual” (idem,
ibid., p. 49).

O método de Jacotot parte do texto e ndo da gramatica, por isso, o uso do livro:
“Comecga-se pelo texto, e ndo pela gramatica, pelas palavras inteiras, e ndo pelas
letras” (idem, ibid., p. 49). Jacotot vai criticar 0 método de aprendizado tradicional,

dizendo que, ao partir das letras, esse método inferioriza a inteligéncia das criangas:
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O antigo método faz comecar pelas letras porque dirige os alunos
segundo o principio da desigualdade intelectual e, sobretudo, da
inferioridade intelectual das criancas. Acredita que as letras sdo mais
faceis de distinguir do que as palavras: € um erro, mas, enfim, ele
assim o cré. Ele cré que uma inteligéncia infantil ndo esta apta senao
a aprender C, A, CA, e que é preciso uma inteligéncia adulta, isto é,
superior, para aprender Calipso (idem, ibid., p. 49).

Ranciere (2010, p. 51) critica 0 método socratico, ou seja, 0 método de ensino
por meio de perguntas. Para Ranciére, as perguntas guiam o aluno para respostas e
isso ndo permite que os alunos usem de fato sua prépria inteligéncia. De acordo com o

autor, existe um Socrates em cada mestre explicador:

Por suas interrogagfes, Soécrates leva o escravo de Ménon a
reconhecer as verdades matematicas que nele estdo. Ha ai, talvez,
um caminho para o saber, mas ele ndo é em nada o da emancipacao.
Ao contrario. Sécrates deve tomar o escravo pelas maos para que
esse possa reencontrar o que esta nele préprio. A demonstracdo de
seu saber é, ao mesmo tempo, a de sua impoténcia: jamais ele
caminhard sozinho e, alias, ninguém Ihe pede que caminhe, sendo
para ilustrar a licAo do mestre (idem, ibid., p. 52).

Ranciere (2010, p. 52) afirma que o socratismo é uma forma melhorada de
embrutecimento: “Como todo mestre sabio, Sécrates interroga para instruir. Ora, quem
quer emancipar um homem deve interroga-lo a maneira dos homens e ndo a maneira
dos sabios, para instruir-se a si proprio e ndo para instruir um outro”.

Ranciére (2010, p. 54) informa que o processo de verificacdo da aprendizagem
do “método Jacotot” ocorre por meio da verificagdo do mestre ignorante da busca do
aluno, de sua capacidade de associar coisas novas ao que ja conhecia e da busca
incessante por novas associa¢des. “E assim que o mestre ignorante pode instruir tanto
aquele que sabe quanto o ignorante: verificando se ele estd pesquisando
continuamente” (idem, ibid., p. 56). “A consciéncia da emancipacao é, antes de tudo, o
inventario das competéncias intelectuais do ignorante” (idem, ibid., p. 61).

O autor apresenta o cerne da emancipagdo: para emancipar alguém € preciso
gque se tenha emancipado a si préprio, conhecendo a si mesmo como poténcia comum
dos seres intelectuais (idem, ibid., p. 57). Nesse processo de conhecimento de si
mesmo como poténcia, que € a emancipacdo, Ranciere (2010, p. 60) vai inverter a
férmula cartesiana de Descartes. Ao invés de penso, logo existo, Ranciére diz: eu sou

homem, logo, penso:

A inversdo inclui o sujeito homem na igualdade do cogito. O
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pensamento ndo é um atributo da substéncia pensante, mas um
atributo da humanidade. Para transformar o “conhece-te a ti mesmo”
em principio da emancipacao de todo ser humano, é preciso fazer
operar, contra o interdito platbnico, uma das etimologias da fantasia
do Crétilo: 0 homem, o anthropos, € o ser que examina o que V&, que
se conhece nessa reflexdo sobre seu ato. Toda a préatica do Ensino
Universal se resume na questdo: o que pensas disso? Todo seu
poder est4 na consciéncia que ela atualiza no mestre, e suscita no
aluno” (idem, ibid., p. 60).

Ainda no segundo capitulo, Ranciére (2010, p. 64) afirma que qualquer pai de
familia pode emancipar seu filho desde que seja emancipado. Logo, ao forcar a
vontade do filho, o pai de familia pobre verifica que eles tém a mesma inteligéncia, que
o filho pesquisa como ele. E o filho busca no livro a inteligéncia de quem o escreveu e
verifica que esta inteligéncia é exatamente igual a sua. Portanto, essa reciprocidade é
a esséncia do método emancipador, o principio de uma Filosofia Panecastica’®, ja que
ela busca o todo da inteligéncia humana em cada manifestacao intelectual.

De acordo com Ranciére (2010, p. 65), a emancipacdo € a conscientizagdo
dessa igualdade, dessa reciprocidade e que somente a emancipacao possibilita que a
inteligéncia se inove pela verificagéo. E afirma que o que embrutece as pessoas néo €
a inexisténcia de instru¢do, mas sim a convicgdo de que possuem uma inteligéncia
inferior a dos outros.

No capitulo 3, Ranciere (2010, p. 71) diz que Jacotot orientava as criancas a
partir da opinido da igualdade das inteligéncias. Ao questionar o conceito de opinido,
esclarece que uma opinido ndo € uma verdade. Mas o que interessa é o fato de que
quem ndo conhece a verdade busca por ela e que, nesse caminho, muitas
descobertas podem ser feitas. O autor esclarece que o “problema nao é provar que
todas as inteligéncias s&o iguais. E ver o que se pode fazer a partir dessa suposicao.
E, para isso, basta-nos que essa opinido seja possivel, isto €, que nenhuma verdade
contraria seja mostrada” (idem, ibid., p. 72).

Ranciére contrapde a ideia de que a desigualdade das inteligéncias explica o
fato de alguns individuos serem mais bem-sucedidos que os outros a partir da
igualdade das inteligéncias, afirmando que o homem é um “animal razoavel” (idem,
ibid., p. 77) e, portanto, “0 homem é uma vontade servida por uma inteligéncia” (idem,
ibid., p. 79). Isto significa que a vontade tem um papel fundamental no

desenvolvimento da inteligéncia; a vontade € o poder racional, a poténcia de se mover,

16 Panecastica é a juncédo de duas palavras gregas: pan (tudo) e hekastos (cada). Disponivel
em: http://www.virose.pt/download/ranciere curto.pdf. Acesso em: abril 2017.
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de agir segundo seu proprio movimento (idem, ibid., p. 83).

O que justifica o fato de algumas pessoas se sobressairem sobre as outras é a
vontade e n&o a inteligéncia. A falta de vontade tira a forga da inteligéncia: “agir sem
vontade ou sem reflexdo ndo produz um ato intelectual” (idem, ibid., p. 84).

O ensino universal proclama que um homem pode tudo o que quiser (idem
ibid., p 85). A inteligéncia do homem € desenvolvida por meio da vontade, que é fonte
de racionalidade:

Por vontade, compreendemos essa volta sobre si do ser racional que
se conhece como capaz de agir. Essa fonte de racionalidade, essa
consciéncia, essa estima de si como ser racional em ato que alimenta
0 movimento da inteligéncia. O ser racional é, antes de tudo, um ser
gue conhece sua poténcia, que jamais se mente a esse respeito
(idem, ibid., p. 86).

A vontade é que permite poténcia a razdo. A razdo, direcionada pela vontade,
gera a verdade. De acordo com Ranciere (2010, p. 87), “o principio de veracidade
estd no coragao da experiéncia da emancipagédo”. Na emancipacdo, o homem precisa
conhecer a si mesmo, ou seja, ele conhece o que em si ndo pode ser enganado. Por
isso, 0 homem, no processo de emancipacao, se aproxima da verdade. “Conhece-te a
ti mesmo ndo quer mais dizer, & maneira platonica: saiba onde esta teu bem. Mas sim:
volta a ti, ao que em ti ndo pode ser enganado” (idem, ibid., p. 87).

Ranciére (2010, p. 96) afirma que a improvisagdo é um dos exercicios
fundamentais do Ensino Universal: “a improvisacdo é o exercicio pelo qual o ser
humano se conhece e se confirma em sua natureza de ser razoavel, isto é, de animal
‘que faz palavras, figuras, comparagcbes para contar o que pensa a seus
semelhantes’.

Para Ranciere (id., ibid), “a virtude de nossa inteligéncia estd menos em saber,
do que em fazer. ‘Saber nao é nada, fazer é tudo’. Mas esse fazer §é,
fundamentalmente, ato de comunicacado”. No Ensino Universal, as pessoas aprendem

pela palavra:

O exercicio da palavra e a concepgdo de qualquer obra como
discurso sdo um preladio para toda aprendizagem, na légica do
Ensino Universal. E preciso que o artes&o fale de suas obras para se
emancipar; é preciso que o aluno fale da arte que quer aprender.
‘Falar das obras dos homens é o meio de conhecer a arte humana’
(idem, ibid., p. 97).

Ranciére (2010, p. 107) finaliza o terceiro capitulo afirmando que “igualdade e
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inteligéncia sao sinGnimos, assim como razdo e vontade”. E afirma que esses
sinbnimos instituem a capacidade intelectual de cada homem e é o que torna possivel
a sociedade em geral.

Ja no quarto capitulo, Ranciére apresenta os motivos que fundamentam a
emancipagdo como um processo individual e n&o coletivo. “E preciso concluir que a
inteligéncia esta somente nos individuos, mas que ela ndo esta em sua reunido” (idem,
ibid., p. 111).

Para Ranciére (2010, p. 118), a razoabilidade s é possivel na individualidade
e nao no coletivo: “o mundo social ndo é apenas o mundo da nao razdo, mas o da
desrazao, isto é, de uma atividade pervertida, possuida pela paixdo da desigualdade”.

O autor apresenta as dificuldades do cidaddo em ser um homem razoavel e,
portanto, a dificuldade em ocorrer a emancipacao social. O homem tem a possibilidade
da razdo e pode emancipar-se intelectualmente, mas isto ndo significa que ira

promover a igualdade social:

O homem pode ser dotado de razdo, o cidaddo nao pode sé-lo. Nao
ha retérica razoavel, ndo ha discurso politico razoavel. A retdrica,
como se disse, tem por principio a guerra. Nao busca a
compreensao, mas o aniquilamento da vontade adversa (idem, ibid.,
p. 122).

Na sociedade, o que prevalece é a logica de uma retérica que tem por base a
arte do convencimento, o que impossibilita 0 uso da razao. Isto favorece a légica da

desigualdade das inteligéncias:

O movel que faz girar as massas é o0 mesmo que anima 0s espiritos
superiores, 0 mesmo que faz girar a sociedade sobre si propria, de
geracdo em geracdo: o sentimento da desigualdade das inteligéncias
— esse sentimento que, para distinguir os espiritos superiores, 0s
confunde na crenc¢a universal (idem, ibid., p. 124).

Para Ranciére (2010, p. 126-127), a dominag¢do nado faz sentido, pois ndo é
natural. Entretanto, o desconhecimento da igualdade das inteligéncias (“paradoxo da
ficcdo desigualitaria®) permite que a dominacdo ocorra por meio das convencgdes
sociais. Apesar de a igualdade ser um fator natural, ela é dificil de subsistir em
sociedade e ela pode, por meio da razao, explicar as distingdes sociais: “a igualdade
permanece a Unica capaz de explicar uma desigualdade que os desigualitarios serédo
sempre incapazes de pensar’.

O autor finaliza o capitulo afirmando que o homem razoavel compreende a
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desrazéo da sociedade e que, com isso, consegue transitar entre 0 mundo social e 0
mundo individual. Servido pela vontade, esse homem pode, dotado pela razdo da
igualdade das inteligéncias, lidar com outros homens de igual para igual:

Nao pode haver um partido dos emancipados, uma assembléia ou
uma sociedade emancipada. Mas todo homem pode, a cada instante,
emancipar-se e emancipar a um outro, anunciar a outros esse
beneficio e aumentar o nUmero de homens que se reconhecem como
tais e ndo mais fazem de conta que sao superiores inferiores. Uma
sociedade, um povo, um Estado serdo sempre desrazoaveis. Mas
pode-se multiplicar o nimero de homens que fardo uso, na condicéo
de individuos, da razao e dominaréo, na condicdo de cidadaos, a arte
de desrazoar o mais razoavelmente possivel (idem, ibid., p. 140).

No quinto, e ultimo capitulo, Ranciére (2010, p. 141) anuncia o dever dos
discipulos de Jacotot: espalhar que é possivel ensinar o que se ignora. De acordo com
Jacotot, um pai de familia pobre e ignorante pode instruir seus filhos a partir do
principio de que todas as inteligéncias sdo iguais, que € possivel aprender qualquer
coisa e a isso relacionar todo o resto.

Ranciére analisa que o método emancipador de Jacotot s6 pode ocorrer entre
individuos e ndo se apresenta como um método plausivel de ser aplicado por escolas/

instituicoes:

Somente um homem pode emancipar outro homem. Somente um
individuo pode ser razoavel — e somente por meio de sua prépria
razdo. Ha, sem duvida, cem maneiras de instruir: também se aprende
na escola dos embrutecedores (..). Ha, porém, somente uma
maneira de emancipar. Jamais um partido, um governo, um exército,
uma escola ou uma instituicdo emancipard uma Unica pessoa (idem,
ibid., p. 142).

Ranciére afirma a importancia do Ensino Universal como um método dos
pobres, ja que séo eles que sofrem com a crenca na desigualdade das inteligéncias. A
emancipacao intelectual contribui para o desenvolvimento pleno da potencialidade dos

individuos, principalmente, dos pobres, que ndo podem pagar pela sua instrugéo:

E, pois, preciso anunciar o Ensino Universal a todos. Antes de tudo,
aos pobres, sem divida: eles ndo tém outro meio de se instruirem,
ndo podem pagar explicadores particulares, nem passar longos anos
nos bancos escolares. Acima de tudo, é sobre eles que pesa mais
fortemente o preconceito da desigualdade das inteligéncias. Sdo eles
gue devem ser reerguidos de sua posicdo de humilhacdo. O Ensino
Universal € o método dos pobres.

Mas ele ndo é um método de pobres. E um método de homens, isto
€, de inventores (idem, ibid., p.147).
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Fora das engrenagens da maquina social, das instituicdes sociais, € possivel
gue os homens emancipem uns aos outros, por meio da conscientizacdo de sua
capacidade potencializadora, de sua razoabilidade. Esse processo de conhecimento
de si mesmo possibilita o desenvolvimento do conhecimento e da razdo no homem-

cidadao:

Essa € a Unica vantagem, a vantagem Unica da emancipagdo
intelectual: cada cidaddo é também um homem que realiza uma obra,
com a pluma, com a purina ou qualquer outro instrumento. Cada
inferior superior € também um igual, que narra e faz com que o outro
narre o que viu. E sempre possivel trabalhar essa relacdo consigo
mesmo, reconduzi-la a sua veracidade primeira, para despertar no
homem social 0 homem razoavel (idem, ibid., p. 150).

As instituicdes embrutecem os individuos, separando-os em superiores e
inferiores. Os ditos inferiores acreditam que assim o sdo, renunciando sua capacidade
potencializadora. Essa é a engrenagem que move o mundo, mas que para Ranciére

ndo passa de mera ficcao:

Sabemos que é precisamente isso que define a visdo embrutecedora
de mundo: acreditar na realidade da desigualdade, imaginar que os
superiores na sociedade sao efetivamente superiores e que a
sociedade estaria em perigo se fosse difundida, sobretudo nas
classes mais bhaixas, a ideia de que essa superioridade é tdo somente
uma ficgdo convencionada (idem, ibid., p. 151).

Ao contar um pouco da historia da educagdo com base na visdo de Jacotot e
da aplicacdo de seu método, Ranciére vai apresentar 0s progressistas como um
contraponto ao velho modelo hierarquizante e embrutecedor. Os progressistas nao
temiam a igualdade das inteligéncias e instituiram a Sociedade dos Métodos de
Ensino com o objetivo de acelerar o progresso da instrucdo popular (idem, ibid., p.
157).

Os progressistas agiam a maneira do Ensino Universal, ou seja, observavam,
comparavam, refletiam, imitavam, testavam e corrigiam a si mesmos, mas
confundiram igualdade com progresso e emancipagédo dos pais pobres com instrucéo
do povo (idem, ibid., p. 161).

Ao desejar o progresso do povo, Jacotot afirma que os progressistas cairam
em contradicdo. O progresso contribui para a explicagdo e para a hierarquizacao

social, ou seja, promove embrutecimento e ndo emancipacgao intelectual:
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No entanto, um homem de progresso é também uma coisa: um
homem que pensa a partir da opinido do progresso e erige essa
opinido a condigdo de explicacdo dominante da ordem social.

Com efeito, sabemos que a explicacdo ndo é apenas o instrumento
embrutecedor dos pedagogos, mas o préprio laco da ordem social.
Quem diz ordem, diz hierarquizacao (idem, ibid., p. 162).

Para Ranciére (2010, p. 164), essa visdo pedagdgica de progresso da
sociedade é a nova maneira de dizer a desigualdade. E afirma que esse ensino ndo
ensina o que se ignora (idem, ibid., p. 170). Para isto, € preciso reconhecer que nao ha
método Jacotot, como o préprio havia dito, 0 que ha é o método do aluno, o método
natural do espirito humano (idem, ibid., p. 171).

O Ensino Universal compreende uma sociedade desigual com homens iguais,
ou seja, compreende a diversidade na igualdade. Ndo se tem o objetivo de
homogeneizar os individuos, mas de fazé-los verificar a igualdade das inteligéncias e
deixa-los livres para buscarem o que quiserem a partir dessa premissa (Jesus et al.,
2010, p.6) :

E preciso escolher entre fazer uma sociedade desigual com homens
iguais, ou uma sociedade igual com homens desiguais. Quem tem sé
um pouco de gosto pela igualdade ndo deveria hesitar: os individuos
sao seres reais e a sociedade, uma ficcao.

Bastaria aprender a ser homens iguais em uma sociedade desigual —
é isto que emancipar significa (RANCIERE, 2010, p. 183).

De acordo com Ranciére (2010, p. 186), Jacotot fundou um jornal chamado
Jornal de Filosofia Panecastica para propagar o ensino universal. E seus fiéis
fundaram a Sociedade de Filosofia Panecastica. O panecastico é a certeza de que
“‘em cada manifestagao intelectual ha o todo da inteligéncia humana”. A Sociedade de
Filosofia Panecastica se baseava na seguinte premissa: “O panecastico se interessa
por todos os discursos, por todas as manifestacées intelectuais, com um sé objetivo:
verificar se eles pdem em acdo a mesma inteligéncia; verificar, traduzindo-os uns aos
outros, a igualdade das inteligéncias” (RANCIERE, 2010, p. 187).

Segundo Ranciere, os principios do Ensino Universal (baseados no ensino do
“conhece-te a ti mesmo”) foram propagados e silenciados. Dessa forma, finaliza o
quinto capitulo informando que Jacotot havia dito que o “Ensino Universal nao teria
sucesso, mas que jamais morreria” (RANCIERE, 2010, p. 191).

De acordo com Jesus et al. (2010, p. 6-7), os conceitos apresentados no livro O

mestre Ignorante, de Ranciere (2010) traduzem a ideia do professor explicador nao
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como promotor de uma emancipacao intelectual, mas como uma acgéo que aprisiona
as potencialidades do sujeito. Em oposicao a este mestre, o mestre emancipador &
aquele que, além de conceber qualquer saber como uma manifestacdo da inteligéncia
humana, reconhece e valoriza os diferentes caminhos que os alunos tracam em busca
do saber.

Sendo assim, baseados pelo livro de Ranciere (2010), Jesus et al. (2010)
acreditam que o caminho para viabilizar as potencialidades individuais deve partir do

pressuposto da igualdade dos seres humanos. Logo, esclarecem que:

O principio da igualdade é fundamental, visto que o conjunto social
funciona sob a l6gica do desprezo. O ato de aceitar a igualdade como
principio ser4d a unica forma de lidar com esta irracionalidade,
tentando que a acdo esteja regida pela reflexdo. O essencial no
processo de emancipacdo é que o conhecimento ndo pode estar
desvinculado da realidade que circunda o sujeito e que s6 partindo de
uma filosofia de igualdade, que tem por base a relacdo de
“dialogicidade” entre os individuos, € que esta emancipagdo pode
acontecer (idem, ibid., p. 7).

Contudo, Ranciére (2010) afirma que a emancipacgdo intelectual ndo é um
método de ensino possivel dentro de instituicdes escolares, o que gera davidas quanto
a natureza de sua proposta: a possivel ampliagdo desse espaco dentro da escola ndo
seria uma espécie de utopia politica emancipatéria? (CEPPAS, 2013, p. 100-101).

Todavia, ndo seria esse carater reflexivo que a obra provoca ato de fazer

Filosofia da Educacao? Conforme esclarece Tello (2005, p. 4):

Podriamos inferir que tenemos varios motivos para fundamentar que
la propuesta de Ranciére es una propuesta provocadora desde la
filosofia de la educacién ¢ qué es la filosofia de la educacién sino
hacernos la pregunta? Sino plantearmos ante las situaciones que
quiebran y desembocan em una nueva realidad, como dice Kohan “la
filosofia de la educacién aunque dificil de definir’ tiene que venir a
darnos uma mano em las situaciones cotidianas de la pedagogia, nos
debe poner en actitud reflexiva sobre la practica. A partir de este
argumento tomaria la propuesta de Ranciére como um planteo
intimamente ligado a la filosofia de la educacion. Porque €l quiebra,
hace pensar, nos pone en actitud de desencaje, y eso es hacer
filosofia de la educacion.

Sendo assim, apresentar o conceito de emancipacédo, de Ranciére (2010), aos
professores na contemporaneidade com todos os questionamentos desencadeados
por ele € uma proposta que compreende o ato de fazer filosofia da educagdo. De

acordo com Cerletti (2008, p. 29), ensinar é:
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conduzir a ante-sala de desafios que, em Ultima instancia, sao
pessoais. O que cabe ao professor é estimular a levar adiante este
desafio. Filosofar, entdo, é atrever-se a pensar por si mesmo, e fazé-
lo requer uma decisdo. Ha que se atrever a pensar, porque isto supde
uma maneira nova de se relacionar com o mundo e com o0s
conhecimentos, e ndo meramente reproduzi-los. E isso implica
incerteza. Pensar supde que ha algo novo que se pde em jogo. E
uma atitude produtora e criadora, ndo é meramente uma reproducéo
ou repeticdo do que ha. O que habitualmente se costuma “ensinar” é
0 produto do pensamento de outros, o que chamamos de
conhecimentos. Mas o pensamento €, como afirmei, intransmissivel,
porque € um ato que depende, em dUltima instancia, de cada um
(querer “transmiti-lo” seria como pretender ensinar alguém a ser um
inventor).

Como disse Cerletti, ensinar é conduzir a desafios que sdo pessoais e ao
professor cabe a tarefa de estimular esse desafio. Nesse sentido, a histéria do
professor Jacotot nos mostrou que foi isso que ele fez. Desafiou seus alunos a
pensarem por si s0s. Logo, pensar nao é reproduzir; pensar € uma atitude produtora e
criadora. Por isso, 0s alunos de Jacotot aprenderam sozinhos a lingua francesa.

De acordo com Freire (2011), ensinar exige reflexdo sobre a pratica. Logo,
acredito que a Filosofia pode ser um aliado do professor em sua tarefa de reflexdo
sobre suas praticas, pois como coloca Cerletti (2008, p. 33-41):

Pensar supde o desejo do estranho, o desafio de se abrir ao novo.
Assim como podemos dizer que a mera difusdo de conhecimentos
pode ser, de certa forma, controlavel, administravel - ja que ao desejo
de conhecer o ndo conhecido (pelos alunos) sempre se pode
contrapor a simples “explicagdo” do conhecido (pelo professor e pela
instituicdo: os conteddos prescritos), verdadeiro modus operandi da
escola tradicional — pensar implica atravessar, apropriar-se ou
confrontar os conhecimentos, de uma maneira inédita. (...)

Ensinar filosofia é convidar a pensar. E convidar a compartilhar uma
atividade que supfe um esforco, € certo, mas abre a enorme
perspectiva de chegar a enfrentar-se com o novo. E quando se
possibilita a novidade, quando aparece algo que antes ndo havia, em
alguma medida, transformamos o mundo.

Por isso, defendo o convite ao pensar filoséfico proposto por Ranciere (2010),
em O mestre ignorante, como um exercicio de enfrentamento, de desconstrucéo e,
guem sabe, de construcdo de praticas discursivas dos docentes que possibilitem a
emancipacao intelectual dos individuos e que contribua para o desenvolvimento da
arte de ensinar na contemporaneidade, pois, conforme esclarecem Pereira e Silva
(2015, p. 115), a emancipacao intelectual ndo é uma ideia, nem um valor e tampouco
um imperativo que nos obriga. Antes, € a condi¢do de ser homem, ou seja, a condicédo

antropoldgica por exceléncia que ndo esta inscrito em um reino ideal dos fins, mas
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esta encarnada na poténcia racional de todos e de cada um: o poder de pensar, de
dizer e de atuar com 0s quais 0s corpos, individual e também coletivo, fazem a escrita
eterna da propria historia.

Dessa forma, este trabalho se debruca na seguinte reflexdo: Como a proposta
de emancipacéo intelectual, de Ranciére (2010), pode contribuir para a construcdo de
praticas discursivas dos docentes na contemporaneidade?
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Capitulo Il —= Sobre Emancipacéo, Igualdade, Linguagem e
Vontade

Neste capitulo, iremos discorrer sobre o0s conceitos de emancipacéo,
igualdade, embrutecimento, vontade e ensino universal contidos no livro O mestre
ignorante, situando-os no contexto politico, social e académico de Ranciére (2010).
Para tal, apresentaremos a oposi¢cdo de Ranciére em relacdo ao socratismo e ao
método de Descartes. Tracando pontos semelhantes e opostos entre a proposta de
emancipacdo de Ranciere com a de outros filésofos e pedagogos, como Bourdieu
(2012), lllich (1973), Paulo Freire (2005), procuraremos contextualizar a atualidade da
emancipacdo intelectual. Apresentaremos a visdo de Ranciere (2010) sobre a
linguagem e a vontade como importantes meios para a emancipagéo dos individuos.
Além de problematizar as questbes que envolvem o Ensino Universal como

possibilidade para a construcdo de discursos docentes contemporaneos.

2.1 - O ensino universal: a atualidade da emancipacéo intelectual

(Jacotot) indicou o meio de se realizar esse
Ensino Universal: aprender qualquer coisa e
a isso relacionar todo o resto, segundo o
principio de que todos os homens tém igual
inteligéncia (RANCIERE, 2010, p. 38).

Conforme vimos no capitulo anterior, a emancipacgéo intelectual ocorre por
meio do Ensino Universal. Esse ensino, diferentemente de todos os outros tipos de
ensino, parte da compreensado da igualdade das inteligéncias. Por isso, 0 mestre nao
explica, ndo é aquele que transfere conhecimento. A educacdo emancipadora do
pedagogo francés Jacotot inverte a logica do sistema universal explicador e utiliza o
“‘método” do aluno. Nesse “método”, os alunos aprendem sozinhos, sem explicacoes,
mas nao sem mestre. O mestre emancipador é aquele que apresenta ao aluno o
“método” da vontade, ou seja, demonstra que ele pode utilizar sua prépria inteligéncia
sempre que quiser. A vontade do mestre faz a vontade do aluno aprender qualquer
coisa e a isso relacionar todo o resto. Quem ensina sem emancipar, embrutece.

De acordo com Jacotot, os pais de familias pobres podem ensinar a
emancipacao intelectual aos seus filhos, mas a instituicdo-escola ndo conseguiria
conceber esse tipo de ensino. Dessa forma, o Ensino Universal, proposto por Jacotot,
e divulgado por Ranciére, coloca-se como uma proposta utOpica e até mesmo

anarquista. Porém, como afirmou o proprio Ranciere (2010, p. 9), a histéria da
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pedagogia conhece suas extravagancias e que elas foram, muitas vezes, mais
instrutivas do que as proposi¢cdes mais racionais. Por isso, a histéria de Jacotot se
coloca como uma dissonancia inaudita que precisa ser esquecida para continuar a
construgcdo das escolas, mas também deve ser lembrada em certos momentos para
gue o ato de ensinar jamais perca a consciéncia dos paradoxos que lhe fornecem
sentido.

Considerando o cenério politico, social e econbmico da nossa atualidade, a
educacao brasileira passa por um momento conturbado. Paulo Freire, ja na década de
60, 70, chamava a atencdo para a reflexdo sobre a pratica. Hoje, a reflexdo sobre
nossas praticas, enquanto educadores, continua urgente e necessaria para todos nés.
Por isso, com base na proposta de Freire (2011), sobre a necessidade de reflexdo
critica sobre a pratica, acredito que a apresentagédo da dissonancia contida no conceito
de emancipacao intelectual desenvolvido pelo filésofo francés Ranciere, a partir da
proposta do Ensino Universal de pedagogo Jacotot, possa ser uma possibilidade
filoséfica de pensarmos nossas praticas educativas, nossas praticas discursivas
educativas.

Para tal, iremos discorrer sobre a atualidade da emancipacéo intelectual como
proposta filoséfica para a construcéo dos discursos docentes na contemporaneidade.

2.1.1 Contexto historico, politico e social de Ranciére

Ranciére é um filésofo francés que escreveu O mestre ignorante a partir da
realidade politica, social e académica da Franca na década de 80 (RANCIERE, 2003,
p. 185). E importante lembrar a Franga como um pais em que o conceito de igualdade
esta presente em contextos politicos e sociais desde a Revolu¢do Francesa (1789 —
1799). Sobre a concepcdao ideoldgica do conceito de igualdade na Franca, situa Tello
(2005, p. 2):

En Francia, después de la Revolucidn, se consideraban a si mismos
los propulsores de haber acufiado toda una serie de ideales que
sustentaron en el plano de las ideias, las politicas desarrolladas para
la construccién del Estado y de la sociedad, donde una de las
preocupaciones centrales giraba en torno a la realidad del nuevo
ciudadano en un orden social que pretendia ser democratico.

La igualdad entonces significaba, en ese contexto post-revolucionario,
qgue cada ciudadano tenia que adaptarse pacificamente a un orden
social que estaba en plena transformacion, teniendo que cumplir com
determinados derechos y obligaciones propios del estado de derecho.
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Na histéria da humanidade, podemos dizer que os ideais franceses de
liberdade, igualdade e fraternidade foram disseminados e transformados de acordo
com a realidade de cada sociedade. Para os revolucionérios da Franca de 1830, a
escola deveria ser o lugar em que, partindo da desigualdade, por meio da instrugéo, a
igualdade seria atingida:

Los burocratas responsables de la educacion en Francia en 1830,
suponian que la escuela era la forma que suprimiria la diferencia que
existia entre los sujeitos en sus capacidades, conocimientos y
habilidades, siempre teniendo en cuenta el objetivo principal de
integrar ordenadamente a estos individuos a las sociedades. Asi, la
desigualdad se convertia en el punto de partida de toda propuesta
gue implicara la instruccion, dejando a muchos afuera de este
proceso civilizatorio, y la igualdad se convertia em el objetivo preciado
a ser conseguido: como ciudadanos responsables en el mundo
(TELLO, 2005, p. 2).

A escola, ndo s6 na Franca, mas em todo o mundo, foi baseada nesta
premissa de pautar a igualdade como objetivo e meio de transformar os individuos em
cidadaos responsaveis pelo mundo em que vivem. Entdo, em meio a suas pesquisas,
Ranciere descobre um pedagogo francés do final do século XIX e decide trazer suas
ideias para a Franga do final do século XX, conforme esclarece Pellejero (2009, p. 21):
‘o estudo dos movimentos operarios conduz Ranciére a descoberta de um caso
excepcional na historia da educagdo: Joseph Jacotot, em quem confluem os
problemas da emancipacéo intelectual e da emancipagao social”.

Em relacdo a sua descoberta do pedagogo francés do século XIX, afirma

Rancieére:

O ponto de partida foi a descoberta “individual” da figura de Jacotot, a
época em que eu estava escrevendo A noite dos proletarios. Os
textos que eu lia ora mencionavam uma crianca a ele enviada por
seus pais, ora uma forma ou outra de aprendizagem intelectual nele
inspirada, mas sempre no sentido de uma experiéncia através da qual
se havia forjado a pratica dessa emancipacao intelectual que eu
entdo analisava como um momento essencial da emancipagéo
intelectual (RANCIERE, 2003, p. 186).

Na década de 80, na Franca, surgiu uma polémica sobre a escola publica, com
a vitéria dos socialistas, opondo ideias sobre a igualdade, mas que possuiam um

ponto em comum, conforme contextualiza Ranciére a seguir:

Foi quando se deu, na Franca, a vitéria dos socialistas e, com ela,
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toda uma polémica sobre a escola publica, opondo a concepgédo do
socialismo progressista, que, inspirada por Bourdieu, privilegiava as
formas de adaptacdo do saber as populacBes desfavorecidas, ao
pensamento dito “republicano”, que insistia sobre a difusdo
indiferenciada do saber, como instrumento de igualdade.

Ora, as duas posicBes se punham de acordo quanto a um ponto
fundamental, que serve de referéncia comum para a ideologia
“progressista”: nos dois casos, o saber é entendido como instrumento
de igualdade — diretamente, para 0s republicanos; por meio do saber
acerca das desigualdades transmitidas pelo saber, no caso do
socidlogo. Mas, em definitivo, é sempre o saber que se faz
instrumento de igualdade: um mesmo modelo estava na base das
duas posicdes. A ideia de emancipacéo intelectual era, justamente, o
questionamento desse modelo comum (RANCIERE, 2003, p.186-
187).

Conforme expde Souza (2012), Bourdieu e Passeron desenvolveram uma
teoria em que a educacdo é uma instancia de reproducdo social, o que legitima a
cultura e os privilégios das classes dominantes. Através de pesquisas qualitativas e
guantitativas nas escolas francesas, os autores perceberam que o desempenho
escolar ndo estava relacionado a um dom inato, ou uma dadiva de Deus, estava
determinado pela origem social do aluno. Isso explicava a diferenca de desempenho
escolar entre os alunos de diferentes classes sociais. Os filhos de classes privilegiadas
possuem um capital cultural muito mais rico do que os dos filhos de pobres.

De acordo com Souza (2012), em contrapartida a essa teoria, Ranciére
apresenta a experiéncia de Jacotot e tenta dissolver essa tese socioldogica da
reproducdo. Ranciere, tomando suas palavras como se fossem as de Jacotot, afirma
que o conhecimento ndo é uma virtude que somente alguns privilegiados tém direito,
todos podem adquirir, pois o conhecimento é democratico. O seu requisito é a vontade
de aprender. Por isso, 0 método apresentado ficou conhecido como Ensino Universal.
Neste, o ponto de partida deve ser sempre a igualdade; esta ndo deve ser um objetivo

a ser atingido. Logo, Ranciere afirma que:

Nenhum saber traz, por si proprio, a igualdade como efeito. A
igualdade, nela mesma, ndo é nem um efeito produzido, nem uma
finalidade a ser atingida, mas um pressuposto que se opde a um
outro. Por tras da polémica entre “republicanos” e “soci6logos”, ha de
fato a oposigcéo entre aqueles que tomam a igualdade como ponto de
partida, como um principio a ser atualizado, e aqueles que a
concebem como um objetivo a ser atingido por meio da transmisséo
de um saber. Isso posto, ndo era dificil perceber, na época, o quanto
Jacotot “dissolvia” as teses sociolégicas; muito mais dificil, no
entanto, era identificar de que maneira ele se afastava de forma
igualmente radical dos “republicanos”, no que se refere a concepgao
da igualdade (RANCIERE, 2003, p. 187).
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Sobre a oposicao de Ranciére a tese de “reproducao” de Bourdieu, afirmam
Pereira e Silva (2015, p. 110):

Ranciére propoe a tese da ‘emancipag¢ao’ que radica no principio da
I'égalité dés intelligences que pressupde a ‘ignorancia’ de um certo
tipo de necessidade que determina o lugar de cada um, constituindo-
se como um processo que fratura a ordem estabelecida, que separa e
hierarquiza 0 mundo entre os que sabem e 0s que ignoram, entre
atores e espectadores, entre 0s que pensam e 0s que agem, tal como
Platdo a concebeu na Republica.

A sociedade e a escola se pautam pela légica da hierarquizacdo que
pressupde a explicagdo como base para desenvolver o saber e garantir aos individuos
o conhecimento. Entretanto, é nesse ponto que, segundo Ranciere, a escola favorece

a desigualdade e contribui para a hegemonia da classe dominante:

La necesidad de explicar se convierte, em palavras de Ranciére, em
uma necesidad de ejercer el poder sobre el outro; en tanto y en
cuanto el surgimiento de la escuela moderna se dio como desarollo
de uma realidad, donde habia uma sustitucién de la clase dominante,
feudalismo-burguesia-proletariado, no debe asombrarnos que em ese
contexto el ejercicio del poder se continue llevando a cabo através de
la explicacion: los que saben a los que no saben, convirtiéndose en
una expresion de la clase hegemdnica de la historia de la humanidad
(TELLO, 2005, p. 7).

Apesar de tantas mudancgas que a sociedade passou ao longo da histéria da
humanidade, a sociedade pds-moderna continua a reproduzir o modelo légico de

hierarquizacdo que divide os individuos entre os que sabem e o0s que nao sabem:

O pensamento critico, inaugurado pela modernidade, que radica
numa ldgica bivalente, estabelecendo a dicotomia entre o saber e o
ndo saber, ndo s6 reproduz, em grande medida, o dualismo platdnico
como também renova a crenca de que ha 0s capazes, ou seja,
aqueles a quem incumbe a tarefa de desocultar a realidade — que se
esconde por detrds das imagens e dos discursos — aos incapazes.
Mas ndo existe realidade escondida a desocultar; em vez disso,
existem vdarias maneiras de construi-la com um conjunto de
condi¢des, incluindo uma distribuicdo polémica das capacidades; ndo
existe ponto de partida privilegiado, pelo que a inteligéncia, néo
sendo univoca ou monocromatica, € a manifestacdo da infinita
plasticidade das suas capacidades ou competéncias: sentir, pensar,
imaginar, fazer, falar e comunicar (PEREIRA e SILVA, 2015, p. 114-
115).

Para Ranciére, a logica desigualitaria social e escolar ganhou uma nova



60

nuance na sociedade contemporénea:

(...) h& toda uma visdo contemporanea da desigualdade, em termos
da simples oposicao entre os “melhores da turma” e os “atrasados”.
Cada vez mais, explicam-se os funcionamentos sociais e estatais
desigualitarios em termos homologos aos da instituicdo escolar: os
governos se apresentam como governos daqueles que sdo capazes,
gue podem ver mais longe, ter uma visdo dos interesses gerais; 0
governo mundial dos poderosos se apresenta como 0O governo
daqueles que sabem, que compreendem, dos que prevéem, sobre os
gue sédo incapazes de viver de outra forma, sendo a cada dia, em sua
rotina “arcaica”, ou de acordo com seus interesses ‘limitados”. Em
toda parte, a todo momento, encena-se 0 mesmo enredo imaginario:
governantes esclarecidos que, ‘“infelizmente”, devem enfrentar
massas ignorantes, gente que ndo consegue responder ao “desafio
da modernidade” ou que se fecham em seus privilégios “arcaicos”
(RANCIERE, 2003, p.200).

Trazendo para seu pais e tempo a critica & logica desigualitaria da educacéo,

Ranciére afirma que:

Na Franga, a cada vez que hd um movimento social, ou votos da
extrema direita, explica-se que isso acontece porque “essas pessoas
nao conseguem se adaptar’. Tem-se, portanto, uma visdo segundo a
qual todos os movimentos sociais podem ser explicados em termos
de sua capacidade, ou ndo, de passar, como na escola, de ano, de
juntar-se a turma mais avancada. A escola funciona, mais fortemente
do que nunca, como analogia, como “explicagdo” da sociedade, isto
€, como prova de que o exercicio do poder é o exercicio natural e
Unico da desigualdade das inteligéncias (idem, ibid., p. 200).

Ao apresentar um novo olhar sobre a questdo da igualdade, Ranciere
polemiza essa questdo ao opor-se a tantas teorias vigentes e solidificadas na histéria
educacional da sociedade. Sobre o feito do autor, contextualiza Pellejero (2009, p.
22): “Ranciére nédo é um idealista, e ndo vé no projeto de Jacotot o motor de uma nova
filosofia da histéria que viria suprimir objetivamente a desigualdade da superficie da
terra”. De acordo com Halpern (RANCIERE, 2011), Ranciére é um filésofo
inclassificavel, ja que insiste na capacidade dos individuos de se absorver das
identidades que lhes sado atribuidas, distanciando-se de diversas teorias. Para tal,

procura incansavelmente trazer a tona as vozes dos pobres e dominados.

2.1.2 O conceito de igualdade para Ranciére e suas implicacdes

Segundo Halpern (RANCIERE, 2011), Ranciére defende a igualdade porque
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acredita na democracia como o0 espago em que todos devem participar do poder.
Entretanto, ndo a defende e nem a apresenta com base em discursos que firmam os
mecanismos de dominagdo. Halpern (RANCIERE, 2011) afirma que, para o filosofo, a
igualdade (politica, estética ou intelectual) ndo deve ser o objetivo-fim, mas sim algo
que deve ser constituido. Logo, ele ndo aceita reduzir os modos de vida e de
pensamentos dos individuos a suas determina¢des sociais, culturais ou historicas. Por
isso, Ranciere afirma que ndo existe um destino social com poder de prender os
individuos, ditando seus pensamentos, gostos, aparéncias ou suas aspiracdes. E,
nesse trilhar pela defesa de uma igualdade ndo sé intelectual, mas também politica,

Ranciere rompe com as ideias do marxismo:

Minha ruptura com o marxismo ndo esta ligada simplesmente as
circunstancias: ela é primeiramente a recusa do pressuposto alojado
no coragcdo mesmo do marxismo de Althusser, e do marxismo em
geral, a saber, que 0os homens sdo dominados porque eles ndo tém
consciéncia das leis de sua dominacdo e que, para liberti-los, é
preciso primeiro Ihes dar a ciéncia (RANCIERE, 2011).

Sobre o rompimento de Ranciére com o marxismo e Althusser, contextualizam
Hidalgo et al. (2015, p. 338):

Discipulo de Louis Althusser, por volta dos anos de 1964, Ranciére
distancia-se de seu mestre em 1974, colocando em questdo a
ortodoxia marxista da época. A ruptura com seu mestre, a0 mesmo
tempo filosofica e politica, se efetiva no contexto do impacto da
revolucdo cultural na China de Mao Tse-Tung e dos estilhacos do
Maio francés, que o conduziu a reavaliagdo das rela¢des histéricas e
filosoficas entre o conhecimento e as massas.

Segundo Pellejero (2009, p. 19-20), Ranciere rompe com a partilha que o
marxismo de Althusser pressupfe, deixando a natureza (a nobreza do trabalho
natural, a experiéncia concreta da matéria e dos encantos da vida rustica) as massas,
enquanto deixa aos intelectuais o trabalho de organizacdo do pensamento. Entéo, na
leitura da tese de Mao, afirma que os oprimidos sao inteligentes o bastante para
elaborar as armas de sua liberacdo. Sendo assim, a historia ndo deve ser feita pela
interpretacdo das cabecas do partido, mas pela criacdo intempestiva de novos meios
de vida por parte do povo.

Para Ranciéere, os individuos sabem que sao dominados e nao se libertam por
ndo reconhecerem sua capacidade para isto, pois a escola e a sociedade se pautam

pela explicacdo, embrutecendo as capacidades dos individuos de compreenderem a si
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mesmos como individuos dotados de potencial de aprendizagem. O principio do
embrutecimento sempre impera nas instituicbes e esferas sociais, fortalecendo a

desigualdade e a hegemonia das classes dominantes:

La Revolucion francesa y el inicio de la escuela moderna, no fueron
outra cosa que el cambio en los modos de produccion del sistema
feudal-subdito < a modelo burgués-proletariado moderno, situacion
que en definitiva seguia assegurando las ideologias hegemonicas
(TELLO, 2005, p.7).

Ao romper com o marxismo de Althusser, Ranciére anima seu proprio grupo de
alunos e junto com uma série de jovens intelectuais publica o texto Révoltes Logiques
gue colocava em causa, sob o auspicio de Rimbaud, as representagfes tradicionais
do social (Pellejero, 2009, p. 20).

Como elucida Pellejero (2009, p. 20), o pensamento de Ranciére esta voltado
para uma questdo politica; e a politica, para o filosofo, ndo constitui simplesmente a
luta pelo poder, mas implica sempre certa partiiha do sensivel, ou seja, uma
redefinicdo das formas de ver e organizar o real; Ranciére pensa a politica como
instituicao de um tempo diferente que, pelo agenciamento do sensivel pode dar nitidez
a coisas que nao a tinham, abrindo, assim, um espaco onde as pessoas consideradas
apenas boas para trabalhar descobrem em si uma poténcia para falar e atuar
conjuntamente.

Tanto que, para Halpern (RANCIERE, 2011), Ranciére é um filésofo que ndo
cessa de lutar contras as classificacbes, sejam elas sociais ou intelectuais. Ele
também nado gosta das fronteiras disciplinares, o que o indispbs entre os
pesquisadores para manter seu territério. E, assim, no entrelagamento entre a historia,
a educacdo, a politica e a estética, Ranciere apresenta uma viagem filosoéfica
astuciosa e singular em que procura desconstruir as verdades mais solidificadas e
instituidas.

Nesse seu caminho de desconstrucdo, Ranciere esforga-se para trazer a voz
de outros na luta para evidenciar a voz dos pobres (RANCIERE, 2011). Esse seu
carater esta presente ndo s6 na escrita da obra O mestre ignorante, mas em obras

anteriores:

Quanto a proximidade entre as teses de Jacotot e as minhas: é
evidente que todo meu trabalho teérico esteve associado a tentativa
de falar por meio das palavras dos outros, de fazer falar
diferentemente as palavras dos outros, refraseando-as, recolocando-
as em cena (RANCIERE, 2003, p. 187).
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De acordo com Pellejero (2009), Ranciere reafirma, partindo do estudo da
histéria da emancipacdo operéria, a ideia de que a politica é (ou pode ser) algo mais

gue uma questéo de tomada de consciéncia:

Pelo contrario, a vontade emancipatfria presente nos arquivos
operarios, o desejo de conquistar uma forma de viver e de pensar que
ndo estivesse destinada ao operario em funcdo do seu nascimento e
destino, é o principio de uma ideia diferente do politico, uma ideia
estética da politica, enquanto estruturacéo ou partilha do sensivel,
sempre anterior as questfes de fato (poder) e de direito (saber)
(PELLEJERO, 2009, p. 21).

Ranciére (2003 apud Pellejero, 2009, p. 21) esclarece que seu crescente
interesse pela histéria da emancipacao operaria e, em particular, por alguns utopistas
do século XIX, estava ligado a uma resposta sobre a ideia de que a revolugdo néo
nasce necessariamente de seus teoricos, que a emancipacao social & antes o produto
de movimentos que perseguem a prépria emancipacao intelectual e individual.

Assim, Ranciere se insere no debate intelectual da Franga como um “filésofo

desconstrutor” de sentidos solidificados na sociedade, como Jacotot em seu tempo:

Assim, o interesse desse livro estd em uma certa arte, em um
exercicio de refrasear que me permitiu projetar no debate intelectual
dos anos 80 todo um Iéxico e uma retdrica inteiramente datados e,
inversamente, emprestar a Jacotot, como se estivessem na base de
sua reflexdo, razdes que derivavam da critica ao pensamento sobre a
igualdade, tal como ele se produzia na Franca dos anos 1980.
Tratava-se de inserir o debate contemporaneo em uma perspectiva
bem mais antiga da questdo da igualdade e, portanto, de suprimir a
diferenca; e, ao mesmo tempo, de fazer valer, para essa atualidade, a
estranheza radical da posicdo tedrica de Jacotot, sua inatualidade em
relagdo ao proprio tempo — o tempo das origens da grande cruzada
pela “instrucdo do povo”, a qual ele opbs a emancipacéo intelectual
(idem, ibid., p. 187).

Para Ranciére (2010, p. 9), as extravagancias existentes na histéria da
pedagogia foram muito mais instrutivas do que as ideias mais racionais. E afirma que

esse exercicio de contrapor ideias é o que fornece sentido ao ato educacional:

Pois trata-se, aqui, de uma voz solitaria que, em um momento vital da
constituicdo dos ideais, das praticas e das instituicbes que ainda
governam nosso presente, ergueu-se como uma dissonancia inaudita
— como uma dessas dissonancias a partir das quais ndo se pode mais
construir qualquer harmonia da instituicdo pedagdgica e que,
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portanto, é preciso esquecer, para poder continuar a edificar escolas,
programas e pedagogias, mas, também, como uma dessas
dissonancias que, em certos momentos, talvez seja preciso escutar
ainda, para que o ato de ensinar jamais perca inteiramente a
consciéncia dos paradoxos que Ihe fornecem sentido (idem, ibid., p.
9).

De acordo com Pellejero (2009, p. 22), o principio emancipatério, proposto por
Jacotot, e propagado por Ranciére, ndo é somente pedagdgico. E ao mesmo tempo
pedagdgico e totalmente politico. Ranciere, para além de determinar que todas as
inteligéncias sdo iguais, se propde a ver o que é possivel fazer sob este pressuposto.
Esse é o principio sustentado por Ranciére e que se apresenta como signo de seu
pensamento politico, o qual ele enfatiza repetidamente sua atualidade.

No caminho da verificagdo do que é possivel fazer, a partir do pressuposto de
que todas as inteligéncias sao iguais, Ranciere (2010, p. 72) afirma que basta que
essa opinido seja possivel, isto €, que nenhuma verdade contraria seja demonstrada.
Por isso, ele vai contraponto seu pressuposto a outros, buscando dar sentido a
emancipacao intelectual.

Nesse caminho, Ranciere provoca outro olhar sobre o método socratico, que
tantas vezes foi e continua sendo recontextualizado no ensino. Ele afirma que tal
método n&o passa de uma forma diferenciada de embrutecimento (RANCIERE, 2010,
p.52), ja que, ao interrogar seus alunos, Socrates se coloca como um mestre sébio e

nao ignorante:

Jacotot mostra que nisso consiste, exatamente, o método mais
embrutecedor — entendendo-se por embrutecedor o método que
provoca no pensamento daquele que fala o sentimento de sua prépria
incapacidade. No fundo, o embrutecimento é a marca do método que
faz alguém falar para concluir que o que se diz é inconsistente e que
ele jamais o teria sabido, se alguém n&o Ihe houvera indicado o
caminho de demonstrar a si mesmo sua prépria insignificancia.

O método socratico permanece um pouco, por toda parte, nas
escolas, o modelo da pedagogia liberal — senéo libertaria — e, nesse
sentido, é capital que Jacotot tenha invertido as coisas (RANCIERE,
2003, p. 188).

De acordo com Ranciéere (2010), o método socratico embrutece por existir uma
relacdo de superioridade e inferioridade entre o mestre sabio e o aluno. O aluno,
nesse método, precisa da diretriz de um bom mestre para encontrar as respostas.
Sem o professor, ele ndo consegue encontrar por si s6. Nesse caso, ndo existe uma

relacdo de vontade a outra vontade e nem de inteligéncia a inteligéncia. Por isso,
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Sdécrates ndo pode ser considerado um mestre ignorante, pois 0 mestre ignorante é:

Um mestre que nao transmite seu saber e também néo é o guia que
leva o aluno ao bom caminho, que é puramente vontade, que diz a
vontade que se encontra a sua frente para buscar seu caminho e,
portanto, para exercer sozinha a sua inteligéncia, na busca desse
caminho (idem, ibid., p.188).

Ranciere (2010, p. 52) afirma que quem deseja emancipar um homem deve
interroga-lo a maneira dos homens, para instruir-se a si préprio, e ndo a maneira dos
sébios, para instruir outro.

A emancipacédo pode ser entendida como uma tomada de consciéncia de cada
homem de sua natureza de sujeito intelectual. Para tal, Jacotot inverteu a légica
cartesiana da igualdade de Descartes. Ao invés de penso, logo sou; o Ensino
Universal proclama: eu sou homem, logo penso (Ranciere, 2010, p. 60). Sobre a
inversdo do principio de Descartes, Ranciére esclarece que:

E evidente que a palavra “homem” — o traco de igualdade entre o ser
e 0 pensamento — ndo aparece na férmula cartesiana. A instancia a
igualdade que Jacotot retira dessa mesma formula sé € possivel por
meio de um desdobramento do sujeito do cogito em sujeito humano.
Jacotot retira do “bom senso” cartesiano uma ideia fundamental: ndo
ha diversas maneiras de ser inteligente, ndo ha partilha entre duas
formas de inteligéncia e, portanto, entre duas formas de humanidade.
A igualdade das inteligéncias é, antes de qualquer outra coisa,
igualdade da inteligéncia consigo mesma, em todas as suas

operagbes (RANCIERE, 2003, p. 189).

Para Ranciere, o principio apresentado por Descartes é seletivo e, portanto, se
fundamenta em hierarquias, o que contribui para o0 embrutecimento das inteligéncias.
Para tanto, se utiliza de Jacotot para fundamentar sua teoria da igualdade das

inteligéncias:

Esse cartesianismo é, sem dulvida, bastante ambiguo, posto que
Jacotot se serve de Descartes para recusar a ideia de que haja uma
inteligéncia metodica oposta a inteligéncia “anarquica”, que caminha
ao acaso, e para suprimir a oposicdo estabelecida por Descartes
entre as razbes e as “histdérias”. Seu cartesianismo €&, pois,
extraordinariamente seletivo. E um cartesianismo sem tabula rasa. Ha
uma origem absoluta, € preciso partir de uma decisdo, mas nao ha
tabula rasa, no sentido de uma ruptura com o funcionamento normal
das inteligéncias, para estabelecer um ponto de partida absoluto
(idem, ibid., p. 189).
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Ranciere informa que o principio da igualdade das inteligéncias ndo se baseia
pela ideia da “tabula rasa”. Esse principio parte de um ponto qualquer para relacionar
todo o resto. Por isso, o principio apresentado por Jacotot contrapde outras teorias

gque foram baseadas pela premissa de Descartes:

O ponto de partida intelectual € um ponto qualquer (é preciso “partir
de algo e a isso relacionar todo o resto”). Ora, todos os métodos aos
guais se opde Jacotot se fundam em Descartes, na progressdo do
simples ao complexo, na ruptura com o mundo das opinides, na
oposicdo entre inteligéncia metddica e inteligéncia que conta
histérias, que se deixa levar por aventuras, e assim por diante.

A aventura cartesiana é, em certo sentido, radicalizada, na medida
em gue sua decisdo é tomada no seio de um universo intelectual sem
hierarquias, no qual ndo existe oposi¢do de principio entre o fato de
compreender e o fato de adivinhar. A operacdo da inteligéncia é
sempre uma operacdo que consiste em adivinhar o que o outro quis
dizer. O cartesianismo de Jacotot é um cartesianismo de decisdo da
igualdade, mas que no fundo sup8e, precisamente, a refutacdo de
todo o pensamento do método de Descartes (RANCIERE, 2003, p.
189-190).

A emancipagdo, para Ranciere, se funda na igualdade das inteligéncias, ou
seja, a partir da conscientizacdo de que a inteligéncia dos homens possui uma
funcionalidade Unica, universal. Nao existe, portanto, nesse principio, hierarquias e
niveis de inteligéncia. Essa conscientiza¢do ocorre por meio do Ensino Universal que
s6 pode se dirigir a individuos e nunca a sociedades (RANCIERE, 2010, p. 146). Por
isso, € um ensino que ndo pode ocorrer através de instituicdes escolares, ja que é o
método natural do espirito humano, de todos os homens que buscam seu préprio
caminho (idem, ibid., p. 147).

Segundo Ranciére, qualquer tentativa institucional de emancipacao acarretara
em embrutecimento, pois a superioridade e a inferioridade sdo as légicas que movem
a sociedade. Por isso, € muito dificil que a escola, que reproduz esse modelo, seja

capaz de acabar com a barbarie:

A desrazdo social é a guerra, em suas duas faces: o campo de
batalha e o tribunal. O campo de batalha € o verdadeiro retrato da
sociedade, a implicagcdo exata e integral da opinido que o funda (...).
Em geral, cada povo se cré, de boa fé, superior a outro; e basta que
as paixfes se intrometam, eis que a guerra explode: mata-se tanto
guanto se pode, de uma parte e de outra, como se esmagam insetos.
Mais se mata, mais se é glorioso (idem, ibid., p. 131-132).

Ranciére nos coloca em um verdadeiro beco sem saida, j& que opde a escola a
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emancipacdo intelectual. Como dito anteriormente, Ranciére é um filésofo que
contesta diversas teorias, fazendo com que coloquemos em xeque contextos sociais e
culturais instituidos h& séculos em nossa sociedade. Tanto que para uns €
considerado um anarquista ou um antipedagdgico; enquanto que para outros € visto
COMoO um visionario.

Ao mesmo tempo em que os postulados apresentados por Ranciére sao
considerados como impossiveis de serem postos em pratica na instituicdo-escola
(como o proprio filésofo disse), € uma contradicdo, para quem esta envolvido com as
dificuldades que o ensino enfrenta hoje, dizer que o fildsofo ndo possui razdo, que esta

totalmente equivocado, conforme pontua Tello (2005, p. 8):

En cambio hoy cargamos con doscientos afios de escuela moderna
sobre nuestras espaldas y em el hoy y con la crisis de esta intitucion,
nos encontramos ante una encrucijada: a Jacotot lo entendemos pero
no lo podemos seguir. Estamos institucionalizados y hoy lo
considerariamos un anarquista, antipedagégico y antisistema.

Por otro lado en la realidad actual a Jacotot — debido a la crisis
institucional — nadie puede negarle algo de razén; pero como
tenemos el caracter impreso de la cultura, las instituciones nos han
moldeado de tal forma que, inherentes a ellas es la capacidad
intrinseca de sus bondades e inculcacién de las mismas en todos
nosotros, y es alli donde se torna imposible seguir sus postulados.

Pero de manera paraddjica se oye en los pasillos “la escuela asi no
va mas” “la escuela no sirve”. Sin darnos cuenta de que es la propria
institiciébn a través de sus dispositivos pot los cuales optamos. Pero
para estas situaciones problematicas so6lo hay lavaditas de cara:
ponemos las sillas en circulo y creemos que estamos siendo parte de
una transformacion pedagdégica, ponemos las sillas en circulo pero
para risa de Ranciére no hacemos otra cosa mas que explicar.

De acordo com Ranciére, a l6égica do mundo, ou seja, a explicacdo, é o cerne
da desigualdade; é o que separa os individuos em superiores e inferiores. Dessa
forma, Ranciére nos mostra que a prépria estrutura da escola separa os alunos entre
0s que sabem e os que ndo sabem.

O filésofo austriaco Ivan lllich parece concordar com a visdo de Ranciére sobre

a légica do sistema escolar, ao tecer a seguinte critica a institucionalizacdo da

educacao nas sociedades contemporaneas:

Mas nenhuma incompeténcia, por mais crassa, pode competir com a
incompeténcia do préprio sistema escolar. As escolas, por sua prépria
estrutura, opdem-se a concentracdo de privilégios naqueles que
estdo, de outra forma, em desvantagem. Curriculos especiais,
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classes separadas ou aulas mais longas constituem mais
discriminacdo, a um custo mais elevado (ILLICH, 1973, p. 28).

Para lllich (1973), a escola contribui para o desenvolvimento das diferengas
sociais, jA que em sua estrutura possui diferengas entre o ensino das classes
privilegiadas e o das ndo privilegiadas. Ranciere (2010, p. 24) esclarece que a
incompeténcia do sistema escolar reside no mito pedagdgico que divide o mundo em
dois: uma inteligéncia superior e uma inteligéncia inferior. Podemos dizer que lllich
reconhece que a estrutura escolar divide o mundo em dois. O filésofo austriaco

também reconhece que aprender algo independe do sistema escolar:

O sistema escolar repousa ainda sobre uma segunda grande iluséo,
de que a maioria do que se aprende é resultado do ensino. O ensino,
€ verdade, pode contribuir para determinadas espécies de
aprendizagem sob certas circunstancias. Mas a maioria das pessoas
adquire a maior parte de seus conhecimentos fora da escola (...). A
maior parte da aprendizagem ocorre casualmente e, mesmo, a maior
parte de aprendizagem intencional nédo é resultado de uma instrucéo
programada. As criangas normais aprendem sua primeira lingua
casualmente, ainda que mais rapidamente quando seus pais se
interessam (idem, ibid., p. 37-38).

Sobre a observacao de lllich, Ranciere (2010, p. 35) parece esclarecer que:

Ndo h&d homem sobre a face da Terra que ndo tenha aprendido
alguma coisa por si mesmo e sem mestre explicador. Chamemos a
essa maneira de “Ensino Universal’ e poderemos afirmar: “O Ensino
Universal existe, de fato, desde o comec¢o do mundo ao lado de todos
0os métodos explicadores. Esse ensino, por si s6, formou, de fato,
todos os grandes homens”.

Interessante observar que tanto lllich quanto Ranciere apresentam a aquisi¢cao
da lingua pela criangca como fator para contrapor a necessidade de explicacdo no
ensino. Para Ranciére (2010, p. 79), a observacdo sobre a aquisicdo da linguagem
reforca a tese da igualdade das inteligéncias:

(...) essa expresséo inteligéncia igual € um signo abreviado de todos
os fatos que constatei ao observar duas criancas em tenra idade (...)
criancas pequenas demonstram uma inteligéncia tdo semelhante em
sua exploracdo do mundo e em seu aprendizado da linguagem. O
instinto e a necessidade os conduzem de forma idéntica.

Entretanto, apesar de aprendermos muitas coisas sem um mestre explicador, é

muito dificil reconhecermos nossa capacidade de aprender sem a presenca de um
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mestre ou da escola-formadora de individuos:

Mas eis o que é estranho: “Todo homem faz essa experiéncia mil
vezes em sua vida, e, no entanto, jamais ocorreu a alguém dizer ao
outro: aprendi muitas coisas sem explicacbes e creio que, como eu,
também o podeis (...) nem eu nem quem quer que seja havia
pensado em empregar esse método para instruir os outros”
(RANCIERE, 2010, p. 35).

A essa falta de reconhecimento de nossa capacidade intelectual, lllich

apresenta como causa uma confianca nas instituicdes que € algo que prepondera nas

sociedades apesar de todo questionamento que a modernidade liquida (BAUMAN,

2001) tem ensejado sobre as instituicdes:

Pobres e ricos dependem igualmente de escolas e hospitais que
dirigem suas vidas, formam sua visdo de mundo e definem para eles
0 que € legitimo e o que ndo é. O medicar-se a si préprio é
considerado irresponsabilidade; o aprender a si proprio € olhado com
desconfian¢a; a organizacdo comunitaria, quando ndo é financiada
por aqueles que estdo no poder é tida como forma de agresséo ou
subversdo. A confianca no tratamento institucional torna suspeita toda
e qualquer realizacdo independente (ILLICH, 1973, p. 23).

A desconfianca e a rejei¢cdo sdo caracteristicas tipicas de uma sociedade e de

um processo de escolarizacdo que se firmam na oposicdo entre a ciéncia e a

ignorancia (RANCIERE, 2010, p. 32). A sociedade é possuida pela paixdo da

desigualdade. Dessa forma, os individuos sempre se conectam pela comparacédo e

esse embrutecimento € codificado pelas instituicbes e solidificado pelos mestres

explicadores (idem, ibid., p. 118).

A emancipacgédo intelectual, proposta por Ranciere, surge, entdo, rompendo

com a logica embrutecedora da sociedade, conforme apontam Pereira e Silva (2015,

p. 110):

A emancipacgéo inaugura a rutura de uma adequacao entre um certo
tipo de ocupacdo e um certo tipo de equipamento intelectual e
sensivel. Sendo a manifestagdo do poder de qualquer um que se
enraiza no corpo e nas suas capacidades de criar outras
possibilidades de pensar, ver e fazer que reconfiguram o campo de
percepcdo dos individuos, ela implica a diluicdo de fronteiras entre
territérios e competéncias.

z

A dificuldade de diluir fronteiras entre territérios e competéncias € algo que
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corrobora para a rejeicao da proposta de Ranciere nos meios académico e politico.
Entretanto, podemos dizer que essa rejeicdo reside no fato de nossa propria
incapacidade, enquanto educadores, de assumir que, por mais que tenhamos boas
intencdes ao querer emancipar um aluno, tentando lutar contra os poderes politicos
dominantes, tudo o que fazemos nada mais é do que embrutecé-los, confirmando a

l6gica da desigualdade:

No espectro mais amplamente politico, o principio da igualdade fere a
escrupulosa mistificacdo dos especialistas que parece atravessar 0s
governos de esquerda e de direita como dogma inabalavel do poder;
mas, invocado para repensar a ordem educacional, € em nosso
cotidiano que o escandalo se instala, desfigurando a logica simplista
de um ‘nés’ sempre bem-intencionado e impoderoso, contra estas
figuras impessoais e longinquas de poder que atendem por ‘eles’ —
com 0s quais nada teriamos em comum. A contiglidade entre o
politico e o educacional nos obriga a interrogar de que forma, em
nossos modos de ser aluno e de ser professor, fornecemos sobrevida
e valor ao mito da desigualdade que deveriamos extinguir (VALLE,
2003, p. 262 - 263).

Para Ranciere (2010), a dificuldade de colocar em pratica a emancipacao
intelectual reside no fato de partimos da desigualdade para tentar chegarmos a
igualdade. Ele ndo nega, na historia da pedagogia, tentativas de emancipacdo e de
igualdade. Tanto que traz a tona o método apresentado pelos progressistas, como um
contraponto ao velho modelo hierarquizante e embrutecedor. Assim, afirma: “Os
progressistas ndo temiam a igualdade das inteligéncias e instituiram a Sociedade dos
Métodos de Ensino com o objetivo de acelerar o progresso da instrugdo popular”
(RANCIERE, 2010, p. 157).

2.1.3 O Ensino Progressista, Paulo Freire e a atualidade da emancipacdo

intelectual

De acordo com Ranciére, os progressistas agiam a “maneira do Ensino
Universal, ou seja, observavam, comparavam, refletiam, imitavam, testavam e
corrigiam a si mesmos, mas confundiram igualdade com progresso e emancipacao
dos pais pobres com instru¢édo do povo” (idem, ibid., p. 161).

Segundo o filésofo, o grande erro dos progressistas foi desejar o progresso do
povo, ja que acredita que o progresso favorece a explicacdo e a hierarquizagéo social,

contribuindo para o embrutecimento e ndo para a emancipacéo intelectual:
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No entanto, um homem de progresso é também uma coisa: um
homem que pensa a partir da opinido do progresso e erige essa
opinido a condigdo de explicacdo dominante da ordem social.

Com efeito, sabemos que a explicacdo ndo é apenas o instrumento
embrutecedor dos pedagogos, mas o préprio laco da ordem social.
Quem diz ordem, diz hierarquizacao (idem, ibid., p. 162).

Para Ranciere (2010, p. 164), a visao pedagogica de progresso da sociedade é
a nova maneira de dizer a desigualdade. Porém, ela é mais temivel do que a antiga,
pois parte da explicacdo da desigualdade do saber como um mal redutivel em uma
progressao infinita rumo ao bem. Isto faz com que cada pedagogia seja
espontaneamente progressista. Logo, “o progresso € a ficgdo pedagodgica erigida em
ficcdo de toda a sociedade. O cerne da ficcdo pedagdgica é a representacdo da
desigualdade como retardo” (idem, ibid., 165).

A inferioridade e a desigualdade sdo explicadas pelos progressistas por uma

condicdo natural humana:

(...) a inferioridade se deixa apreender em sua inocéncia; nem
mentira, nem violéncia, ndo € mais do que um retardo que se
constata, para colocar-se em condi¢des de supera-lo. E claro que
nunca o conseguiremos: a prépria natureza cuida disso, havera
sempre retardo, sempre havera desigualdade. Mas, pode-se, assim,
exercer continuamente o privilégio de reduzi-la, dai tirando um duplo
proveito (id. Ibid.).

Buscando reduzir a desigualdade natural, a pedagogia progressista utiliza,
entdo, seus métodos e técnicas, em uma tentativa de atacar o antigo embrutecimento,

porém, nada mais faz do que continuar embrutecendo:

Com o0 método, ele pde seus passos nos passos daqueles que
avancam racionalmente, progressivamente. Com eles, ergue-se
numa aproximacdo indefinida. Jamais o aluno alcancard o mestre,
nem o povo sua elite esclarecida; no entanto, a esperanca de chegar
la os faz avancar pelo bom caminho, o das explicacdes
aperfeicoadas. O século do Progresso é o dos explicadores
triunfantes, da humanidade pedagogizada. A forca temivel do novo
embrutecimento é que ele imita ainda a marcha dos homens de
progresso a maneira antiga, que ele ataca o antigo embrutecimento
em termos apropriados para, a menor distracao, revidar e colocar por
terra espiritos que acabam de descobrir a emancipacgédo (idem, ibid.,
p.166).
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Para Ranciére (2010, p. 167), o circulo dos progressistas se move pela logica
de liberar os espiritos e promover as capacidades populares de uma maneira distinta
ao velho método embrutecedor. Porém, nada mais fazem do que o aperfeicoamento

do embrutecimento, por meio do aperfeicoando das explicacdes:

Eles querem arrancar os espiritos da velha rotina, da dominag&o dos
padres e dos obscurantistas de toda sorte. Para isso, é preciso
métodos e explicacdes racionais. E preciso testar e comparar, por
meio de comissdes e relatdrios. E preciso empregar na instrugdo do
povo um pessoal qualificado e diplomado, instruido nos novos
métodos e vigiado em sua execucdo. E preciso, sobretudo, evitar as
improvisacdes dos incompetentes, nao deixar aos espiritos formados
pelo acaso ou pela rotina, que ignoram as explicacdes aperfeicoadas
de abrir escolas e de ensinar qualquer coisa, de qualquer maneira
(idem, ibid., p.167).

Ranciere (2010, p. 177) deixa claro que os progressistas, como luminosos na
batalha contra o obscurantismo que assola o povo, contribuem para a racionalizagéo
da desigualdade por meio da hierarquia intelectual. “Os progressistas ndo tém outro
poder sendo a ignorancia, a incapacidade do povo, que embasa seu sacerdécio” (id.,
ibid.).

O poder da hierarquia intelectual reside na racionalizacdo da desigualdade.
Portanto, “o progressivismo é a forma moderna desse poder, purificada de toda
mistura com as formas matematicas de autoridade tradicional” (id., ibid.).

Sobre uma pretensa emancipagdo, 0s progressistas mantém sua forca
autoritaria e condiciona os individuos a logica da desigualdade. Aqueles que
apresentarem ideias contrarias a logica da desigualdade, serdo taxados como

antipedagdgicos ou como ndo emancipadores:

Cada um desses pretensos emancipadores tem seu rebanho de
emancipados, em que coloca sela, rédeas e brida. Todos se unem,
portanto, para rejeitar o Unico método que ndo é bom, o método
funesto, isto €, o método da ma emancipagdo, 0 método — o
antimétodo — Jacotot (idem, ibid., p. 178).

Segundo Ranciére (2010, p. 118), o mundo social é o mundo da desraz&o, pois
€ possuida pela paixdo da desigualdade. Se pararmos para analisar as praticas
educacionais, € dificil encontrar alguma que nado se baseie pela desigualdade.

Em conformidade com Ranciére, sobre o movimento Escola Nova ou Escola

Progressista, a professora Lilian do Valle nos esclarece e reforca a visdo do filésofo
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(2003, p. 263):

N&o seria o movimento da Escola Nova a negacdo do postulado
iluminista do saber demiurgico — em favor, exatamente, da énfase na
exploragdo pessoal e da descoberta? Ndo ha dividas de que o
escola-novismo influenciou mais de uma geracdo de professores,
introduzindo a vitoriosa, mas breve carreira do aprender a aprender
sobre o ensino tradicional. (...) A substituicdo da pedagogia tradicional
da transmissdo neutra do saber pela pedagogia renovada da
exploracdo do saber deixa inteiramente intacto o mito da ciéncia
moderna, de sua razoabilidade universal e, sobretudo, da legitimidade
das hierarquias que estabelece, para as quais apenas fornece uma
nova versdo aprimorada, no seio da mesma sociedade pedagogizada
em que os “melhores da turma” se transformam nos especialistas em
poder.

Trazendo para a realidade brasileira as ideias de Jacotot/Ranciére, Valle (2003,
p. 263) confronta essas ideias com a educacéo brasileira nos anos sessenta em que a
premissa metodoldgica de “partir da realidade do aluno” se tornou verdadeira profissao
de fé, desmesurada e inquestionavel, de busca pela igualdade das culturas ou
igualdade dos saberes. Entretanto, a autora indica que a férmula apresenta pontos de
mistificacéo:

a) como principio politico de valoragdo epistemolégica, da origem a um voluntarismo
que ndo chega a fazer suas provas de realidade;

b) como preceito de atuacdo sécio-pedagogica, enclausura a identidade coletiva na
simples reiteracéo;

c) como estratégia didatica, auxilia na promocdo da crenga em uma antropologia da
incapacidade do outro se deixar motivar pela diferenca;

d) “partir da realidade do aluno” comporta uma falacia légica obvia, sustentada por
uma suposi¢cdo de que o professor conhece antecipadamente e melhor do que o
préprio aluno sua realidade.

Assim, Valle (2003, p. 264) afirma que a proposta de Jacotot ndo pode ser vista
como um programa de valorizacdo da cultura popular, e também nao anuncia uma
igualdade dos saberes. Dissolvendo os nexos da defesa de uma consciéncia de
classe, Jacotot propde a educagdo como uma aventura unicamente pessoal em
direcao a descoberta do poder proprio de autodeterminacao.

As ideias de Jacotot/Ranciére sobre emancipacao e valorizacdo dos pobres
encontram-se, em alguns momentos, com as ideias do pedagogo brasileiro Paulo
Freire. O pedagogo, nas décadas de 60 até 90, apresentou um trabalho critico sobre a

concepcdo da educacdo no Brasil e no mundo, trazendo uma grande preocupacao
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com a educacéo das classes desfavorecidas, que ele chama de oprimidos. Entretanto,
suas ideias, assim como as de Ranciere/Jacotot, geraram uma série de polémicas.
Sua proposta pedagdgica correu o mundo e fez com que fosse valorizado por alguns e
menosprezado por outros, principalmente em sua terra natal, o Brasil.

Freire sempre apresentou uma forte concepc¢ao ideoldgica politica e afirmava
essa posicao em relacdo a educacdo ao querer trazer 0s pobres para a participacao
politica. Sempre baseado pela reflexdo critica quanto a prética, Freire se opunha a
certa radicalidade de pensamento, 0 que para alguns era visto como algo contraditorio,

conforme explica Mathias Preiswerk apud Streck (1999):

Seu trabalho foi recebido de maneira contraditoria: os catdlicos
conservadores o0 acusam de marxista, a0 passo que 0S marxistas
radicais o rotulam de catélico, nacionalista e populista. Sua
originalidade consiste em articular uma pratica educativa
transformadora com a sintese filosofica de diversas familias
ideoldgicas.

Autor de obras conhecidas, como Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da
Autonomia, Freire indica a importancia de refletirmos sobre a pratica educativa e como

ela pode ser transformadora do mundo:

Na Pedagogia do oprimido, nosso autor descreve e critica a educacéo
institucional que denomina de bancéria como uma educacdo que
silencia o aluno, que ndo Ihe permite expressar sua subjetividade e,
portanto, o situa numa posicéo de inferioridade em relacdo aqueles
que, legitimados em sua acgdo, interpretam (“digerem”) o mundo e o
transmitem (RUSSO et al., 1999, p. 113).

Pela questdo temporal e de concepcéo de ideias, Freire é enquadrado entre 0os
pedagogos progressistas, classe criticada por Ranciére, conforme vimos. Entretanto,
sua obra é tdo singular que dialoga com as ideias de Ranciére.

Dessa forma, tentarei tracar alguns pontos de encontros e desencontros entre
os pensadores que desenvolveram a ideia de emancipacdo. Para tal, apresentarei a
seguir um trecho de uma entrevista de Ranciére em que ele fala sobre Paulo Freire e a
possivel ligagdo com suas ideias.

Ranciére apresenta trés pontos ao relacionar Jacotot a Freire (invertendo a
l6gica do texto, apresentarei primeiro o Ultimo ponto):

Ao supor algo como um método, como um conjunto de meios para instruir 0s
pobres como pobres, Freire se distancia do “método” Jacotot, que ndo € um método,

gue é uma recusa a qualquer institucionalizagdo de um “método”, a qualquer ideia de
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um sistema que seja especifico a educacio do povo (RANCIERE, 2003, p. 199).

Existe uma separacdo entre a proposta de emancipacao intelectual de Jacotot
e as perspectivas de emancipacdo social que estdo contidas em métodos como o de
Freire. Dessa forma, o pensamento de Jacotot ndo esta ligado a “conscientizagao”,
gue busca organizar os pobres em coletividade. O pensamento de Jacotot se volta aos
individuos. O oposto a isso se pauta em uma igualdade revolucionaria em que 0s
instrumentos de racionalizacdo da desigualdade fortalecem a teoria de uma sociedade
“progressista” fundada sobre a educacdo. Por isso, Jacotot apresenta uma ideia
contraria, uma espécie de resposta “anarquista”, que consistia em afirmar que a
igualdade ndo se institucionaliza, que ela é uma decisdo totalmente individual
(RANCIERE, 2003, p. 198-199).

Apesar de criticar a instituicdo-escola, Freire ndo negava a escola como

possibilidade de emancipagéo:

Porque a grande rigueza de Freire, que acompanhara o pensamento
critico em educacao por muito tempo, é que este vé a pedagogia
como uma pratica educativa e politica que tem seu espaco e seu
tempo na esfera da cultura e, portanto, no mundo das escolas. Ou
seja, ndo nega a escola, mas a constr6i como um espaco no qual a
exclusdo adquire caracteristicas e processos culturais especificos. E
assim que, em sua proposta pedagdgica, continua mantendo no
dialogo cultural essa busca de acordos permanentes (MEJIA, 1999, p.
61).

De acordo com Ranciére, o ponto que aproxima Freire de Jacotot se encontra
na separacado existente entre Freire e as palavras contidas na bandeira brasileira:
“ordem e progresso”: Para Ranciere, “o Brasil € o Unico pais a ter feito da ideologia
pedagogica do século XIX a prépria palavra de ordem de sua unidade nacional”
(RANCIERE, 2003, p. 198). Entretanto, em relacdo aos educadores progressistas,
Freire se distancia dessa ideologia pedagdgica de “ordem e progresso”, fazendo com
gue exista uma espécie de atualidade de Jacotot no Brasil: “oposigdo entre uma
concepcdo da educacdo destinada a ordenar a sociedade e um pensamento da
emancipacao que vem interromper essa harmonia suposta entre a ordem progressiva
do saber e a ordem de uma sociedade racional progressiva” (RANCIERE, 2003, p.
198).

O carater politico e contra-hegeménico da obra de Freire o aproxima da
concepcédo politica de Ranciere por sua luta pela igualdade e insercdo dos pobres na

politica:
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Re-situar uma proposta eminentemente politico-pedagdgica como a
de Paulo Freire nos permite recolocar o tema da dimensao politica da
educacdo em sociedades crescentemente fragmentadas, que
ingressam no processo de globalizacdo na maior desvantagem. E nos
permite, ao mesmo tempo, radicalizar a concepcdo democratica de
educacéo e suas contribuicdes para a construcéo de sociedades mais
justas (...).

Ao mesmo tempo, essa pratica educacional dialdgica tem um
profundo sentido politico porque coloca como inicialmente “iguais”
aqueles aos quais a pedagogia moderna tradicional outorgava o

papel de “objetos da civilizagdo”, ou seja, o de ser civilizados e,

através disso, integrar-se na sociedade. Por isso o sentido da
pedagogia freireana é profundamente contra-hegemonico e, a partir
dai, essencialmente politico (RUSSO et al., 1999, p.114 -115).

Apesar das diferengas entre Jacotot e Freire, ha pontos em comum, como o
préprio Ranciére apontou. Freire lutou incansavelmente contra a légica que perpetua a
desigualdade do sistema educacional, contra a falaciosa “ordem e progresso”. O
fundamento da educacdo bancéria, apresentado por Freire, pode ser comparado a

I6gica do sistema embrutecedor, de Ranciére:

Na visao “bancaria” da educagao, o “saber” € uma doagéo dos que se
julgam sabios aos que julgam nada saber. Doag¢do que se funda
numa das manifesta¢fes instrumentais da ideologia da opresséo — a
absolutizacdo da ignorancia, que constitui o que chamamos de
alienacao da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no
outro (FREIRE, 2005, p. 67).

Quando Freire diz que “o saber € uma doagédo dos que se julgam sabios aos
que julgam nada saber” e “doagéo que se funda na ideologia da opressao”, podemos
dizer que seus pensamentos encontram consonancia com 0S conceitos de
“embrutecimento” e de “desrazao social” apresentadas por Ranciére. Esses conceitos
contribuem para a denlncia de um sistema desigual, 0 que torna seus criadores
homens ndo tdo bem quistos pela sociedade pedagogizada. Logo, podemos afirmar
que tanto Freire quanto Jacotot/Ranciére incomodaram e incomodam muita gente.

Ora, quem tem o poder nas maos da racionalizacdo da desigualdade por meio
da hierarquia intelectual, ndo vai permitir que ninguém lhe tire este poder: “Como, sem
abrir o abismo sob seus pés, diriam aos homens do povo que ndo precisam recorrer a
eles para serem homens livres e instruidos acerca de tudo o que convém a sua
dignidade?” (RANCIERE, 2010, p. 177-178). “O seu ‘humanitarismo’ est4 em preservar

a situacdo de que sdo beneficiarios e que lIhes possibilita a manutencédo de sua falsa
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generosidade. Por isso, é que reagem contra qualquer tentativa de uma educacao
estimulante do pensar auténtico” (FREIRE, 2005, p. 69).
A educacgdo bancaria nada mais é do que a perpetuacéo da légica desigual que

0s mestres explicadores trazem com a hierarquizagéo intelectual:

O educador, que aliena a ignorancia, se mantém em posigOes fixas,
invariaveis. Sera sempre o que sabe, enquanto os educandos serdo
sempre 0s que ndo sabem. A rigidez destas posicfes nega a
educagdo e o conhecimento como processos de busca (...). Na
concepcao “bancaria” que estamos criticando, para a qual a
educacédo é o ato de depositar, de transferir, de transmitir valores e
conhecimentos, nédo se verifica nem pode verificar-se esta superacao.
Pelo contrario, refletindo a sociedade opressora, sendo dimenséo da
“cultura do siléncio”, a “educacgao” “bancaria” mantém e estimula a
contradicdo (FREIRE, 2005, p. 67).

Nesse trecho destacado do livro de Freire, € possivel tragarmos outro paralelo
com a proposta de Jacotot nos seguintes pontos:

a) O educador que se coloca sempre como aquele que sabe, de acordo com Freire,
nega a educacgdo e o conhecimento como processos de busca. Esse educador foi
nomeado por Freire como “educador bancario” e pode ser equiparado ao mestre
explicador de Jacotot. J& o mestre libertador € aquele que aceita a educagdo e o
conhecimento como processos de busca pessoal, individual e pode ser comparado ao
mestre ignorante, de Ranciére: “Quem busca, sempre encontra. Nao encontra
necessariamente aquilo que buscava, menos ainda aquilo que é preciso encontrar.
Mas encontra alguma coisa nova, a relacionar a coisa que ja conhece” (RANCIERE,
2010, p. 57).

b) Ao dizer que a “educacao bancaria” € o ato de transferir valores, Freire nos remete
a oposicao entre a educacdo bancaria e o Ensino Universal. No ensino proposto por
Ranciére, ndo héa transferéncia de conhecimento: “E assim que o mestre ignorante
pode instruir tanto aquele que sabe quanto o ignorante: verificando se ele esta
pesquisando continuamente” (idem, ibid., p. 56-57). Tanto Freire quanto Ranciéere
concordam que ensinar ndo €, em hipétese alguma, ato de transferir valores e
conhecimentos.

Ranciére/Jacotot esclarecem que o Ensino Universal acontece por meio da
fala: “Na l6gica do Ensino Universal, € preciso que o artesdo fale de suas obras para
se emancipar; € preciso que o aluno fale da arte que quer aprender” (idem, ibid., p.
97). A partir dessa logica, é possivel tracarmos outro ponto em comum entre Ranciere/

Jacotot e Freire, pois, para o pedagogo, “o educador ja ndo é o que apenas educa,
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mas o0 que, enquanto educa, é educado, em didlogo com o educando que, ao ser
educado, também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em que
crescem juntos e em que os ‘argumentos de autoridade’ ja ndo valem” (FREIRE, 2005,
p. 79). E a partir de uma relagdo dialégica de igualdade entre os individuos que a
emancipacdo intelectual pode acontecer: ‘O que pode, essencialmente, um
emancipado é ser emancipador (...). A emancipacdo € a consciéncia dessa igualdade,
dessa reciprocidade que, somente ela, permite que a inteligéncia se atualize pela
verificacdo” (RANCIERE, 2010, p. 65). E essa verificacdo ocorre pela palavra:
“somente um homem pode emancipar um homem. Somente um individuo pode ser
razodvel — e somente por meio de sua prépria razdo (...). Sempre se aprende, ao
escutar um homem falar” (RANCIERE, 2010, p. 142).

Como afirma Ranciére, ha uma distancia entre as intencdes da emancipagéo
intelectual de Jacotot e movimentos como o de Paulo Freire. Mas existe algo em
comum, no processo de emancipacgdo intelectual, como veiculo de mobilidade de
emancipacao politica que rompem com uma légica social, uma légica de instituicdo
(RANCIERE, 2003, p. 199):

A acdo politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo, “acéo
cultural” para a liberdade, por isto mesmo, agao com eles (...). Por isto
gue esta educacdo, em que educadores e educandos se fazem
sujeitos do seu processo, superando o intelectualismo alienante,
superando o autoritarismo do educador “bancario”, supera também a
falsa consciéncia do mundo (...). Esta é a razéo por que a concepgao
problematizadora da educagdo ndo pode servir ao opressor.
Nenhuma “ordem” opressora suportaria que os oprimidos todos
passassem a dizer: “Por qué?”

Se esta educacdo somente pode ser realizada, em termos
sisteméticos, pela sociedade que fez a revolugdo, isto ndo significa
gue a lideranca revolucionaria espere a chegada ao poder para
aplica-la.

No processo revolucionario, a lideranga nao pode ser “bancaria”, para
depois deixar de sé-lo (FREIRE, 2005, p. 60; 86-87).

Existem possibilidades de dialogo entre a ideia de emancipag¢édo proposta por
Freire e por Ranciére, porém o que mais nos importa é a reflexdo sempre atual e
necessaria que ambos nos suscitam sobre a logica social, a légica da instituigéo-
escola, a formacdo docente, a relacdo com os alunos, os processos de ensino-
aprendizagem e o conhecimento.

Consequentemente, diante de tudo que foi exposto até aqui, acredito ser
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pertinente, para aprofundar nossa reflexdo, trazer a visdo de Ranciére sobre a
atualidade do mestre ignorante ndo s6 no mundo, mas também no Brasil. O fil6sofo
aponta duas dimensdes para a atualidade de sua obra. A primeira dimensao esta
ligada ao funcionamento das escolas:

Eis a primeira dimensdo da atualidade, que ndo é outra sendo a
atualidade da prépria igualdade, em um momento em que a
desigualdade se instala como desigualdade “apenas” intelectual. Para
mim, o que é significativo € menos os usos particulares que se
gostaria de conceder a escola — formar pessoas mais ativas, praticas
etc. — do que essa funcéo de simbolizacéo global da ordem do mundo
(RANCIERE, 2003, p. 200).

A segunda dimensdo esta ligada ao crescente nimero de movimentos de
emancipacdo que, em escala global, tentam validar o poder dos que aparentemente

nada sabem:

Mas O mestre ignorante nao é atual, no sentido em que traria meios
de formacdo de movimentos de protesto, de movimentos afirmativos,
de emancipacdo na América Latina. Sua atualidade é lembrar que a
hora é sempre essa, que a hora da emancipacdo é agora, que
sempre ha a possibilidade de afirmar uma razdo que néo é a razéo
dominante, uma légica do pensamento que ndo é a logica da
desigualdade (idem, ibid., p. 201).

Justamente pela sua consciéncia em relagéo a atualidade do mestre ignorante
gque Ranciére afirma que Jacotot ndo vai oferecer aos movimentos sociais brasileiros,
ou aos movimentos de educagdo na América Latina, as chaves do sucesso, mas vai
lembrar que sempre se tem raz&o em querer se emancipar (RANCIERE, 2003, p. 201).

Por isso, Ranciere afirma que o pensamento da emancipacgédo intelectual ndo
pode ser a lei de funcionamento de uma instituicdo, oficial ou paralela. Esse
pensamento ndo pode jamais ser um método institucional. E uma filosofia, uma
axiomatica da igualdade, que ndo ensina formas de bem conduzir a instituicao, mas a
separar as razbes (RANCIERE, 2003, p. 201).

Ranciére anuncia que sempre é possivel ser um emancipador, mas nao
podemos confundir a fungdo do emancipador com a do professor. Um professor é uma
pessoa que desenvolve uma funcéo social. Ele pode comunicar a emancipacgéo, a
capacidade, a opinido da igualdade, a pratica da igualdade entre seus alunos.

Entretanto, ndo existe uma identificacdo possivel entre essa transferéncia de opiniao,



80

da capacidade igualitaria, e a logica da instituicdo. Para o filosofo, ndo existe
instituico boa, sempre existira conflito de razdes (RANCIERE, 2003, p. 201).

Ranciére esclarece que uma das coisas mais importantes ditas por Jacotot &
sobre a necessidade de separar as razées. Um emancipador ndo € um professor, que
um emancipador ndo é um cidaddo. Dessa forma, € possivel ser, a0 mesmo tempo,
professor, cidaddao e emancipador, mas ndo se pode sé-lo em uma logica Unica
(RANCIERE, 2003, p. 201):

A exigéncia incontornavel da ética da emancipacado intelectual
reafirma a crenga na possibilidade de reinventarmos novas formas de
nos relacionarmos conosco proprios, com 0s outros e com o mundo
global, onde as diferencas entre 0s seres humanos possam ser
encaradas ndo como focos de guerra, mas como manifestacdo da
infinita plasticidade das suas capacidades com as quais se faz a
histéria da comunidade humana (PEREIRA e SILVA, 2015, p. 115).

Pér em pratica o Ensino Universal € um verdadeiro desafio que Ranciére nos
apresenta, pois quebrar a légica embrutecedora das instituicbes, e que move nossa
sociedade, apresenta-se como algo impossivel. Entretanto, a atualidade da
emancipacao surge justamente a partir daquilo que podemos apresentar diante dessa
impossibilidade, uma vez que nosso poder encontra-se em nossa propria inteligéncia,
em nossa propria natureza humana e criativa.

Sendo assim, Pellejero (2009, p. 23) afirma que a igualdade e a emancipacéo,
gue sdo os elementos fundamentais do método pedagdgico de Jacotot, sdo também
os elementos fundamentais da luta democratica. Esses elementos séo tratados como
uma analogia entre a emancipacgéo intelectual e a pratica politica, entendida como
uma pratica de ruptura do funcionamento da desigualdade. Nesse sentido, em ambos
os casos fica claro que ninguém pode apresentar um titulo para dizer como sdo as
coisas e 0 que devemos fazer, pois a capacidade para pensar por nés préprios e de
atuar de acordo com nossas proprias necessidades é algo inalienavel.

Logo, a atualidade e a ética da emancipacdo intelectual perpassam pela
possibilidade de reinventarmos novas maneiras de lidarmos conosco mesmos
(enquanto educadores), com os outros (alunos) e com o mundo (conhecimento e
saber) através do entendimento do Ensino Universal, que nos conscientiza de uma
razdo que ndo é a razdo dominante da desigualdade e sim a razdo inalienavel da
capacidade natural humana “creio que Deus criou a alma humana capaz de se instruir’
(RANCIERE, 2010, p. 190): a igualdade das inteligéncias.
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2.2 — Linguagem, poder, igualdade e vontade: a I6gica do Ensino Universal

Segundo Ranciere/Jacotot (2010, p.96), o exercicio da palavra e a concepgao
de qualquer obra como discurso sdo os primeiros passos para a aprendizagem. O
ensino proposto por Jacotot/Ranciére compreende o homem como uma vontade
servida por uma inteligéncia (idem, ibid., p. 83). Logo, declaram que um individuo pode
tudo o que quiser. Porém, afirmam que ndo devemos nos enganar sobre o que esse
querer significa, pois a Unica insignia que vale é a da igualdade das inteligéncias
(idem, ibid., p. 85).

Compreender a logica do Ensino Universal é fator primordial para entendermos
a emancipacado intelectual apresentada por Ranciére/Jacotot. A aprendizagem, pelo
Ensino Universal, inicia-se partindo do pressuposto da igualdade das inteligéncias por
meio da verificagdo de que somos uma vontade servida por uma inteligéncia, que
podemos aprender tudo o que quisermos. Essa verificagdo ocorre pelo exercicio da
palavra e pela tautologia de que tudo esta em tudo.

Dessa forma, o mestre é ignorante, pois ignora a desigualdade e, portanto, ndo
se coloca como um transmissor de saber. Ele é aguele que comunica a inteligéncia a
sua frente que somos uma vontade servida por uma inteligéncia. A relagdo existente
entre o mestre e o aluno ndo é de superioridade e inferioridade, € uma relagdo de
comunicagcdo entre uma vontade e outra, ambas com o mesmo poder de capacidade
intelectual.

Nesse sentido, a partir de agora iremos refletir um pouco mais sobre as bases

do Ensino Universal: linguagem, poder, vontade e igualdade.

2.2.1. Vontade como poténcia de igualdade

Ha desigualdade nas manifestacbes da inteligéncia, segundo a
energia mais ou menos grande que a vontade comunica a inteligéncia
para descobrir e combinar relacdes novas, mas ndo ha hierarquia de
capacidade intelectual. E a tomada de consciéncia dessa igualdade
de natureza que se chama emancipacédo, e que abre o caminho para
toda aventura no pais do saber (RANCIERE, 2010, p. 49).

De acordo com Ranciére, o0 método embrutecedor (que é a légica do ensino
tradicional) provoca no pensamento daquele que fala o sentimento de sua prépria
incapacidade: “No fundo, o embrutecimento é a marca do método que faz alguém falar
para concluir que o que diz € inconsistente e que ele jamais o teria sabido, se alguém
ndo lhe houvera indicado o caminho de demonstrar a si mesmo sua propria
insignificancia” (RANCIERE, 2003, p. 188).
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O método embrutecedor subordina uma inteligéncia a outra, ndo existindo
assim uma relacdo de vontade a vontade (RANCIERE, 2010, p. 31). O
embrutecimento consiste na necessidade de uma inteligéncia ser guiada por outra
inteligéncia, solidificando a insignia de que existem inteligéncias superiores e
inferiores:

Toda a questéo politica da transmissdo do saber, em Jacotot, pode
ser pensada como uma critica radical & famosa cena do escravo do
Ménon, que descobre supostamente sozinho as verdades da
geometria: o que o escravo do Ménon descobre &, simplesmente, sua
propria incapacidade de descobrir qualquer coisa, quando um bom
mestre ndo o guia para o bom caminho (RANCIERE, 2003, p. 188).

Sendo assim, para Netto (2003, p. 277), uma educacdo emancipadora seria
aquela que, invertendo a légica do sistema explicador (embrutecedor), demonstrasse
ao aluno que ele é capaz de compreender por si s6, pelo poder de sua prépria
inteligéncia.

Ranciére (2010, p. 83) afirma que a “inteligéncia é atencdo e busca, antes de
ser combinacdo de ideias. A vontade é poténcia de se mover, de agir segundo
movimento préprio, antes de ser instancia de escolha”.

Isso significa que a inteligéncia e a vontade sdo as duas faculdades que estdo
em jogo no ato de aprender: o aluno estava ligado a uma vontade, a de Jacotot, e a
uma inteligéncia, a do livro, que s&o inteiramente distintas (RANCIERE, 2010, p. 31-
32). Ranciere chama de emancipacgédo a distingdo conhecida e mantida entre as duas
relagdes, qual seja, o ato de uma inteligéncia que ndo obedece sendo a ela mesma,
ainda que a vontade obedec¢a a uma outra vontade (idem, ibid., p. 32).

Para Ranciére, a emancipagdo deve ser pensada em um esquema inverso ao
ocorrido com o escravo de Ménon, na qual a vontade ndo seja deixada de lado para
que se estabelegca uma relagéo “pura” entre as inteligéncias, mas, pelo contrario, se
declare como tal, ou seja, se declare ignorante (RANCIERE, 2003, p. 188):

O que é um mestre ignorante? E um mestre que ndo transmite seu
saber e também ndo é o guia que leva o aluno ao bom caminho, que
€ puramente vontade, que diz a vontade que se encontra a sua frente
para buscar seu caminho e, portanto, para exercer sozinha sua
inteligéncia, na busca desse caminho (idem, ibid., p. 188).

A relacdo entre a vontade e o aprendizado do aluno de acordo com Ranciere
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pode ser equiparada com a relacdo estabelecida por Freire entre o aluno e sua
atuacdo como formador de seu préprio saber:

O formando, desde o principio mesmo de sua experiéncia formadora,
assumindo-se como sujeito também da producdo do saber, se
convenca definitvamente de que ensinar ndo é transferir
conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua producéo ou a
sua construcdo (FREIRE, 2011, p. 24).

Nessa relacdo de vontade a vontade, nao existe transferéncia de
conhecimento, o0 que existe € a comunicacdo entre a vontade do professor com a do

aluno, motivando a atuacao do aluno como sujeito de sua propria producéo do saber:

O que nos interessa é a exploracdo dos poderes de cada homem,
guando ele se julga igual a todos os outros e julga todos os outros
iguais a si. Por vontade, compreendemos essa volta sobre si do ser
racional que se conhece como capaz de agir. Essa fonte de
racionalidade, essa consciéncia, essa estima de si como ser racional
em ato que alimenta o movimento da inteligéncia. O ser racional é,
antes de tudo, um ser que conhece sua poténcia, que jamais se
mente a esse respeito (RANCIERE, 2010, p. 86).

A vontade é a consciéncia do ser racional como sujeito capaz de aprender
qualquer coisa sem mestre explicador. Muitas vezes, agimos como seres racionais,
utilizando nossa poténcia para movimentar nossa inteligéncia, sem nem nos darmos

conta de todo nosso poder, conforme reflete lllich (1973, p.62):

A maior parte dos nossos conhecimentos adquirimo-los fora da
escola. Os alunos realizam a maior parte de sua aprendizagem sem
0S, Ou muitas vezes, apesar dos professores. Mais tragico ainda é o
fato de que a maioria das pessoas recebe 0 ensino da escola, sem
nunca ir a escola.

Todos aprendem o como viver sem o auxilio da escola. Aprendemos
a falar, pensar, amar, sentir, brincar, praguejar, fazer politica e
trabalhar sem interferéncia de professor algum. Mesmo as criancas
que estdo sob os cuidados, dia e noite, de um professor nao
constituem excecdo. Os oOrfaos, os excepcionais e os filhos de
professores escolares adquirem a maioria de seus conhecimentos
fora do processo educacional planejado para eles.

Como afirma Ranciére (2010, p. 35), “ndo ha homem sobre a face da Terra que

nao tenha aprendido alguma coisa por si mesmo e sem mestre explicador”:

‘o Ensino Universal existe, de fato, desde o comeco do mundo ao
lado de todos os métodos explicadores. Esse ensino, por si so,
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formou, de fato, todos os grandes homens”. Mas, eis o que é
estranho: “Todo homem faz essa experiéncia mil vezes em sua vida,
€, no entanto, jamais ocorreu a alguém dizer ao outro: aprendi muitas
coisas sem explicacdes e creio que, como eu, também o podeis (...)
nem eu nem quem quer que seja havia pensado em empregar esse
método para instruir os outros”. Bastaria dizer a inteligéncia que
dormita em cada um: Age quod agis, continua a fazer o que fazes,
“aprende o fato, imita-o, conhece-te a ti mesmo, é a marcha da
natureza”. Repete metodicamente o0 método do acaso que te deu a
medida de teu poder. A mesma inteligéncia esta em agdo em todos
os atos do espirito humano (RANCIERE, 2010, p. 35).

Apesar de todo carater antipedagoégico de lllich e da prépria experiéncia de
Jacotot, reitero que os alunos de Jacotot aprenderam sozinhos e sem mestre
explicador, mas ndo sem mestre. Conforme dito anteriormente, na relagéo entre aluno
e mestre existe um vinculo que envolve duas inteligéncias e duas vontades. A vontade
do aluno nado é subordinada a vontade do mestre, pois 0 mestre sabe que “a mesma
inteligéncia estd em agdo em todos os atos do espirito humano” (RANCIERE, 2010,
p.35): “E possivel ensinar o que se ignora, desde que se emancipe 0 aluno; isso &, que
se force o aluno a usar sua propria inteligéncia” (idem, ibid., p. 34).

“O método da igualdade, ou da vontade, é aquele em que se pode aprender
sozinho, e sem mestre explicador, quando se quer, pela tensédo de seu proprio desejo
ou pelas contingéncias da situacdo” (RANCIERE, 2010, p. 34).

Segundo nos esclarece Hidalgo et al. (2015, p. 345), “0 mestre ndo se mantém
distante, mas préximo de seu pupilo e a liberdade é o ponto de partida. Ao invés de
cultivar apenas a faculdade da memoria, se cultiva a inteligéncia, o gosto e a
imaginagao”.

De acordo com Netto (2003, p. 277), o papel do mestre nessa relacdo de
vontade a vontade é “manter, pela forga de sua vontade, a vontade as vezes vacilante
do aluno em seu caminho. Caminho este que ndo é ditado pelo mestre, mas pela
marcha da descoberta, pelo aluno, das suas capacidades intelectuais”.

Esse caminho deve ser constituido pela verdade, ou seja, pelo conhecimento

do individuo de seu poder:

O principio de veracidade estda no coracdo da experiéncia de
emancipagdo. Ele ndo é a chave de nenhuma ciéncia, sendo a
relagdo privilegiada de cada um com a verdade — aquela que o coloca
em seu caminho, em sua Orbita de pesquisador. E o fundamento
moral do poder de conhecer. (RANCIERE, 2010, p. 87).

O caminho do aluno deve ser pelo conhecimento de si mesmo, ou seja, 0
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caminho da volta a si, ao que em si ndo pode enganar (RANCIERE, 2010, p. 87). Por
isso, o filosofico afirma que o homem racional é aquele que jamais mente para si
mesmo, pois conhece sua poténcia: “o individuo ndo pode mentir a si proprio, somente
pode se esquecer. ‘Eu ndo posso’ é, assim, uma frase de esquecimento de si, de que
o individuo razoéavel abdicou” (RANCIERE, 2010, p. 86-87).

O aluno que conhece a si mesmo como poténcia, como uma vontade servida
por uma inteligéncia, deve ver tudo por ele mesmo, comparar e sempre responder a
triplice questdo: “o que vés? O que pensas disso? O que fazes com isso? E, assim,
até o infinito. Mas esse infinito ndo € mais um segredo do mestre, € a marcha do
aluno” (idem, ibid., p. 44).

O método do aluno nos é apresentado por Ranciére/Jacotot como o método
em que o professor acredita que o aluno ignorante pode aprender sozinho o que o
mestre ignora. Para isso, o obriga a atualizar sua capacidade (idem, ibid., p. 34). Essa
atualizagéo, que se estabelece em uma relagdo de vontade a vontade, pode ocorrer
por meio de um livro, mas o caminho sera tracado pelo aluno, pelo exercicio de sua
liberdade (idem, ibid., p. 44). O mestre emancipador é aquele que apresenta o
problema e ndo a solucdo. Antes, permite que o aluno se compreenda como sujeito
capaz de partir ele mesmo em busca da melhor forma de resolver o problema
proposto. Nesse caso, 0 desafio do mestre é saber reconhecer a distancia entre a
matéria ensinada e o sujeito a ensinar (HIDALGO et al., 2015, p.345).

Baseada no filésofo Castoriadis, Valle (2002, p. 204) destaca que ‘o
conhecimento nasce da interrogacdo: quem desconhece essa simples evidéncia
dificilmente estard em condi¢cbes de prestar contas daquilo que aprendeu”.

Como afirmou Ranciére, varias vezes nos vemos em situacdes com um
problema, com uma interrogacédo a nossa frente e por vontade propria, sem ajuda de
um mestre explicador, buscamos o conhecimento necessario para encontrarmos a
solucdo. Porém, ndo nos damos conta de nosso poder, do Age quod agis, de continuar
a fazer o que fizemos, de seguir a marcha da natureza, e esquecemos-nos de
aprender o fato, de imita-lo, conhecendo, assim, a n6s mesmos como seres capazes
intelectualmente (RANCIERE, 2010, p. 35).

Ranciére (2010, p. 78) aponta que as criangas pequenas demonstram uma
inteligéncia muito parecida em sua exploragdo do mundo e da aprendizagem da
linguagem. Elas sdo conduzidas de forma idéntica pelo instinto e pela necessidade, ja
que todas tém necessidades semelhantes a serem satisfeitas e todas querem

pertencer a sociedade dos humanos, dos seres falantes. Porém, ao adentrar na
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sociedade dos falantes, na sociedade pedagogizada, a crianga embrutece e a sua
necessidade se faz menos urgente, a atencdo menos constante, e essa crianca se
acostuma a aprender pelos olhos de outros, deixando, assim, sua vontade, sua
poténcia, de lado: “As circunsténcias se diversificam e ela desenvolve as capacidades
intelectuais que Ihe sdo solicitadas” (RANCIERE, 2010, p. 79).

Assim, embrutecidos, esquecemos de nG6s mesmos, de nossa vontade de agir,
de fazermos sozinhos as descobertas que o mundo nos apresenta. Presos na légica
da desigualdade das inteligéncias, nos distraimos de nosso caminho e ndao olhamos
para a crianca que fomos um dia e para a vontade que tinhamos em interrogar as
coisas do mundo. Para Ranciére (id., ibid.), é inatil discutir se nossa inteligéncia
sentida como “menor” é um efeito da natureza ou da sociedade, ja que costumamos
desenvolver a inteligéncia que nossas necessidades e circunstancias exigem.
Entretanto, é ali onde a necessidade cessa, a inteligéncia descansa, que uma vontade
pode surgir mais forte se fazendo ouvir e dizendo: “continua; vé o que fizeste e o que
podes fazer se aplicares a mesma inteligéncia que ja empregaste, investindo em toda
coisa a mesma atencao, nao te deixando distrair em teu caminho” (id., ibid).

Sera nesse instante de distracdo do aluno que o mestre pode transmitir ndo o

conhecimento ou a inteligéncia, mas sim a vontade, conforme apresenta Ranciére:

O que significa o fato de “transmitir uma vontade”? Transmitir uma
vontade é como transmitir uma opinido: a opinido da igualdade das
inteligéncias ou desigualdade das inteligéncias (...). O mestre
ignorante € o0 mestre que ndo quer saber das razbes da
desigualdade. Toda experiéncia pedagogica normal esta estruturada
por razGes da desigualdade. O mestre ignorante é aquele que ignora
tudo isso e que comunica essa ignorancia, isso é, comunica essa
vontade de ndo saber nada a esse respeito (RANCIERE, 2003, p.
192).

O fil6sofo complementa que o que é transferido ndo é a vontade em si, mas
sim a vontade reconhecida no outro como ser igual e capaz a todos 0s outros
individuos. Para isso, é preciso decidir que as inteligéncias séo iguais. Porém, ndo se
trata de uma decis@o de operacdo meramente intelectual, mas também da vontade, no
sentido de uma operagdo que reestrutura as relagcdes entre os homens. Essa € a
l6gica da coisa: ao decidir que posso ler essas letras, ao tragcar meu caminho por
essas letras que ndo conhego, é decidir, também, sobre a igualdade em geral, para os
outros. Isso implica sair de um funcionamento social baseado totalmente na
compensacao das desigualdades. Logo, a l6gica do ignorante € uma légica em que se

aplica a propria inteligéncia na manutencdo das razdes da desigualdade. Ou seja,
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quando alguém diz que “n&o pode” fazer algo, significa que emprega sua inteligéncia
em se provar que ndo pode, e que outros também n&o podem (id., ibid.). Nesse
sentido, a vontade do mestre, descrito por Jacotot, “¢é uma vontade que deve se
efetuar inteiramente na decisdo do incapaz, que decide que é capaz” (idem, ibid., p.
193).

A vontade pode, entdo, ser entendida como uma decisdo da igualdade das
inteligéncias, do reconhecimento da poténcia de todo ser humano. Poténcia esta que
vai se perdendo ou enfraquecendo conforme crescemos. Masschelein (2003, p. 287)
afirma que “o espaco pedagdgico abre-se com a interrupcdo da pedagogia e da
instituicdo, com a separacao do “aluno” em relacdo a si mesmo”. Sera nesse espago,
apenas nesse espacgo, que “o mestre pode aparecer ndo como aquele que transmite o
saber, mas como aquele que sustenta a vontade. Portanto, em certo sentido, o mestre
é aquele que mantém o homem na infancia” (MASSCHELEIN, 2003, p. 287).

Conforme afirma Valle (2002, p. 204), “o conhecimento nasce da interrogacao:
guem se recusar a reconhecé-lo, dificiimente estard em condi¢cbes de aprender — e,
menos ainda, de ensinar’. Por isso, Ranciére/Jacotot (2010) afirmam que ensinar é
guestionar sobre tudo que se ignora. O mestre ignorante pode tudo perguntar, e
somente suas questbes serdo, para 0 viajante do pais dos signos, questdes
verdadeiras, que exigem o exercicio autbnomo de sua inteligéncia (RANCIERE, 2010,
p. 53). Porém, é preciso que esse mestre reconheca sua poténcia, que seja
emancipado: “ninguém pode se afirmar como mestre, se sua propria infancia, sua
propria poténcia e exposi¢cao nao sao postas em jogo” (MASSCHELEIN, 2003, p. 287).

O mestre ignorante reconhece sua propria poténcia e a dos outros, ja que “ele
interroga, provoca uma palavra, isto é, a manifestacdo de uma inteligéncia que se
ignorava a si propria, ou se descuidava” (RANCIERE, 2010, p. 51).

Para Masschelein (2003, p. 287), o mestre, que se propde a verificar a
proposta contida no mestre ignorante, também precisara recordar a infancia, com a
devida atengdo e vontade que a crianca emprega em sua busca por conhecimento,
pois “ele verifica que o trabalho de uma inteligéncia se faz com atengéo, que essa
palavra ndo diz qualquer coisa para se subtrair & coercdo” (RANCIERE, 2010, p. 51).

Masschelein (2003, p. 287) esclarece que “para que o mestre chegue ao gesto
justo, aquele que o torna atento, ele precisa, ele mesmo, caminhar”. Por isso, Ranciere
(2010, p. 51) diz que o mestre sera aquele que ira interrogar no intuito de se instruir e

nao de instruir o outro:
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Eis porque a relagdo pedagégica ndo pode ser vista, nem como uma
relacéo hierarquica (como a relacéo entre sabios e ndo sabios), nem
como uma relacdo simétrica (relacdo entre sujeitos principalmente
idénticos a si mesmos e entre si), mas como uma relacao de dialogo
entre seres de palavra. Uma relacéo, portanto, também de exposi¢céao
as palavras dos outros, relacdo de divida, ou de carga reciproca, pela
gual nos tornamos devedores de uma resposta, um gesto, uma
palavra cada vez singulares (MASSCHELEIN, 2003, p. 287).

Na relacdo de vontade a vontade, o0 mestre € aquele que fala aos outros “como
homens e, por esse mesmo gesto, faz deles homens”: “Mas o que ele lhes exprime é a
igualdade dos seres que falam, sua capacidade de compreender desde logo, que se
reconhecem como igualmente marcados pelo signo da inteligéncia” (RANCIERE,
2010, p. 138).

Conforme afirmou Masschelein (2003), a partir de suas reflexdes sobre O
mestre Ignorante, de Ranciére (2010), a relacdo pedagogica precisa ser vista como
uma relagdo de diadlogo entre seres de palavra, uma relagao “pura” de vontade a

vontade. Seréa sobre essa relacdo que discorremos nas proximas paginas.
2.2.2. Filosofia Panecastica: a linguagem como poténcia de igualdade

(...) o exercicio da palavra e a concepcao de
qualquer obra como discurso sdo um
preludio para toda aprendizagem, na légica
do Ensino Universal. E preciso que o
artesdo fale de suas obras para se
emancipar; é preciso que o aluno fale da
arte que quer aprender. “Falar das obras
dos homens é o meio de conhecer a arte
humana” (RANCIERE, 2010, p. 96).

A questdo central que envolve a experiéncia do professor Jacotot, descrita por
Ranciére, reside no fato de que seus alunos holandeses aprenderam francés sem
suas explicagdes a partir de uma edicao bilingue do livro Telémaco, de Fénelon, que
ele indicou por meio de um intérprete, ja que ndo dominava o holandés. Assim, por
meio do intérprete, solicitou que os alunos aprendessem o texto em francés com a
ajuda da traducdo. Quando estavam na metade do livro, pediu ao intérprete para
comunicar aos alunos que eles deveriam repetir sem parar o que haviam aprendido e
que o restante do livro deveria ser lido para depois narrarem. Para sua surpresa, 0S
alunos, sozinhos, sem a explicagdo de um mestre, escreveram tudo o que haviam

entendido do livro em francés sem muitos erros:
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Ele ndo Ihes havia explicado a ortografia e as conjugacdes. Sozinhos,
eles haviam buscado as palavras francesas correspondentes aquelas
gue conheciam, e as razdes de suas desinéncias. Sozinhos eles
haviam aprendido a combina-las, para fazer, por sua vez, frases
francesas: frases cuja ortografia e gramatica tornavam-se cada vez
mais exatas, a medida em que avancavam na leitura do livro; mas,
sobretudo, frases de escritores, e ndo de iniciantes (RANCIERE,
2010, p.20).

A experiéncia ocorrida por acaso causou uma verdadeira revolucdo em
Jacotot. A partir desta experiéncia, Jacotot associou a aprendizagem de seus alunos

com a aprendizagem das criancas em seu contato com a lingua materna:

No rendimento desigual das diversas aprendizagens intelectuais, o
gue todos os filhos dos homens aprendem melhor é o que nenhum
mestre lhes pode explicar — a lingua materna. Fala-se a eles, e fala-
se em torno deles. Eles escutam e retém, imitam e repetem, erram e
se corrigem, acertam por acaso e recomegam por meétodo, e, em
idade muito tenra para que os explicadores possam realizar sua
instrucdo, sdo capazes, quase todos — qualquer que seja seu sexo,
condicao social e cor de pele — de compreender e de falar a lingua de
seus pais (idem, ibid., p. 22).

Sendo assim, Jacotot pensou que se as criancas aprendem de certa maneira
da mesma forma a linguagem, o método de aprendizagem ocorrido ao acaso com

seus alunos poderia ocorrer mais vezes:

Mas a inteligéncia que os fizera aprender o francés em Telémaco era
a mesma que os havia feito aprender a lingua materna: observando e
retendo, repetindo e verificando, associando o que buscavam
aprender aquilo que ja conheciam, fazendo e refletindo sobre o que
haviam feito. Eles haviam procedido como ndo se deve proceder,
como fazem as criancas, por adivinhacdo. E a questdo, assim, se
impunha: ndo seria necessario inverter a ordem admitida dos valores
intelectuais? Nao seria esse método maldito, da adivinhagdo, o
verdadeiro movimento da inteligéncia humana que toma posse de seu
proprio poder? E sua proscricdo ndo marcaria, na verdade, a vontade
de dividir em dois o mundo da inteligéncia? (idem, ibid., p. 28).

Assim como a crianca que aprende a falar observando, repetindo, adivinhando

e buscando sozinhos, os alunos de Jacotot aprenderam sozinhos através de um livro:

Tudo se deu, a rigor, entre a inteligéncia de Fénelon, que havia
querido fazer um certo uso da lingua francesa, a do tradutor, que
havia querido fornecer o equivalente em holandés, e a inteligéncia
dos aprendizes, que queriam aprender a lingua francesa. E ficou
evidente que nenhuma outra inteligéncia era necesséria. Sem
perceber, ele os havia feito descobrir o que ele préprio com eles
descobria: todas as frases e, por conseguinte, todas as inteligéncias
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gue as produzem séo de mesma natureza (idem, ibid., p. 27).

Para Jacotot, entdo, pareceu possivel ocorrer a experiéncia de aprendizagem
de seus alunos com outros, ou seja, que outros alunos também poderiam aprender
sozinhos por meio de um livro: “é preciso aprender qualquer coisa e a isso relacionar
todo o resto, segundo esse principio: todas as inteligéncias s&o iguais” (idem, ibid., p.
141).

A partir das observagbes adquiridas com a experiéncia vivenciada, Jacotot
desenvolveu o Ensino Universal, cujos principios, como ja vimos, sdo: todos os
homens tém igual inteligéncia, cada homem recebeu de Deus a capacidade de instruir-
se e tudo esta em tudo, o que define o Ensino Universal como uma Filosofia
Panecastica — Do grego, Pan, tudo, e Hekastos, cada; tudo em cada ou tudo esta em
tudo. Para Jacotot, “tudo estd em tudo. A tautologia da poténcia é também a da
igualdade, que busca o dedo da inteligéncia em toda obra de homem” (idem, ibid., p.
67). Essa busca ocorre por meio do “exercicio da palavra e a concepgéo de qualquer
obra como discurso”. Esses “sdo um prellidio para toda aprendizagem, na légica do
Ensino Universal” (idem, ibid., p. 97).

Sendo assim, nas proximas linhas, discorremos sobre a linguagem como
poténcia de igualdade a partir de Ranciére (2010). Entretanto, devido a complexidade
do tema e as limitacdes deste trabalho, provavelmente, ndo conseguiremos abordar
todas as perspectivas que envolvem a linguagem e o discurso presentes na obra
frente a literatura da Filosofia da Linguagem e da Linguistica.

Dessa forma, pelas divergéncias tedricas em relacdo ao tema e das varias
possibilidades de leitura, tentaremos apresentar, de uma forma breve, como Ranciére
(2010) concebe os problemas da linguagem relativos a Filosofia da Linguagem.
Discorremos também sobre a linguagem apresentada pelo fildsofo como poténcia da

igualdade.

2.2.2.1 — Ranciére e a Filosofia da Linguagem: um breve panorama

De acordo com Auroux (2009, p.07), a filosofia da linguagem néo corresponde
a um conceito e nem a um campo disciplinar bem constituido. E compreendida como
um conjunto de reflexbes de origens distintas e, por causa disso, trata-se,
provavelmente, do mais importante e dificil campo da filosofia, por apresentar uma
falta de consisténcia tedrica do conjunto de ideias. Assim, esclarece que “a questao da

linguagem afeta aquilo que constitui a especificidade da humanidade e a natureza da
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racionalidade” (id., ibid.).

Como cada campo de experiéncia humana apresenta uma construcao tedrica,
ou seja, cientifica, isto d4 margem para delicados problemas filosoéficos. Entre esses
problemas, temos o infinito para a matematica, a estrutura Ultima da matéria para a
fisica, a natureza da vida para a biologia, a liberdade para o direito e a moral (id.,
Ibid.). Para o campo da linguagem, Auroux informa que os problemas filosoficos séo
de duas ordens:

A primeira se refere a natureza da significacdo. Que tipo de entidade
€ a significagdo de uma palavra ou de uma frase? De onde vem que a
linguagem signifique? A segunda refere-se a universalidade. Como é
gue me compreendem quando falo e, ainda por cima, como posso ser
traduzido para outra lingua? Essa questdo, evidentemente, tem a ver
com a natureza do pensamento (idem, ibid., p. 8).

s

Ainda de acordo como Auroux (2009, p.8), a universalidade é a chave
metafisica das ciéncias da linguagem. Porém, ele esclarece que a filosofia da
linguagem nédo se reduz a filosofia das ciéncias da linguagem, o que torna o tema
complexo e de dificil traducdo de um campo para outro. Nem mesmo os filésofos
possuem um conhecimento muito profundo da questdo. Cada filésofo foca em uma
das ordens dos problemas filos6ficos que envolvem a linguagem. Entretanto, segundo
0 pesquisador, um importante foco de discussao entre os filésofos sobre a linguagem
€ a questéo da racionalidade:

O homem se define pela linguagem e pela raz&o, o que significa que,
sem linguagem, ndo haveria racionalidade. A razdo e a linguagem
podem ser confundidas como supunham os projetos de lingua
universal? O que significa para a razdo humana o fato de a linguagem
nos ser dada sob a forma de uma multiplicidade de linguas
diferentes? (idem, ibid., p. 10).

Em O mestre ignorante, Ranciére (2010) apresenta reflexdes sobre a
linguagem que versam em torno desses pontos em comum entre os filésofos da
linguagem: a racionalidade e a universalidade. Sendo assim, procuraremos discorrer
sobre como Ranciére (enquanto filésofo da linguagem) desenvolveu a questdo da
racionalidade e da universalidade em O mestre ignorante. No entanto, pela
complexidade do tema, e pela delimitacdo deste trabalho, ndo serd possivel
aprofundar a discusséo teérica em torno da racionalidade e da universalidade da
linguagem a luz dos filésofos da filosofia da linguagem.

Partindo da experiéncia ocorrida entre o professor francés Jacotot e seus
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alunos holandeses, em que os alunos aprenderam o francés sem a ajuda de um
mestre explicador, Ranciére (2010, p. 38) apresenta um principio: “aprender qualquer
coisa e a isso relacionar todo o resto, segundo o principio de que todos os homens
tém igual inteligéncia”. A partir desse principio, o filésofo desenvolve toda uma
argumentacdo que se diferencia das discuss6es dos outros filésofos sobre a
universalidade da lingua e a racionalidade.

Segundo Auroux (2009), as questdes que envolvem a universalidade da lingua
sdo diversas e distintas entre os filosofos, 0 que a torna dificil de ser comprovada.
Nesse sentido, afirma que “a lingua universal € uma utopia cientificamente improvavel”
(AUROUX, 2009, p. 43):

As pesquisas sobre a lingua universal vdo dar no paradoxo de trazer
outra vez as linguas naturais ao centro da reflexdo: visto que cada um
dos sistemas é limitado, é possivel traduzi-lo de maneira ad hoc nas
linguas naturais. Uma lingua natural é uma lingua na qual todas as
outras sdo traduziveis; da universalidade, ela ndo possui a unicidade,
mas certamente possui a extensdo, ao menos a extensdo potencial
(idem, ibid., p. 44).

Distanciando-se das discussbes levantadas pelos fil6sofos sobre a
possibilidade de uma lingua universal ou natural, Ranciere afirma a arbitrariedade das

linguas:

Antes mesmo da proclamagdo do Ensino Universal, essa tese da
arbitrariedade das linguas fez do ensino de Jacotot um objeto de
escandalo. Sua aula inaugural em Louvain havia tomado por tema
essa questdo, herdada do século XVIII de Diderot e do Abade
Batteux: seria natural a construcéo “direta”, que dispde o sujeito antes
do verbo e do atributo? Teriam os escritores franceses direito de
considerar essa construcdo como marca da superioridade intelectual
de sua lingua? Ele tomava o partido da negativa. Com Diderot,
julgava a ordem “inversa” tdo natural, ou mais, do que a dita ordem
natural, acredita a linguagem do sentimento anterior a da analise.
Mas, sobretudo, recusava a prépria ideia de uma ordem natural e as
hierarquias que poderia deduzir. Todas as linguas eram igualmente
arbitrarias. N&o havia lingua da inteligéncia, lingua mais universal do
que as outras (RANCIERE, 2010, p. 90-91).

Para o filosofo, a universalidade da lingua pressupfe uma concepcdo
hierarquica. Por isso, compreende as linguas como arbitrarias e acredita que n&o
existe lingua da inteligéncia ou lingua mais universal do que as outras. Toda a
argumentacdo de Ranciére se funda em um principio: a universalidade da igualdade
(RANCIERE, 2003, p.196).

Situando a tese da universalidade dentro da filosofia da linguagem, Auroux
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(2009, p.33) traz a tona um questionamento:

Diante da diversidade das linguas do mundo, o pensamento (os
pathemata thes psykhes) se mantém idéntico. Toda a humanidade
exprime de maneira arbitraria em diferentes linguas a mesma
realidade apreendida de modo idéntico em um pensamento universal.
Ora, diante da universalidade, a diversidade linguistica pode parecer
um acidente histérico extremamente prejudicial as possibilidades de
comunicacdo da humanidade. Como encontrar a universalidade no
préprio instrumento de comunicagdo? (AUROUX, 2009, p.33).

Ranciére parece responder a pergunta de outros filésofos, sintetizada por

Auroux, porém, opondo-se ao pensamento dos outros:

Na tese da arbitrariedade das linguas eles viam a irracionalidade
introduzir-se no cerne da comunicagdo, nesse caminho da descoberta
do verdadeiro, em que a medita¢é@o do filosofo deveria comunicar-se
com o senso comum do homem do povo. No paradoxo do leitor de
Louvain, eles viam perpetuado o vicio desses fildsofos que
“frequentemente confundiram em seus ataques, sob o nome de
preconceitos, tanto os erros funestos cujo berco haviam descoberto
bem proximo a eles, quanto as verdades fundamentais a que
imputavam a mesma origem, porque a eles a verdadeira permanecia
ocultada, em profundezas inexpugndaveis ao bisturi da argumentacao
e ao microscépio de uma verbosa metafisica, onde ha muito haviam
desaprendido a descer, se deixando guiar unicamente pela claridade
de um senso reto e de um coracéo simples (RANCIERE, 2010, p. 92).

Ranciére esclarece que as questdes levantadas por outros filésofos, que
envolvem a universalidade dentro da comunicagédo, ndo fazem parte do pensamento

de Jacotot:

O fato é: Jacotot ndo deseja reaprender esse tipo de descida. Ele ndo
escuta as frases em cascatas com esse senso reto e esse coragao
simples. Ele nada quer com essa liberdade medrosa que se garante
no acordo das leis do pensamento com as leis da linguagem e
aquelas da sociedade. A liberdade ndo se garante por nenhuma
harmonia preestabelecida. Ela se toma, ela se conquista e se perde
somente pelo esfor¢co de cada um. E ndo existe razéo assegurada por
ja estar escrita nas construcdes da lingua e das leis da cidade. As leis
da lingua nada tém a ver com a razao e as leis da cidade tém tudo a
ver com a desrazao. Se ha lei divina, € o pensamento em si mesmo,
em sua veracidade sustentada, que se faz a Unica testemunha. O
homem né&o pensa porque fala — isso seria, precisamente, submeter o
pensamento a ordem material existente — o homem pensa porque
existe (idem, ibid., p. 92-93).

Tomando o pensamento de Jacotot para si, Ranciére afirma que néo existe

obstaculo entre o ato de comunicacao e a arbitrariedade das linguas, pois 0 que existe
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€ a universalidade da igualdade:

Resta que o pensamento deve se dizer, se manifestar por obras, se
comunicar a outros seres pensantes. Ele deve fazé-lo através de
linguas de significagBes arbitrarias. Mas nada justifica que se veja
nisso um obstaculo para a comunicacdo. Somente 0S preguicosos
tremeriam frente a ideia desse arbitrario, vendo-o como o timulo da
razdo. Ao contrario, € porque nao ha cédigo dado pela divindade,
lingua da lingua, que a inteligéncia humana emprega toda a sua arte
em se fazer entender e entender o que a inteligéncia vizinha lhe
significa. (idem, ibid., p. 93).

Seguindo o principio da universalidade da igualdade, Ranciére/Jacotot (2010,
p. 113) afirmam que o arbitrario da lingua n&o consistia em qualquer prova contra a
racionalidade da comunicagéo: “A razdo € o poder de aprender todas as linguas”

(idem, ibid., p.134). E essa razéao esta ligada a vontade, e nado a lingua:

Por vontade, compreendemos essa volta sobre si do ser racional que
se conhece como capaz de agir. Essa fonte de racionalidade, essa
consciéncia, essa estima de si como ser racional em ato que alimenta
0 movimento da inteligéncia. O ser racional é, antes de tudo, um ser
gue conhece sua poténcia, que jamais se mente a esse respeito
(idem, ibid., p.86).

Segundo o filésofo, nas sociedades, as teses de universalidade e
arbitrariedade da lingua estéo ligadas a “paixao pela desigualdade”:

A superioridade universal dos inferiores se unird a inferioridade
universal dos superiores para criar um mundo em que nenhuma
inteligéncia podera se reconhecer em seu igual. Ora, a razdo se
perde ali onde um homem fala a um outro que nada lhe pode
replicar.(idem, ibid., p. 66).

A légica da desigualdade hierarquiza e separa os individuos em dois tipos de
espiritos: superiores e inferiores - “o espirito superior se condena a jamais ser
compreendido pelos inferiores. Ele s6 se assegura de sua inteligéncia desqualificando
aqueles que lhe poderiam recusar esse reconhecimento” (idem, ibid., p.65). Logo,
nessa logica, a comunicacdo ocorre pela “desrazdo”, ou seja, pelo nao

reconhecimento dos individuos de sua poténcia, de sua razao igualitaria:

J4 vimos que o espirito, a alianca da vontade e da inteligéncia,
conhecia duas modalidades fundamentais: a atengcédo e a distracao.
Basta que haja distracdo, que a inteligéncia se disperse, para que
seja levada pela gravitacdo da matéria (...). Aquele que se distrai ndo
vé por que razdo deveria prestar atencdo. A distracdo €, de inicio,
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preguica, desejo de subtrair-se ao esforgco. A prépria preguiga nao €,
todavia, torpor de carne, ela é ato de um espirito que subestima sua
prépria poténcia. A comunicacdo razoavel se funda na igualdade
entre a estima de si e a estima dos outros. Ela favorece a continua
verificacdo dessa igualdade (idem, ibid., p. 114).

Como a sociedade estd baseada pela “paixdo da desigualdade”, ser4 sempre

“desrazoavel”, mas os individuos podem ser razoaveis dentro da l6gica desigualitaria:

A igualdade permanece a Unica capaz de explicar uma desigualdade
gue os desigualitarios serdo sempre impotentes para pensar. O
homem razoavel conhece a razdo da desrazdo cidadd. No entanto,
ele a reconhece, ao mesmo tempo, como insuperavel. Ele é o Gnico a
conhecer o circulo da desigualdade (idem, ibid., p. 127).

De acordo com Ranciere (2010, p.138), no momento em que a sociedade
encontra-se ameacada pela divisdo de sua prépria loucura, a razao faz-se acao social
salvadora ao exercer a totalidade de seu proprio poder: o poder da igualdade
reconhecida entre os seres intelectuais. O homem razoavel é aquele que exprime a
igualdade dos seres que falam sobre sua capacidade de compreender desde logo, ou
seja, gque se reconhecem como igualmente marcados pelo signo da inteligéncia.

Para Ranciére (2010), a razdo esta ligada a universalidade da igualdade das
inteligéncias e ndo a existéncia de uma lingua universal. E é neste ponto de discussao
sobre a razdo e a comunicagdo que Ranciére se situa como um filésofo que
compreende a linguagem a partir da pragmatica, que € “uma das divis6es do estudo
da linguagem em uma perspectiva filoséfica” (MARCONDES, 2005, p.40).

Segundo Marcondes (id., ibid.), a pragmatica se insere no panorama mais
amplo de uma filosofia critica que tem um objetivo emancipatério e esta voltada para a
recuperacdo, em nosso contexto histérico, do lugar central da racionalidade
comunicativa.

Nesse sentido, temos em Ranciére (2010, p. 114) que “a comunicacdo
razoavel se funda na igualdade entre a estima de si e a estima dos outros. Ela
favorece a continua verificacdo dessa igualdade”. E essa comunicacao razoavel é a
base para a emancipacéo: “ele lhes fala como a homens e, por esse mesmo gesto, faz
deles homens: isto depende da emancipacéo intelectual” (idem, ibid., p. 138).

Marcondes (2005, p. 38) informa que dentro das questbes da filosofia da
linguagem contemporanea existe uma proposta de Pragmatica Universal, que é o
primeiro passo em dire¢cdo a Teoria da Acdo Comunicativa, ja que visa estabelecer as

condi¢des que envolvem a possibilidade da comunicacdo em um sentido universal, ou
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seja, de toda e qualquer comunicacdo possivel.
Para Ranciere (2010), toda comunicacao é possivel por causa da tautologia da
poténcia: tudo estd em tudo. E a vontade de se comunicar e de verificar sua similitude

com o outro que torna possivel a situagdo de comunicacdo entre dois seres racionais:

Essa vontade que preside a operagdo ndo € uma receita de
taumaturgo. Ela é esse desejo de compreender e de se fazer
compreender, sem o qual nenhum homem jamais daria sentido as
materialidades da linguagem. E preciso entender compreender em
seu verdadeiro sentido: ndo o derrisério poder de suspender os véus
das coisas, mas a poténcia de traducdo que confronta um falante a
outro falante (...). Toda palavra, dita ou escrita, € uma traducédo que
s6 ganha seu sentido na contratraducdo, na invencao das causas
possiveis para 0 som que ouviu ou para o trago escrito: vontade de
adivinhar que se apega a todos os indicios, para saber o que tem a
Ihe dizer um animal racional que a considera como a alma de um
outro animal racional (RANCIERE, 2010, p. 95).

Sendo assim, Marcondes (2005, p. 32) afima que a linguagem €
essencialmente dialdgica e a troca linguistica, a interagéo entre a o falante e ouvinte, é
regida por um principio de cooperacao, ou seja, falamos para sermos entendidos.

Segundo Ranciére (2010, p.88), o carater dialdgico esta ligado a arbitrariedade
das linguas: “Os homens se unem porque sdo homens, isto &, seres distantes. A
linguagem n&o os redne. Ao contrério, € sua arbitrariedade que, forgando-os a traduzir,
os pde em comunicacao de esforgos”.

Partindo de uma natureza essencialmente cooperativa para a interacdo
comunicativa, Marcondes (2005, p.38) afirma que Habermas definiu quatro condiges
para a ‘“situacdo ideal de discurso”. Sao elas, a sinceridade, a veracidade, a
inteligibilidade e a justificabilidade.

Dentre essas condi¢des definidas por Habermas, Ranciére (2010) desenvolve
a sinceridade e a veracidade em O mestre Ignorante. Para o fil6sofo, a sinceridade e a
veracidade sdo importantes condi¢des para a comunicagdo entre homens razoaveis.

A sinceridade esta ligada a veracidade e a relagdo do homem consigo mesmo:
“O individuo ndo pode mentir a si préprio, somente pode se esquecer. “Eu ndo posso”
é, assim, uma frase de esquecimento de si, de que o individuo razoavel abdicou”
(RANCIERE, 2010, p. 86-87).

O principio da veracidade se encontra no coracdo da experiéncia da
emancipacao: ele ndo é a chave de nenhuma ciéncia; é a relacdo privilegiada de cada
um com a verdade — aquela que o coloca em seu caminho, em sua Orbita de

pesquisar. E o fundamento moral do poder de conhecer (idem, ibid., p. 87).
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A sinceridade e a veracidade estdo contidas no &mago da universalidade da
igualdade e buscam por meio do processo comunicacional “o dedo da inteligéncia em
toda obra de homem” (idem, ibid., p. 67). Assim, “0 pensamento ndao se diz em
verdade, ele se exprime em veracidade” (idem, ibid., p. 93). Nesse ato

comunicacional, o pensamento:

se divide, ele se relata, ele se traduz por um outro que fara, para si,
um outro relato, uma outra tradugcdo, com uma Unica condicdo: a
vontade de comunicar, a vontade de adivinhar o que o outro pensou e
gue nada, afora seu relato, garante, que nenhum dicionario universal
explica como deve ser entendido. A vontade adivinha a vontade. E
nesse esforco comum que toma sentido a definicdo de homem como
uma vontade servida por uma inteligéncia (id., ibid.).

Questionado sobre o que pensa de Habermas, Ranciére (1995) diz que pensa

a politica se distanciando da razdo comunicacional habermasiana:

Toda a légica da razdo comunicativa € a légica do aprofundamento
das implicagcdes de uma situacdo de interlocucéo, na qual todos os
parceiros ja estdo constituidos, dados. A partir do momento em que
0S grupos comecam a discutir, eles vdo confrontar suas normas de
validade e, enfim, para serem coerentes com sua légica, eles tém que
estar de acordo com certas regras de discussdo, sem 0 que se
estaria desqualificando. O que tento mostrar € que a légica da politica
ndo é essa, € a logica do dissenso, daquele que néo faz parte da
discussédo, de criar normas que ndo existem. Os sujeitos da politica
se inventam inventando as normas da discusséo.

Partindo de uma concepcao distinta da razdo e da universalidade para discutir
a linguagem, Ranciére (2010) se diferencia dos outros filosofos. Todo seu pensamento
sobre a linguagem estad baseado na universalidade da igualdade, partindo de uma
ideia de dissenso. A emancipacao é alimentada por uma légica do ‘dissenso’, da
rutura, do desvio ou da alternativa, avessa a monolitismos ou hegemonias e a
hierarquias (PEREIRA e SILVA, 2015, p. 115). Assim, a linguagem é concebida como
forma de verificagdo da igualdade das inteligéncias:

A emancipacdo é a verificacdo do ‘axioma da igualdade das
inteligéncias’. Como esta verificacdo € precéria, a légica da
emancipagdo € uma heterologia, isto é, ‘a introdugdo de um préprio-
improprio que contesta a ordem policial. A ‘partilha do sensivel’
postula a articulacdo entre o que pode ser percebido, dito e pensado
(formas a priori no sentido kantiano), as novas formas de
racionalidade que emergem do livre jogo da sensibilidade, da
imaginagdo e do entendimento e instauram o regime dos possiveis
(PEREIRA e SILVA, 2015, p. 115).
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Sera sobre essa verificagdo que iremos discorrer a seguir.

2.2.2.2 — Tudo esta em tudo — a tautologia de poténcia da igualdade

Ranciére (2010, p. 67) diz que “o ensino universal &, em primeiro lugar, a
universal verificagcdo do semelhante de que todos os emancipados sdo capazes, todos
aqueles que decidiram pensar em si como homens semelhantes a qualquer outro”.
Esse ensino permite que os homens verifiquem a igualdade das inteligéncias e esse

processo ocorre ndo pelo saber, mas pelo fazer:

A virtude de nossa inteligéncia esta menos em saber, do que em
fazer. “Saber ndo é nada, fazer é tudo.” Mas esse fazer é,
fundamentalmente, ato de comunicacédo. E, portanto, falar € a melhor
prova da capacidade de fazer o que quer que seja. No ato de palavra,
o0 homem nao transmite seu saber, ele poetiza, traduz e convida os
outros a fazer a mesma coisa (RANCIERE, 2010, p. 96).

“Por isso, o exercicio da palavra e a concepcdo de qualquer obra como
discurso sdo um preludio para toda aprendizagem, na légica do Ensino Universal”
(idem ibid., 97).

Os alunos de Jacotot o surpreenderam porque aprenderam sozinhos a partir de
um texto. Ao partirem dos saberes disponibilizados no livro, eles aprenderam
combinando letras, palavras, frases, ideias (RANCIERE, 2010, p. 47). Eles
aprenderam né&o pela transmissao do conhecimento do mestre, mas pela préopria
experiéncia de aprender fazendo. Eles relacionaram, por meio da comparacdo, seus
conhecimentos aos saberes contidos no livro e a partir dai surgiu uma coisa nova:
aprenderam o francés.

Podemos dizer que Jacotot/Ranciére se aproximam do conceito de
interdiscurso para desenvolver a logica do Ensino Universal. De acordo com

Maingueneau (1997, p.113), o interdiscurso pode ser compreendido como um:

processo de reconfiguracdo incessante no qual uma formacgéo
discursiva é levada (...) a incorporar elementos pré-construidos,
produzidos fora dela, com eles provocando sua redefinicdo e
redirecionamento, suscitando, igualmente, o chamamento de seus
proprios elementos para organizar sua repeticdo, mas também
provocando, eventualmente, o apagamento, 0 esquecimento ou
mesmo a denegacédo de determinados elementos.

O autor (1997, p. 111) defende o primado do interdiscurso sobre o discurso, em
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que varios discursos se relacionam. Nesse sentido, acredita que o discurso ndo é
homogéneo, mesmo quando ndo é possivel identificar o outro. Para Maingueneau
(1997, p. 75), o discurso é formado por meio de uma heterogeneidade constitutiva.
Dessa forma, frisa que:

O discurso s6 adquire sentido no interior de um universo de outros
discursos, lugar no qual ele deve tracar seu caminho. Para interpretar
qualquer enunciado, é necessario relaciona-lo a muitos outros —
outros enunciados que sdo comentados, parodiados, citados etc.
(MAINGUENEAU, 2013, p. 62).

Ao relacionar, comparar os enunciados contidos no livro com os j& trazidos por
outras experiéncias, os alunos de Jacotot verificaram que “qualquer obra da lingua se
compreende e se executa da mesma maneira’” (RANCIERE, 2010, p. 62): Assim,
“aprendem-se frases e, ainda, frases; descobrem-se fatos. Isto é, relacdes entre
coisas e, ainda, outras relagdes, que sdo de mesma natureza; aprende-se a combinar
letras, palavras, frases e ideias” (idem, ibid., p.47).

Por meio do processo de combinar palavras e ideias, os alunos de Jacotot
deram garantia ao principio de que Tudo esta em tudo e de que tudo estava no livro,
Telémaco:

Um livro que é um todo; um centro ao qual se pode associar tudo o
gue se aprender de novo; um circulo no interior do qual é possivel
compreender cada uma dessas novas coisas, encontrar os meios de
dizer o que se vé, o que se pensa disso, o que se faz com isso
(RANCIERE, 2010, p. 41).

Esse meio de dizer o que se V&, 0 que se pensa disso e 0 que se faz com isso,
€ um processo dialégico entre o livro, o leitor e 0 mundo que os circunda. Como
esclarece Bakhtin (2006, p. 117), o livro € o ato de fala impresso que constitui

igualmente um elemento da comunicacéo verbal:

Ele é objeto de discussfes ativas sob a forma de didlogo e, além
disso, é feito para ser apreendido de maneira ativa, para ser estudado
a fundo, comentado e criticado no quadro do discurso interior, sem
contar as reacdes impressas, institucionalizadas, que se encontram
nas diferentes esferas da comunicacgao verbal (criticas, resenhas, que
exercem influéncia sobre os trabalhos posteriores, etc.). Além disso, o
ato de fala sob a forma de livro é sempre orientado em funcdo das
intervencdes anteriores na mesma esfera de atividade, tanto as do
proprio autor como as de outros autores: ele decorre portanto da
situacdo particular de um problema cientifico ou de um estilo de
producdo literaria. Assim, o discurso escrito é de certa maneira parte
integrante de uma discussao ideolégica em grande escala: ele
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responde a alguma coisa, refuta, confirma, antecipa as respostas e
objec¢Bes potenciais, procura apoio, etc.

Para Ranciere (2010, p. 95), é o desejo de compreender e de se fazer

compreender que leva o homem a dar sentido as materialidades da linguagem:

Assim, o pensamento torna-se palavra; depois, esta palavra, ou
vocabulo volta a ser pensamento; uma ideia se faz matéria e essa
matéria se faz ideia; e tudo isso é o efeito da vontade. Os
pensamentos voam de um espirito a outro nas asas da palavra

(RANCIERE, 2010, p. 94).

De acordo com Ranciére (2010), as linguas sdo arbitrarias e, portanto,

s

heterogéneas. Mas é a vontade de falar que torna possivel esse processo

comunicativo:

Cada vocdbulo é enviado com a intencdo de carregar um soO
pensamento, mas, apesar disso, essa palavra, esse vocabulo, essa
larva se fecunda pela vontade do ouvinte; e o representante de uma
moénada torna-se o centro de uma esfera de ideias que irradiam em
todos os sentidos, de forma que o falante, para além do que quis
dizer, disse realmente uma infinidade de coisas; ele formou o corpo
de uma ideia com tinta, e essa matéria destinada a envolver
misteriosamente um sé ser imaterial contém realmente um mundo
desses seres, desses pensamentos (RANCIERE, 2010, p. 94).

Para Ranciere/ Jacotot, o Ensino Universal compreende um principio de
dialogicidade que tem como funcgéo relatar a igualdade das inteligéncias, ja que “o ato
da inteligéncia é ver e comparar o que se v&” (RANCIERE, 2010, p. 86). Dessa forma,
o segredo do Ensino Universal é aprender, repetir, imitar, traduzir, decompor e

recompor (idem, ibid, p. 101), pois:

“todo homem que fala tem ideias de ideologia, de gramatica, de Idgica
e de eloquéncia. Todo homem que age tem principios de moral
privada e de moral social. Todo ser, apenas por vegetar, desenvolve
suas nocdes de fisica e de calculo; e, somente pelo fato de viver com
seus semelhantes, desenvolve sua pequena colecdo de fatos
historicos e sua maneira de julga-los” (idem, ibid., p. 58).

Fiorin (2008, p.24) esclarece que o dialogismo é o modo de funcionamento real
da linguagem, é o que constitui 0 enunciado. Todo enunciado constitui-se a partir de
outro enunciado, logo € uma réplica a outro enunciado. Nele, ouvem-se, pelo menos,
duas vozes. Ao que para Ranciére (2010, p. 95) constitui-se como uma relagdo de

dialogicidade entre dois seres racionais:
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Toda palavra, dita ou escrita, € uma tradugcdo que sé ganha seu
sentido na contratraducdo, na invencdo das causas possiveis para o
som que ouviu ou para o traco escrito: vontade de advinhar que se
apega a todos os indicios, para saber o que tem a lhe dizer um
animal racional que a considera como a alma de um outro animal
racional.

Por isso, o principio do Ensino Universal se baseia em uma vontade dialégica

entre seres racionais:

O dialogo, no sentido estrito do termo, ndo constitui, é claro, sendo
uma das formas, é verdade que das mais importantes, da interacéo
verbal. Mas pode-se compreender a palavra “didlogo” num sentido
amplo, isto é, ndo apenas como a comunicacdo em voz alta, de
pessoas colocadas face a face, mas toda comunicacdo verbal, de
qualquer tipo que seja (BAKHTIN, 2006, p. 117).

Esse diadlogo, em Ranciére, busca o todo da inteligéncia humana em cada
manifestacao intelectual. Esse dialogo foi intitulado panecastico:

O panecastico se interessa por todos os discursos, por todas as
manifestagfes intelectuais, com um s6 objetivo: verificar se eles
pdem em agcdo a mesma inteligéncia; verificar, traduzindo-os uns nos
outros, a igualdade das inteligéncias (RANCIERE, 2010, p.187).

Essa relagdo de dialogo ocorre entre seres de palavra. Isto significa que um
individuo comanda uma palavra, ndo a de quem nao sabe, mas a de outro homem na
mesma condicdo de ser de palavra. E uma relacdo de exposicdo as palavras dos
outros, relacdo de divida, ou de carga reciproca, pela qual nos tornamos devedores de
uma resposta, um gesto, uma palavra gradativamente singulares (MASSCHELEIN,
2010, p. 287).

Segundo Shor e Freire (1986, p. 65), o didlogo é entendido como uma
confirmagdo comum entre o professor e 0s alunos no ato conjunto de conhecer e re-
conhecer o objeto de estudo. Nesse sentido, ao invés de transferir conhecimento de
forma estética, como se fosse uma posse fixa do professor, o didlogo requer uma
aproximacao dindmica na diregdo do objeto.

No Ensino Universal, o didlogo € a reciprocidade entre dois seres
intelectualmente iguais. O mestre serd aquele que néo ird transferir conhecimentos,

mas ird conduzir o aluno a verificagdo da igualdade das inteligéncias:

A razdo comeca ali onde cessam os discursos ordenados pelo
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objetivo de ter raz&o, e onde se reconhece a igualdade: ndo uma
igualdade decretada por lei ou pela forca, nem uma igualdade
recebida passivamente, mas uma igualdade em ato, verificada a
cada passo por esses caminhantes, que, em sua constante atencéo a
si préprios e em sua infinita revolucdo em torno da verdade,
encontram as frases préprias para se fazerem compreender pelos
outros (RANCIERE, 2010, p. 106).

Assim, podemos tracar um paralelo entre o processo de didlogo contido no
Ensino Universal com o apresentado por Freire (2005), quando este diz que o dialogo
€ um meio de transformacao do homem e também de libertacdo. O dialogo em Freire,
assim como em Ranciére, ndo deve ser utilizado como instrumento de dominacao de
um homem a outro. Pelo contréario, o didalogo é um instrumento de reconhecimento do
homem em outro homem, do reconhecimento da igualdade intelectual entre seres
diferentes: “a igualdade das inteligéncias é o lago comum do género humano, a
condicdo necessaria e suficiente para que uma sociedade de homens exista”
(RANCIERE, 2010, p. 107).

Dessa forma, o mestre emancipador sera aquele que concebera o didlogo a
partir da reflexdo de Freire (2005, p. 93):

Como posso dialogar,se me admito como um homem diferente,
virtuoso por heranga, diante dos outros, meros “isto”, em quem nao
reconheco outros eu?

Como posso dialogar, se me sinto participante de um gueto de
homens puros, donos da verdade e do saber, para quem todos os
que estao fora s&o “essa gente”, ou s&o “nativos inferiores™?

Como posso dialogar, se parto de que a prondncia do mundo é tarefa
de homens seletos e que a presenca das massas na histdria é sinal
de sua deterioracdo que devo evitar?

O mestre emancipador é aquele que nao dialoga a partir da desigualdade; ele

s6 conhece a igualdade em seu didlogo com seus alunos:

O dialogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que
se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos enderegcados ao
mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um
ato de depositar ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-
se simples troca de ideias a serem consumidas pelos permutantes.
Nao é também discussao guerreira, polémica, entre sujeitos que ndo
aspiram a comprometer-se com a pronuncia do mundo, nem a buscar
a verdade, mas a impor a sua (FREIRE, 2005, p. 91).

A imposicao das ideias, a comparacdo que divide 0s seres entre superiores e
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inferiores, €, para Ranciére, ato de guerra, que € a lei da ordem social. “A guerra,
como qualquer obra humana, é, antes de tudo, ato de palavra” (RANCIERE, 2010, p.
118):

Mas essa palavra recusa a aura de ideias irradiantes do
contratradutor suscitado por uma outra inteligéncia ou por um outro
discurso. A inteligéncia ndo mais se ocupa de adivinhar e de se fazer
adivinhar. Ela tem por objetivo o siléncio do outro, a auséncia da
réplica, a queda dos espiritos na agregacdo material do
consentimento (id., ibid.).

De acordo com Ranciére (2010, p. 121-122), essa luta por poder leva a
sociedade a desrazdao, ja que afirma que nao existe uma linguagem da razdo. O que
existe na sociedade € um controle da razdo sobre a intengdo de falar. Por isso, a
retérica tem por principio a guerra, pois ndo busca a compreensdo, mas o
aniquilamento da vontade adversa. A retdrica constitui uma palavra de revolta contra a
condicdo poética do ser falante, ou seja, fala para calar: tu ndo falards mais, néo
pensaras mais, tu fards o seguinte, tal € o seu programa. A eficacia da retorica é
regulada por sua prépria suspensao.

Ranciére (2010, p. 122-123) acredita que a desrazdo retérica fala somente
para aguardar o0 momento do silenciamento do outro, enquanto que a razdo ordena
gue se fale sempre. Nesse momento do siléncio do outro, o ato de palavra se torna
uma falta de ato, da auséncia da inteligéncia, de vontade subjugada. Sendo assim, no
ato retorico, o orador é aquele que triunfa. Ao pronunciar a palavra, a frase, faz pesar
a balanca: “o homem superior que faz pesar a balanca sera sempre aquele que
pressente melhor quando e como ela vai pesar”. Nisso, o que melhor submete os
outros, estad na verdade submetendo a si préprio. E, assim, submetendo-se a sua
prépria desrazao, faz triunfar a desrazao da massa.

Logo, a l6gica da sociedade da desigualdade é justamente a da submissao dos
inferiores aos superiores. E, nessa légica gravitacional da superioridade, o superior
sempre serd inferior a um outro. Para Ranciére (2010, p. 124), a desrazdo social
apresenta uma férmula resumida no que ele chama de paradoxo dos inferiores
superiores: “cada um se submete aquele que considera como seu inferior, estando
submetido a lei da massa pela prépria pretensao de se distinguir”.

Freire (2005, p. 91) acredita que o dialogo, por ser encontro de homens que
pronunciam o mundo, ndo deve ser, portanto, doacdo de pronunciar de uns a outros.
Antes, é um ato de criacdo. Dai que ndo pode ser um manhoso instrumento de que

lance mao um sujeito para a conquista do outro.
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Por ser o didlogo um ato de criagdo, Ranciére (2010, p. 101) acredita que 0s
homens ( e aqui incluo os professores) devem aprender a licdo dos artistas:

E preciso aprender com aqueles que trabalharam o abismo entre o
sentimento e a expressdo, entre a linguagem muda da emocgéo e o
arbitrario da lingua, com os que tentaram fazer escutar o dialogo
mudo da alma com ela mesma, que comprometeram todo o crédito
de sua palavra no desafio da similitude dos espiritos.

Assim, a licho emancipadora do artista, oposta a licAo embrutecedora do
mestre explicador, é a de que todos os homens sao artistas, ha medida em que adota
dois procedimentos: ndo se contentar em ser homem de um oficio, mas pretende fazer
de todo trabalho um meio de expressdo e ndo se contenta em sentir, mas procura
compartilhar. Dessa forma, o artista tem necessidade de igualdade na mesma medida
em que o explicador tem necessidade de desigualdade. O artista, assim, esboga o
modelo de uma sociedade razoavel, em que mesmo aquilo que € exterior a razdo (a
matéria, os signos da linguagem) é transpassado pela vontade razoavel, que é a de
relatar e de fazer experimentar aos outros aquilo pelo que se é semelhante a eles
(RANCIERE, 2010, p. 104).

O artista € aquele que cré que seu pensamento é comunicavel, que sua
emocdo é partilhavel. E aquele que traduz e retraduz, num fluxo perpétuo de
improvisagdo. Ranciere (2010, p. 96) esclarece que a improvisdo € um dos exercicios
candnicos do Ensino Universal. E ainda o exercicio da virtude primeira de nossa
inteligéncia, ou seja, a virtude poética. E a nossa impossibilidade de dizer a verdade,
mesmo quando a sentimos, que nos faz falar como poetas, narrando as aventuras de
nosso espirito e verificando se sdo compreendidas por outros aventureiros,
comunicando nosso sentimento e vendo-o partilhado por outros seres sencientes.
Sendo assim, a improvisacdo é o exercicio pelo qual o ser humano se conhece e se
confirma em sua natureza de ser razoavel: de animal “que faz palavras, figuras,
comparagbes para contar o que pensa a seus semelhantes”. Logo, o homem se
comunica com o0 homem por meio de obras de sua méo, tanto quanto por palavras de
seu discurso. Por isso, € preciso que o artesdo fale de suas obras para se emancipar.
E preciso que o aluno fale da arte que quer aprender. “Falar das obras dos homens é
o meio de conhecer a arte humana” (RANCIERE, 2010, p. 97).

Por ser o mestre emancipador como o artista, seu didlogo com seus alunos
acontece pela verificacdo da arte humana, verificacdo da poténcia da igualdade

intelectual. Desse modo, é um dialogo da razéo:
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A razdo comeca ali onde cessam os discursos ordenados pelo
objetivo de ter raz&o, e onde se reconhece a igualdade: ndo uma
igualdade decretada por lei ou pela forca, nem uma igualdade
recebida passivamente, mas uma igualdade em ato, verificada a cada
passo por esses caminhantes, que, em sua constante atengdo a si
préprios e em sua infinita revolugdo em torno da verdade, encontram
as frases préprias para se fazerem compreender pelos outros (idem,
ibid, p. 106).

Em vista disso, 0 mestre emancipador age como o artista genial que emprega
toda sua poténcia, isto é, toda sua arte em nos mostrar seu poema como auséncia de
um outro, cujo conhecimento ele nos concede o crédito de deter tdo bem quanto ele
proprio. O segredo do artista genial € o do Ensino Universal: aprender, repetir, imitar,
traduzir, decompor e recompor. (idem, ibid., p. 103).

Longman e Viana (RANCIERE, 2010c, p. 123) afirmam que a politica, para
Ranciere, é essencialmente estética. Isto é, esta fundada sobre o mundo sensivel,
assim como a expressao artistica. Por isso, um regime politico s6 pode ser
democrético se incentivar a multiplicidade de manifesta¢des dentro da comunidade.

Como o Ensino Universal € a universal verificagdo de que todos os
emancipados sdo capazes de pensar em si como homens semelhantes a outro
homem, o mestre emancipador é aquele que verificou que a tautologia da poténcia
(tudo esta em tudo) é também a da igualdade. Ele sabe que toda a poténcia da lingua
esta no todo de um livro. Ele sabe que todo mundo é igual, mesmo sendo “diferente”.
Ou seja, ele sabe que todas as pessoas tém capacidade de aprender, 0 que 0s
diferencia é que cada homem apresenta caracteristicas Unicas, fazendo com que a
compreensédo (o aprendizado) ndo se dé ao mesmo tempo. Por isso, se comunica
como poeta, em um didlogo de igualdade, fazendo com que o aluno seja capaz de
interpretar a realidade que o rodeia, percebendo-se como sujeito ativo dentro de seu
contexto social e politico, mas Ranciére (2010) afirma que o Ensino Universal ndo é
possivel dentro de uma légica institucional. Entdo, o problema que nos inquieta é
como a proposta de emancipacao intelectual pode possibilitar a construcdo de praticas

discursivas dos docentes contemporaneos?
2.3 - A emancipacao intelectual como possibilidade para a construcao de
discursos docentes contemporaneos

Somos, antes de mais nada, construtores
de sentido, porque, fundamentalmente,
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somos construtores de ndés mesmos, a
partir de uma evolucdo natural (CORTELLA,
p. 32, 1999).

Como afirma Valle (2003, p. 264), a proposta de Jacotot, trazida por Ranciére,
ndo é um programa da cultura popular e ndo anuncia a igualdade de saberes. O que
ele propbe € a educacdo como uma aventura sempre pessoal em direcdo a
descoberta de seu proprio poder de autodeterminacdo. Assim, contrapondo a nocao
de autonomia na modernidade, Ranciére expde um dos pontos cegos de todo o
pensamento acumulado, ou seja, a necessidade de dar um contetdo a liberdade, de
estabelecer um destino para a emancipacdo, de predizer as consequéncias da
autonomia. Esse fator, segundo a autora, é o que concede a proposta de O mestre
ignorante uma espécie de coeréncia exacerbada, mas também um desvario: a recusa
de que, da experiéncia da igualdade das inteligéncias, se possa deduzir
necessariamente uma sociedade igualitaria. Entretanto, € a afirmacgéo contraria (de
que toda atividade politica sé pode resultar em desigualdade) que escurece essa
radicalidade, fazendo com que o discurso sucumba as mesmas armadilhas que havia

podido evitar:

a sociedade s6 existe pelas distingdes e a natureza ndo apresenta
sendo igualdades. E impossivel que a igualdade subsista de fato por
muito tempo; mas, mesmo quando destruida, ela permanece ainda
Unica explicacdo razoavel para as distingbes convencionais
(RANCIERE, 2010, p. 127).

Para Valle (2003, p. 264), a licdo apresentada por Ranciére sobre a
arbitrariedade da ordem social, e do ocultamento dessa arbitrariedade para se manter,
fabricando um fundamento natural ou mesmo racional, ndo € nenhuma novidade. A
forca da reflexdo oferecida por Ranciére é que essa discussdo ndo se encontra
posicionada nas alturas de um poder impessoal e distante, contra o qual podemos
voltar nossas criticas consoladoras, mas totalmente ineficazes. Essa forgca se coloca

sobre a reflexdo de nossas préaticas:

Bastaria aprender a ser homens iguais em uma sociedade desigual —
€ isto que emancipar significa. Esta coisa tdo simples €, no entanto, a
mais dificil de compreender, sobretudo desde que a explicacdo — o
progresso — misturou, de forma inextricavel, a igualdade e seu
contrario. (RANCIERE, 2010, p. 183).

Assim, segundo Valle (2003, p. 264), a licdo da igualdade, na escola, se
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apresenta como pedra de tropeco que nos devolve as nossas praticas e instituicdes, a
nossos modos de ser professor e de alimentar a ficcdo desigualitaria, pois partir da
igualdade representa, para o professor, por uma vez, partir de si mesmo e de
reconhecer em si a igualdade. Dessa forma, a autora (2003, p. 265) afirma que esse
reconhecimento implica a renuncia de dois grandes confortos:

1. o primeiro é aquele que leva o professor a imaginar que sua posicdo se funda no
saber que possui, que pode vir a possuir ou no “saber de nada saber”, que o leva a
abdicar de verificar sua propria inteligéncia, desistindo de aventurar-se na descoberta
de si. A licdo do mestre ignorante é a de que o professor adquira essa ousadia de se
crer capaz do que os grandes pensadores foram capazes, pois “toda a pratica do
Ensino Universal se resume na questao: o que pensas disso? Todo seu poder esta na
consciéncia da emancipacdo que ela atualiza no mestre, e suscita no aluno”
(RANCIERE, 2010, p. 60).

2. 0 segundo a ser abandonado é aquele que leva o professor a imaginar que sua
posicédo se funda no saber que o aluno ndo possui. Como nédo € seu saber (nem sua
ignorancia e nem a ilusdo de ser o guia) que o mestre comunica a seu aluno, qualquer
certeza de poder “emancipar seu aluno” mostra-se inutil. A vontade do aluno néo pode

ser dominada, pois a experiéncia da igualdade supde uma adesao livre e incoercivel:

O aluno do mestre ignorante aprende o que o mestre ndo sabe, ja
gue o mestre fala pra ele procurar algumas coisa e recontar tudo o
gue ele descobriu no caminho, enquanto o mestre verifica se ele esta
realmente procurando. O aluno aprende alguma coisa como um efeito
do ensinamento do mestre. Mas ele ndo aprende o conhecimento do
mestre (RANCIERE, 2010b, p.116).

O mestre anuncia a igualdade, mas s6 o aluno pode verifica-la, fazendo-a
existir para si: a questdo ndo é fazer sabios, mas elevar aqueles que se julgam
inferiores em inteligéncia, fazendo-os sair do lamagal em que se encontram
abandonados, ou seja, ndo o da ignorancia, mas do desprezo de si, do desprezo em si
da criatura razoavel. O desafio é fazé-los homens emancipados e emancipadores
(RANCIERE, 2010, p. 142).

Como afirma Kohan (2009, p. 78), o mestre ignorante ignora tudo, menos a
igualdade de onde parte e nado ignora que nao pode ignorar esse ponto de partida.
Embora néo se trate, explicitamente, de um professor de filosofia, 0 exemplo funda
uma politica emancipadora para a relacdo entre quem ensina e quem aprende.

Para Hidalgo et al (2015, p. 345), a pratica do ensino universal pode ser

resumida da seguinte forma:
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e toda acdo pedagdgica deve partir da negagdo as desigualdades e da
afrmagdo de que todos podem aprender e sdo iguais diante do
conhecimento;

e a explicagdo deve ser concebida como mais uma possibilidade
metodoldgica para sugerir caminhos e possibilidades;

e considera a improvisacdo, o exercicio da “virtude poética” como caminho
essencial para a emancipacao;

e reconhece o uso de perguntas indutivas como recurso pedagdgico valido
na medida em que contribui para aumentar o campo da problematizacao,
estimulando o educando a ver de outra forma algo que sempre lhe pareceu
comum;

e 0 mestre, ao lancar mao de perguntas indutivas a fim de , em um primeiro
momento, apontar um caminho diferente daquele que o educando esta
acostumado a seguir, pode inquietar e desacomodar o aluno para despertar
nele a vontade e o desejo de aprender;

e 0 mestre emancipador é aquele que prop8e o problema e ndo apresenta a
solucdo. Ele permite ao aluno se perceber como capaz de partir ele préprio

em busca da melhor maneira de solucionar o problema proposto.

De acordo com Ranciére (2010, p. 12), o discurso de Jacotot é 0 mais atual
possivel, pois ndo se trata de uma questdo de método, como em formas tradicionais
de aprendizagem, trata-se de uma questao propriamente filos6fica: saber se o ato
mesmo de receber a palavra do mestre — a palavra do outro — é um testemunho da
igualdade ou desigualdade. E também uma questdo politica, ou seja, saber se o
sistema de ensino tem por pressuposto uma desigualdade a ser “reduzida”, ou uma
igualdade a ser verificada.

Nesse sentido, todo o discurso filosofico corporificado nas paginas da obra de
Ranciére possibilita aos professores mais do que uma simples analise filoséfica sobre
o0 sistema de ensino, o papel da escola, a ordem social ou a relagao entre a politica e a
escola. Possibilita uma reflexdo critica profunda de suas praticas, de seus modos de

ser professor e de sustentar a ordem desigualitaria:

Quem ensina sem emancipar, embrutece. E quem emancipa ndo tem
gue se preocupar com aquilo que o emancipado deve aprender. Ele
aprenderd o que quiser, nada, talvez. Ele saberd que pode aprender
porque a mesma inteligéncia estd em acdo em todas as producdes
humanas, que um homem sempre pode compreender a palavra de
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um outro homem (RANCIERE, 2010, p. 37).

Assim, a proposta de Ranciére nos leva a diversos questionamentos: Sera que
nossas praticas discursivas alimentam a igualdade ou a desigualdade? Por que e para
qgue pensar a emancipagao?

Como defende Valle (2003, p. 266), o préprio texto de Ranciére expde o qudo

longe se pode ir quando o questionamento se instala, e assim afirma:

O resultado é que é impossivel |é-lo sem se contagiar por esta
vontade de se lancar, também, na aventura de pensar, de significar,
ou de ressignificar coisas para as quais ha muito estamos desatentos,
de cuja existéncia nem mais nos damos contas, coisas que parecem
resolvidas de uma vez por todas na medida em que as exilamos para
o territdrio das coisas que nao existem para nos (id. ibid.).

E por esse carater provocador de nos fazer pensar e de ressignificar que as
questdes que envolvem a emancipacao intelectual de Ranciére se apresentam como
uma proposta filoséfica que pode contribuir para a construgcdo de préticas discursivas
dos docentes na contemporaneidade, pois como afirmou o filésofo trata-se de uma
questao filosdéfica saber se o ato de receber a palavra do outro é um testemunho da
igualdade ou desigualdade.

Em um momento tdo conturbado na histéria da educacédo brasileira, em que
politicas publicas se colocam novamente como meio de burlar a liberdade de pensar e
de ressignificar novos olhares sobre a realidade que nos rodeia, a proposta filoséfica
de Ranciére possibilita aos professores, independente de sua formacdo académica, a

oportunidade de se manter ativa a reflexao critica sobre a pratica:

Podriamos inferir que tenemos varios motivos para fundamentar que
la propuesta de Ranciére es una proposta provocadora desde la
filosofia de la educién ¢qué es la filosofia de la educacién sino
hacermos la pregunta? Sino plantearmos ante las situaciones que
quiebran y desembocan en uma nueva realidad, como disse Kohan
“la filosofia de la educacion aunque dificil de definir” tiene que venir a
darnos una mano en las situaciones cotidianas de la pedagogia, nos
debe poner en actitud reflexiva sobre la practiva. A partir de este
argumento tomaria la propuesta de Ranciéere como un planteo
intimamente ligado a la filosofia de la educacion. Porque él quiebra,
hace pensar, nos pone en actitud de desencaje, y eso es hacer
filosofia de la educacién (TELLO, 2003, p. 4).

De acordo com Pereira e Silva (2015, p. 115), a proposta de Ranciére da a

educacdo uma outra configuracdo, ou seja, ela ndo aponta objetivos ou fins, mas se
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configura como uma atualizacdo permanente de um ethos emancipador, por meio do
qual os individuos se desprendem dos mecanismos institucionais que os formam e os
reduzem a uma determinada categorizagdo ou posicdo social e se viabilizam as
possibilidades de metamorfose do espaco publico.

Mas, para viabilizar possibilidades de metamorfose do espaco publico, é
preciso desvincularmos dos mecanismos disciplinares e de controle tipicos das
instituicdes que, conforme explicado no primeiro capitulo por meio do pensamento de
Bauman (2001), sao mecanismos tipicos da modernidade “sélida” que ainda
permanecem ativos na modernidade atual ou “liquida”.

A reflexdo critica sobre os mecanismos disciplinares e de controle que
Ranciere nos apresenta torna sua proposta ainda mais relevante aos questionamentos
que a prépria modernidade “liquida” traz em seu cerne, conforme discutido no primeiro
capitulo a partir das reflexdes de Bauman (2001).

Entretanto, para a efetividade dessa reflexdo critica, Pellejero (2013, p. 45)

esclarece que:

A emancipacdo depende para Ranciére da nossa desincorporacao
em relagdo as partilhas policiais nas quais vivemos, encontra-se
associada a uma especial forma de subjetivacdo. Mas trata-se de um
processo de desidentificagdo e ndo de um processo de individuagao,
de um processo de dessujeicdo e ndo de instituicdo de novas formas
de subjetividade. Noutras palavras, trata-se da manifestacdo de uma
diferenca (entre uma subjetivacdo e uma identificacdo), de um
distanciamento (em relagdo as partes reconhecidas na divisdo do
comum), logo, de um movimento de dessubjetivacdo, enquanto
condicdo de possibilidade da instauragdo de uma comunidade,
mesmo que seja apenas sob a forma do litigio sobre a comunidade e
sobre a igualdade que pressupde toda ordem desigualitaria.

Por isso, além da questéo filoséfica, a proposta de Ranciere é também uma

guestao politica:

A dimensdo politica da emancipagdo decorre, assim, do poder de
cada um inscrever territérios de sentido no solo do sensivel partilhado
gue a todo o tempo podem ser reconfigurados, deslocados, dando
nascimento a novas configuragbes num regime aberto de
possibilidades infinitas (PEREIRA e SILVA, 2015, p. 115).

A proposta de emancipacdao intelectual de Ranciére nédo esta centrada em uma
preocupacado cognitiva em relacédo ao processo de ensino-aprendizagem €, antes, uma
preocupacdo politica, de conscientizacdo dos individuos perante 0s mecanismos

institucionais. Uma conscientizacdo de sua capacidade racional, de sua capacidade
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enquanto sujeito de sua propria histéria, enquanto sujeito capaz de criar novas

historias para si mesmo e consequentemente para o mundo:

A autonomia do sujeito desenha-se aqui como autonomia de uma
vontade que ndo pode ser cortada por forgcas ou movimentos que lhe
s8o exteriores, oriundos de vontade alheia ou de qualquer instituicdo.
Por essa razdo, a vontade é autdnoma na justa medida em que ela
ndo obedece sendo a si mesma, ao determinar 0 seu proprio
movimento. Mas, exatamente porque o sujeito tem a possibilidade de
exercer o poder sobre si proprio, ele pode livremente sujeitar-se ou
emancipar. A sujeicao do sujeito ndo faz dele um elemento passivo,
mas ativo, pois em todas as suas formas € uma vontade que esta em
acdo, atuando em funcdo dos seus mobiles ou motivos que a
direcionam neste ou naquele sentido (PEREIRA e SILVA, 2015, p.
115).

Mas, ao nos fazer refletir sobre a conscientizacdo da autonomia e da vontade,
Ranciére nos faz pensar sobre o respeito a liberdade que devemos ter frente a
vontade de cada aluno, pois, conforme explicitam Pereira e Silva (2015, p. 115) o ato
politico é democratico quando incentiva a multiplicidade de manifestacbes dentro da
comunidade, pelo que uma comunidade politica é uma comunidade do litigio que se
constitui com base no encontro discordante das percepg¢des individuais.

Isso posto, diante de um acirramento cada vez maior de discursos distintos
gue, muitas vezes, corroboram para acdes de intolerancia, dentro e fora da escola,
que a proposta de Ranciére se coloca também como uma proposta filoséfica
provocadora para pensarmos nossas praticas discursivas perante as nossas formas

de receber as percepgodes individuais de cada aluno:

Face aos multiplos cenarios em que se desenha o advento de novos
totalitarismos, a ameaca do empobrecimento e da desigualdade
crescente, a democracia ou colapsa ou resiste. Entendemos que o0s
problemas com que somos confrontados no presente ndo se
resolvem com menos democracia (como algumas vozes ousam fazer
crer), mas com mais democracia, isto é, com mais diadlogo e
comunicagao, o que pressupde a afirmacao inequivoca da ‘autonomia
racional e politica’ dos individuos e o seu ‘reconhecimento reciproco’
(PEREIRA e SILVA, 2015, p. 115).

E a reflexdo sobre o reconhecimento reciproco dos individuos e, assim, o
desenvolvimento do respeito a autonomia do outro, que faz da obra de Ranciére uma
possibilidade filoséfica de construgcdo de discursos que reconhegam a igualdade das

inteligéncias:

O panecastico também nao julga a moralidade dos discursos. A moral
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gue conta para ele é aquela que preside ao ato de falar e de
escrever, aquela da intencdo de comunicar, do reconhecimento do
outro como sujeito intelectual capaz de compreender o que outro
sujeito intelectual quer Ihe dizer. O panecastico se interessa por todos
os discursos, por todas as manifestacBes intelectuais, com um soé
objetivo: verificar se eles péem em acdo a mesma inteligéncia;
verificar, traduzindo-os uns nos outros, a igualdade das inteligéncias
(RANCIERE, 2010, p. 186-187).

Nesse sentido, a filosofia da igualdade (panecéstico) tem por base uma relacao
de dialogicidade entre os sujeitos que respeita 0 conhecimento trazido pelo outro e o
caminho que serd tomado a partir do pressuposto da igualdade das inteligéncias, e é

com base nessa relacdo que a emancipacao acontece:

Ela pode aprender, signo por signo, a semelhanc¢a daquilo que ela
desconhece com aquilo que ela conhece. Ela pode fazer isso se, a
cada passo, observar o que esta a sua frente, dizer o que viu,
verificar o que Ihe disseram. Entre a pessoa ignorante e o cientista
gue constroi hipbéteses, é sempre a mesma inteligéncia que esta
trabalhando: uma inteligéncia que cria formas e fez comparacdes
para comunicar suas aventuras intelectuais e para entender o que
outra inteligéncia esta tentando comunicar-lhe de volta (RANCIERE,

2010b, p.114).

Como caminho para a emancipacdo, Ranciere considera a improvisa¢cao, ou
seja, 0 exercicio da “virtude poética”: “Este trabalho poético de traducéo é a primeira
condigdo para qualquer aprendizado. A emancipacgéo intelectual, como concebida por
Jacotot, significa a atengéo e a declaracdo daquele poder igual de traducdo e contra-
traducao” (id. ibid.).

A emancipacao acontece por meio da licdo do artista, daquele que coloca todo
seu empenho e atencdo para improvisar, traduzir e retraduzir, criando de sua maneira

uma traduc¢do do mundo:

E o poder de traduzir do seu proprio modo aquilo que eles estfo
vendo. E o poder de conectar o que véem com a aventura intelectual
que faz com que qualquer um seja parecido com qualquer outro,
desde que o caminho dele ou dela ndo se pareca com o de mais
ninguém. O poder comum é o poder da igualdade de inteligéncias.
Este poder une os individuos na mesma medida em que os mantém
separados uns dos outros; é o poder que cada um de nés possui na
mesma proporgdo para abrirmos nosso proprio caminho no mundo. O
gue tem que ser colocado a prova pelas nossas performances — seja
ensinar ou atuar, falar, escrever, fazer arte, etc. — ndo € a capacidade
de agregacdo de um coletivo, mas a capacidade do anénimo, a
capacidade que faz qualquer um igual a todo mundo. Esta
capacidade atravessa distancias imprevisiveis e irredutiveis. Ela
atravessa um jogo imprevisivel e irredutivel de associacBes e
dissociagbes (RANCIERE, 2010b, p. 118).
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Como esclarece Ranciére, aprender a licdo do artista ndo significa transformar
0 espectador em artista, é reconhecer que cada espectador ja é um artista de sua
propria historia:

A condicdo do espectador ndo é uma passividade que deve ser
transformada em atividade. E nossa situagdo normal. NOs
aprendemos e ensinamos, atuamos e sabemos, como espectadores
gue ligam o que véem com 0 que ja viram e relataram, fizeram e
sonharam. N&o existe meio privilegiado, assim como ndo existe um
ponto de partida privilegiado. Em todos os lugares ha pontos de
partida e pontos de virada a partir dos quais aprendemos coisas
novas, se dispensarmos primeiramente o pressuposto da distancia,
depois, o da distribuicdo de papéis e, em terceiro, 0o das fronteiras
entre os territérios. Nos ndo precisamos transformar espectadores em
atores. Nés precisamos reconhecer que cada espectador ja € um ator
em sua propria historia e que cada ator €, por sua vez, espectador do
mesmo tipo de histéria. Ndo precisamos transformar o ignorante em
instruido ou, por mera vontade de subverter coisas, fazer do aluno ou
da pessoa ignorante o mestre dos seus mestres (id. ibid.).

Diante dessa relacao dialogica, desse exercicio da virtude poética, o
guestionamento que vem a tona é: Nao seria esse exercicio da virtude poética (essa
relacdo dialdgica), uma possibilidade para pensarmos sobre a dificil tarefa que
Bauman (2009) apontou para os docentes na contemporaneidade, ou seja, uma
possibilidade para pensarmos sobre a arte de educar o ser humano neste mundo
ultrassaturado de informacdes?

Ranciére (2010b, p.122) declara que uma comunidade emancipada €, na
verdade, uma comunidade de contadores de historia e tradutores. Entretanto, essa
sua declaracdo provoca questionamentos: “a emancipagao, o “método da igualdade”,
esse dissenso sem tutela, ndo seria uma espécie de anarquismo filoséfico-literario-
popular?” (CEPPAS, 2013, p. 93).

Frente as nossas davidas e questionamentos, Ranciére (2010b, p. 122)
esclarece que:

Eu tenho consciéncia de que tudo isso deve soar como palavras,
meras palavras. Mas eu néo levaria isto como um insulto. Ouvimos
tantos oradores passarem suas palavras adiante como algo mais que
palavras, como senhas que nos habilitariam a entrar em uma nova
vida. Vimos tantos espetaculos que se gabavam por ndo serem
meros espetaculos, mas cerimoniais de uma comunidade. Mesmo
hoje em dia, apesar do chamado ceticismo pds-moderno quanto a
mudar nossa forma de viver; pode-se ver tantos shows que posam
como mistérios religiosos que talvez ndo seja tdo escandaloso ouvir,
para variar, que palavras sdo meras palavras. Romper com o0s
fantasmas da Palavra transformada em carne e do espectador
transformado em ator, saber que palavras sdo apenas palavras e que
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espetaculos sdo apenas espetaculos talvez nos ajude a entender
melhor como palavras, histérias e espetaculos podem nos ajudar a
mudar alguma coisa ho mundo em que vivemos.
Assim, a emancipacdo €, antes, compreender que o mundo é o0 que é, mas
pode ser sempre outra coisa, assim queira a vontade dos homens (PEREIRA e SILVA,

2015, p. 114):

Quando necessario, todos praticam esse método, mas ninguém esta
pronto a reconhecé-lo, ninguém quer enfrentar a revolugéo intelectual
que ele implica. O circulo social, a ordem das coisas, proibe que ele
seja reconhecido pelo que é: o verdadeiro método pelo qual cada um
aprende e pelo qual cada um descobre a medida de sua capacidade.
E preciso ousar reconhecé-lo e prosseguir a verificagio aberta de seu
poder. Sem o que, o método da impoténcia, o Velho, durara tanto
guanto a ordem das coisas. Quem gostaria de comecar?
(RANCIERE, 2010, p. 36).

E a partir dessa provocacio feita por Ranciére que considero a emancipacéo
intelectual como uma proposta filoséfica que pode suscitar nos docentes a
possibilidade de pensar sobre suas praticas discursivas que, como afirma Moita Lopes
(2006), nédo sado neutras e costumam envolver escolhas intencionais ou ndao,
ideoldgicas e politicas, transpassadas por relacdes de poder, que promovem efeitos
diversos no mundo social. Acredito que a reflexdo sobre tudo que envolve esse partir
da igualdade das inteligéncias possa contribuir para a construcdo de praticas
discursivas que promovam outros efeitos diversos no mundo social.

Dessa forma, a seguir, proponho um material didatico que tem por objetivos
estimular e fortalecer a reflexdo critica sobre as praticas docentes por meio de uma
compilac@o de textos selecionados com o intuito de propiciar o pensamento sobre as
questdes que envolvem o fazer pedagégico.

Com base no ensino proposto por Ranciere/ Jacotot, o material didatico
apresentado, longe de querer propor um “método” para a formacdo de professores,
propde uma reflexdo critica para ressignificar, ou seja, construir de uma maneira
diferente as préticas discursivas docentes, pois, como disse Cortella (1999, p. 32),
somos, antes de tudo, construtores de sentido, porque, fundamentalmente, somos

construtores de n0s mesmos, a partir de uma evolugéo natural.
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Capitulo Il = Uma vontade servida por uma inteligéncia —
Conscientizando mestres ignorantes: a elaboracdo do material
didatico

A igualdade é fundamental e ausente, ela é
atual e intempestiva, sempre dependendo
da iniciativa de individuos e grupos que,
contra o curso natural das coisas, assumem
o risco de verifica-la, de inventar as formas,
individuais ou coletivas, de sua verificacao.
Essa licdo, ela também, é mais do que
nunca atual (RANCIERE, 2010, p. 16).

Neste capitulo, iremos apresentar uma possibilidade de promover o método da
medida da capacidade humana, ou seja, a igualdade das inteligéncias, conforme
Ranciere (2010) propde e estimula em O mestre ignorante.

Se somos uma vontade servida por uma inteligéncia, como afirma Ranciére
(2010), a proposta de material didatico a seguir tem por propdsito estimular a vontade,
propondo a verificagdo, ou seja, a emancipacdo intelectual, da igualdade das
inteligéncias dos docentes contemporéneos a partir dos textos disponibilizados em um
caderno de materiais para leitura e reflexao.

Diante de toda pesquisa em relacao ao pensamento de Ranciére (2010) sobre
a emancipacgao intelectual, diversas questdes nos surgem quando pensamos em
meios de promover a verificagdo da igualdade das inteligéncias, ou seja, a
emancipacao intelectual. A primeira questdo que nos vem a cabeca é: como produzir
um material didatico a partir de uma proposta educativa que se apresenta como uma
proposta impossivel para o ensino tradicional e que por isso ndo se apresenta como
um método? A segunda questdo é: como produzir um material didatico que nao se
caracterize como um método de ensino? Além dessas questbes, outras surgem
quando aprofundamos a leitura sobre a proposta de Ranciére. Este afirma que a
emancipacao intelectual de Jacotot ndo € um método. No ensino universal, o aluno &
quem faz o seu proprio método. Entdo, como produzir um material didatico em que o
método é o do aluno?

Ranciére também comunica que se o0 professor pretende emancipar
intelectualmente seus alunos, ele precisa primeiro ser emancipado. Logo, é preciso
primeiro pensar em um meio de emancipacdo intelectual dos professores. Dessa
forma, outras questfes nos surgem: como emancipar intelectualmente os professores?

Como disponibilizar a proposta de emancipagédo intelectual de Ranciere de forma a
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possibilitar a construgéo de praticas discursivas dos docentes na contemporaneidade?

Foi diante desses questionamentos que surgiu a ideia de producdo de uma
apostila como material didatico para a conscientizacdo dos docentes sobre a proposta
de emancipagéo intelectual de Ranciére. Se consideramos a emancipagao intelectual
de Ranciere como uma proposta filosofica, o desenvolvimento de uma apostila que
seja um convite a uma reflexdo critica sobre o ensino, o papel do professor e suas
praticas pode contribuir para problematizar a emancipacao intelectual como proposta
filoséfica para a formacdo do professor, estimulando o pensamento critico dos
docentes sobre as praticas discursivas, aprofundando o interesse dos docentes pela
filosofia e fortalecendo, filosoficamente, a formacdo dos docentes, independente de
sua formagéo académica.

Como Ranciére informou, no Ensino Universal, o0 método é o do aluno. Logo, a
proposta de um caderno de materiais autoinstrucional se apresenta a nosso ver como
um material didatico condizente com esse ensino, uma vez que o professor/aluno
podera escolher e ler os textos apresentados de acordo com sua vontade. Ele ir4
escolher dia, hora, local e a ordem de leitura dos textos. Dessa forma, a marcha sera a
do professor/aluno. Além disso, Ranciére (2010) esclareceu que a explicagdo € um
método de embrutecimento. Quando explicamos algo a alguém, estamos dizendo a
essa pessoa que ela ndo tem capacidade de pensar por si, de refletir sobre os
problemas que estdo diante de si. Partindo desse entendimento, o ensino de
Jacotot/Ranciere apresenta trés principios norteadores, como vimos: todos 0os homens
tém igual inteligéncia, cada homem recebeu de Deus a capacidade de instruir-se e
tudo esta em tudo.

Diante disso, o caderno de materiais que sera disponibilizado aos professores
para apresentar a proposta de Ranciére sobre a emancipacao intelectual ndo seguira
a légica de ensino tradicional, ou seja, ndo contera um passo a passo explicativo ja
que tem por base os principios norteadores do Ensino Universal. Logo, o caderno
apresenta uma compilacdo de textos que foram disponibilizados de forma a
potencializar a reflexao dos leitores/professores. Os textos foram separados por temas
norteadores para facilitar a escolha da leitura e o pensamento reflexivo.

Para contribuir com o processo de reflexdo sobre os textos apresentados, ao
final da apresentacdo dos textos, os leitores/professores irdo encontrar algumas
questdes baseadas nos textos para estimular o pensamento critico, assim como um
espaco para que possam escrever sobre suas impressoes e reflexdes.

Como afirma Foucault (2003), a filosofia é o deslocamento e a transformacéo
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dos parametros de pensamento, a modificacdo dos valores recebidos e todo o trabalho
que se faz para pensar de outra maneira, para fazer outra coisa, para tornar-se
diferente do que se é.

Nesse sentido, as questdes disponibilizadas tém como objetivos: contribuir
para uma reflexdo critica que possibilite transformar a maneira de pensar e fazer a
educacao, buscando a construgdo das praticas discursivas, e nortear as inimeras
perguntas que podem surgir a partir da experiéncia do pensamento, proposta pelos
materiais disponibilizados.

Segundo Cerletti (2009, p. 24), “o perguntar filoséfico pretende enriquecer o
sentido do questionamento e universalizar a dimensao das respostas”. Sendo assim,
as perguntas apresentadas pretendem enriquecer a experiéncia do pensamento
proposta aos professores por meio do caderno de materiais. Ainda segundo Cerletti
(2009, p. 25), “o filésofo ndo inventa as suas questdes ou problemas do nada. Antes,
poderiamos dizer que ele é um re-criador de problemas”. Diante do exposto,
esperamos que o0s professores possam, a partir dos textos e perguntas
disponibilizadas, inventar novas questdes ou problemas.

Dessa maneira, os textos foram divididos em oito eixos teméaticos, a saber:
desconstrucao, o filosofar, ensino, didlogo, filosofia e literatura, arte, poemas e
cancdes e linguagens desenhadas.

No primeiro eixo teméatico, sobre desconstrucao, temos dois textos. O primeiro
texto foi retirado do livro Historia da educacgdo: da antiguidade aos dias atuais, de
Manacorda (2010). No livro, Manacorda conta um pouco da histéria da escola ao longo
dos séculos. O texto destacado retrata as vozes (anti) pedagdgicas dos jovens e
operarios na segunda metade do século XX, passando pelo movimento dos meninos
de Barbiana e pelo ano de 1968 em que houve uma revolta estudantil e juvenil em
todo mundo. O objetivo de disponibilizar o trecho é a possibilidade de refletir sobre a
visdo da educacdo como opressdo e da importdncia dos movimentos (anti)
pedagdgicos para a reflexdo e constru¢cdo de uma nova forma de fazer educacéo.

O segundo texto selecionado é do filésofo Ivan lllich (1973) e foi retirado do
livro Sociedade sem escolas. No trecho do capitulo intitulado Por que devemos
desinstalar a escola?, lllich tece vérias criticas ao sistema escolar. Para justificar a
desinstalacdo das escolas, diz que as pessoas aprendem a todo o momento fora da
escola e esse pensamento se assemelha ao pensamento de Ranciére ao apresentar a
ideia de emancipacgédo intelectual. O objetivo de trazer trechos do texto de lllich é

justamente possibilitar a reflexdo critica sobre a pratica pedagdgica por meio de um
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movimento de desconstru¢cdo e construcdo dessas praticas, contribuindo para um
dialogo reflexivo sobre o pensamento dos dois fildsofos em relacdo a capacidade de
aprendizagem humana.

O segundo eixo tematico, sobre o filosofar, apresenta trechos dos seguintes
textos: Repeticdo e criagdo na filosofia e em seu ensino, de Cerletti (2009), e O
enigma da educagéo, de Lilian do Valle (2002).

Esses textos foram disponibilizados de forma a propiciar uma reflexdo sobre
a filosofia como instrumento importante para 0 movimento de um pensamento critico
que possibilita a desconstrucéo e a construcéo das praticas pedagogicas, das praticas
discursivas dos docentes. Como afirma Cerletti (2009, p. 36), “todo ato filoséfico
estabelece sempre uma separagao, uma distingdo, que permite abrir novos rumos”.
Esse ato filos6fico é propiciado pelo pensar. Pode-se afirmar que o ato de pensar
implica novidade e, por isso, é inquietante, porque escapa ao controle da simples
transmissao do saber. Logo, o pensar filoséfico pode ser inquietante para o professor,
porque o afasta desse caminho ja conhecido da transmissédo de conhecimentos e o
leva a enfrentar o desafio de pensar por ele mesmo (CERLETTI, 2009, p. 38). Partindo
desse pensamento de Cerletti, que temos a proposta de Ranciére como provocadora e
inquietante para o professor, ja que o leva a pensar sobre o desafio de partir da
igualdade das inteligéncias, que o afasta do caminho familiar da transmissdo de
conhecimentos.

Ja o texto de Lilian do Valle (2002) tem por base o pensamento de
Castoriadis e apresenta a educacdo como uma atividade pratico-poiética. A educacao
€ entendida como poiesis porque visa a uma finalidade que é exterior a ela e deve ser
constituida em uma atividade criadora de algo que nao estava la no inicio, que é a
liberdade, a autonomia humana: “A liberdade humana €&, assim, criagdo das proprias
possibilidades de existéncia, autocriacdo e também auto-alteragao” (VALLE, 2002, p.
271). Logo, pode-se dizer que o Ensino Universal proposto por Jacotot/Ranciére
apresenta a educacdo como uma atividade préatico-poiética, uma vez que o cerne da
emancipacao intelectual esta baseado pela liberdade, ou seja, autonomia humana.

De acordo com Valle, a filosofia, perante a educacgdo, tem um papel
importante e ineliminavel, ela, assim como a teoria, ndo fornece a pratica educacional
garantias e nem justifica o que deve ser feito, e também néo pretende se substituir &
iniciativa criadora que é prépria do professor, mas ela é o instrumento por meio do
qgual a liberdade humana pode ser assumida explicitamente como deliberacdo sobre a

questao: “o que penso que deve ser a educagao?” (id. ibid.).
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Com base nesse pensamento de Valle que temos a emancipagéo intelectual
de Ranciére como uma proposta filosoéfica perante a educacao: Por ser uma
atividade prético-poiética, ou seja, criadora, a educacdo demanda a introdu¢édo de uma
reflexdo especifica, isto é, a reflexdo filosofica que, em virtude do tipo de interrogacéo
que lhe é propria, ndo visa “explicar” a realidade que estuda, mas a “elucida-la” (idem,
ibid., p. 274).

Nesse sentido, Valle considera que a filosofia da educagao luta contra a
tendéncia de reduzir a educacdo a um campo de pura aplicacéo de teorias ou técnicas
e de critica sobre as tentativas de submissdo das atividades educativas a um controle
absoluto. Assim, a educacao é vista como um enigma em que a filosofia sabe que é
incapaz de decifra-la inteiramente. Sendo a educacdo um enigma ineliminavel, o papel
da filosofia da educagéo é definido como a exigéncia de uma interrogagdo que, antes
de ser seu monopadlio, é a tarefa de autocriacdo individual e coletiva que tem como
ponto de partida e fim a emancipacdo humana (idem, ibid., p. 274).

Dessa maneira, temos o enquadramento da obra de Ranciére dentro do
papel da filosofia da educag&@o. Assim, esses textos constituem uma espécie de
preparacdo e também compreensao para o terceiro eixo tematico, sobre ensino, que
inicia com a apresentacdo do primeiro capitulo do livro O mestre ignorante, de
Ranciére (2010).

Por uma questéo de direito autoral e também com o intuito de estimular a
vontade dos professores de ler toda a obra de Ranciére, sera apresentado somente o
primeiro capitulo para leitura e reflexdo sobre as questbes que envolvem o ensino.
Nesse capitulo, os professores irdo conhecer a experiéncia intelectual vivida pelo
professor Jacotot no século XIX e poderao refletir sobre a possibilidade de inverter a
l6gica do sistema explicador por meio da emancipacao intelectual. Nesse contato com
0 pensamento de Ranciére, o professor encontrara uma leitura inquietante e, portanto,
instigadora para a reflexdo sobre o ensino e suas praticas, onde se incluem suas
praticas discursivas.

Ainda nesse eixo tematico, encontram-se também dois trechos retirados do
livro Pedagogia da Autonomia, de Paulo Freire (2011). O primeiro trecho destacado foi
retirado do primeiro capitulo em que Paulo Freire afirma que a primeira reflexdo do
professor deve ser sobre sua pratica docente. Entdo, o trecho destacado versa sobre o
fato de que ensinar exige reflexdo critica sobre a pratica. Com a leitura desse trecho,
intenta-se que os professores possam assimilar a importancia da reflexd@o critica sobre

a pratica por meio do pensar critico de suas praticas e da pratica apresentada pelo
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professor Jacotot, pois, como afirmou Freire (2011, p. 40), “é pensando criticamente a
pratica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a proxima pratica”. Sendo assim,
esperamos que os professores fagcam da reflexdo critica uma aliada constante para a
construcao de suas praticas.

O segundo trecho destacado do livro de Freire (2011) foi retirado do segundo
capitulo e tem o intuito de contribuir para a reflexdo acerca do ensino por meio da
concepcdo de um pensamento que percebe o ato de ensinar além da simples
transferéncia do conhecimento. Nesse fragmento, os professores encontrardo um
ponto em comum com a experiéncia do professor Jacotot que nao transferiu seus
conhecimentos aos seus alunos e ainda sim contribuiu para que eles aprendessem.
Logo, os professores terdo a oportunidade de refletir sobre suas praticas e, aqui,
destaco suas praticas discursivas, ja que Freire apresenta uma reflexdo sobre os
discursos postos diante de uma postura autoritaria. Freire nos leva a refletir sobre os
possiveis desafetos que podem ocorrer entre professores e alunos, destacando a
importancia da interiorizagdo de uma postura “humilde” que surge a partir do
posicionamento do professor sobre a néo transferéncia do conhecimento no ato de
ensinar. Como disse Freire (2011, p. 49), “por mais que uma pessoa me desagrade,
ndo posso menospreza-la com um discurso arrogante em que decreto sua
incompeténcia absoluta. Discurso em que, cheio de mim mesmo, trato o outro com
desdém, do alto de minha falsa superioridade”. Nesse ponto, € possivel que os
professores tracem um paralelo com a légica do sistema explicador que separa 0s
individuos em superiores e inferiores, como apresentado por Ranciéere (2010) no
primeiro capitulo destacado. Os professores poderdo refletir sobre o mestre
emancipador que, partindo da igualdade das inteligéncias, é aquele que em seus
discursos ignora a desigualdade e cré na igualdade das inteligéncias, uma vez que
sabe que “ensinar ndo é transferir conhecimentos, mas criar as possibilidades para a
sua prépria produgédo ou a sua constru¢do” (FREIRE, 2010, p. 47).

O quarto eixo tematico, sobre dialogo, apresenta um trecho da entrevista entre
Paulo Freire e Ira Shor retirado do livro Medo e Ousadia, de 1986. O trecho do dialogo
escolhido reflete sobre os seguintes questionamentos: Existe estrutura e rigor na
educacao libertadora? As classes dialégicas tornam iguais os professores e 0s
alunos? Apesar de ser um didlogo sobre a educacado libertadora de Freire, que
apresenta algumas diferencas da educacdo emancipadora de Ranciere/Jacotot, a
leitura do texto € importante para potencializar a reflexdo sobre o didlogo na relagéo

professor-aluno que é algo fundamental tanto para a educacao libertadora, de Freire,
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como para a emancipacao intelectual, de Ranciere. Tanto para Freire quanto para
Ranciére a relacdo dialégica entre professores e alunos ndo deve ser pautada pelo
autoritarismo. Dessa forma, o trecho destacado permite uma comunicagao reflexiva
entre os pensamentos dos dois autores, tendo por base as questdes que envolvem a
igualdade entre professores e alunos por meio de uma relacao dialogica.

Em um momento da entrevista, Freire (1986) diz que “a experiéncia de estar
por baixo leva os alunos a pensarem que, se vocé é um professor dialdgico, nega
definitivamente as diferencas entre eles e vocé. De uma vez por todas, somos todos
iguais! Mas isto ndo é possivel’. Nesse trecho, pode-se refletir sobre a igualdade em
Ranciere. Apesar de defender a igualdade das inteligéncias, Ranciére sabe que
mesmo as pessoas tendo a mesma inteligéncia elas sdo diferentes. A relagédo
dialébgica de um mestre emancipador parte de discursos que compreendem a
igualdade das inteligéncias dentro da diversidade humana. Logo, o mestre
emancipador ignora as diferencas que costumam existir na sociedade dentro dessa
diversidade. Assim, se aproximando do mestre emancipador de Ranciére, Freire
(1986) afirma que: “se o professor é democratico, se o seu sonho politico é de
libertacdo, ele ndo pode permitir que a diferenca necesséria entre o professor e 0s
alunos se torne antagbnica”. Sendo assim, pode-se dizer que Freire também ignora a
relacdo que separa os individuos em superiores e inferiores. Enfim, sdo diversas as
possibilidades de pensar a relacao dialdgica contida nas obras de Freire e Ranciere,
assim como uma leitura comunicacional entre ambas.

O quinto eixo tematico, sobre filosofia e literatura, contém um trecho do artigo
escrito por Beatriz Fabiana Olarieta, de 2008, que versa sobre algumas consideracfes
acerca da relagédo entre a literatura e a filosofia para criangas. O texto apresenta
algumas consideracdes sobre a relacéo entre a filosofia e a literatura e permite uma
reflexdo sobre essa relacdo, propiciando uma introdugdo e compreensdo para o
préximo eixo tematico que contera um trecho do livro de Ranciére que versa sobre a
arte, sobre a licdo dos poetas. Embora haja uma complexidade maior sobre o
pensamento de Ranciére em torno da arte, uma vez que ele a associa a politica, como
afirmam Longman e Viana (2010c), a politica para Ranciére é essencialmente estética,
ou seja, esta fundada sobre o mundo sensivel, assim como a expressao artistica, o
foco da reflexdo que esta sendo sugerido sdo as possibilidades de pensar que surgem
da relac&o entre a filosofia e a literatura.

De acordo com Olarieta (2008), a experiéncia literaria e a experiéncia de

pensamento, ambas, com suas palavras balbuciantes, exprimem esse barulho no qual



122

0s contornos das coisas ndo acabam de se definir e o colocam na nossa frente, e ndo
deixam que nos esquecamos dele, nos obrigam a ter de pensar, a ter de aprender a
falar, a cada vez, de novo.

Assim, intenta-se que os professores possam refletir sobre a relagcdo entre a
filosofia e a literatura, que € uma forma de arte, como experiéncia que possibilita o
pensar e a oportunidade de criacdo, de interpretar e reinterpretar, dando sempre um
novo sentido as coisas por meio da obra artistica ou filoséfica. Logo, esse texto
constitui uma introducéo a reflexdo sobre a relacdo da filosofia com a arte que sera
proposta nos proximos eixos tematicos.

O sexto eixo tematico, sobre arte, inicia com um trecho do terceiro capitulo do
livro de Ranciére em que temos a experiéncia artistica como palco também para a
experiéncia filoséfica. Levando-nos a pensar sobre a licdo do poeta, Ranciéere (2010,
p. 104) afirma que essa licdo perpassa pelo fato do artista ndo se contentar em ser
homem de um Uunico oficio, mas por procurar fazer de todo trabalho um meio de
expressao e por nao se contentar em sentir, mas por buscar partilhar. Logo, o artista
relata e faz experimentar aos outros, a cada vez, novamente, a igualdade que os
assemelham. Por isso, diz que é preciso que o artesdo fale de suas obras para se
emancipar; € preciso que o aluno fale da arte que quer aprender (RANCIERE, 2010,
p.97). Aqui, é possivel a experiéncia do pensar sobre essa relacdo dialbgica entre o
artista e o espectador. S&o iniUmeras as possibilidades de interpretacédo e vinculagao.

Ainda nesse eixo tematico, o professor encontrara um conto de Machado de
Assis, intitulado Conto de escola. Apesar de ter sido publicado em 1884 e narrar uma
historia ocorrida em 1840, o conto nos permite voltar ao passado e refletir sobre como
costumes da época ainda podem existir na sociedade atual. O foco tematico é sobre
corrupcédo, delacdo e ética, nada mais atual para o momento politico vivenciado no
Brasil, mas os professores podem também observar e refletir sobre as caracteristicas
da escola e do professor descritos. Embora muitos costumes da época hoje nédo
sejam mais utilizados nas escolas, como a palmatéria, a estrutura escolar ainda
apresenta algumas caracteristicas semelhantes a época retratada por Machado. No
conto, temos o professor como o detentor do saber, autoritario e rude. E essa
caracteristica ainda pode ser observada nos professores da atualidade. Tracando um
paralelo com a obra de Ranciére, pode-se perceber uma relagdo de superioridade e
inferioridade entre os personagens em relacdo ao aprendizado. Além disso, é possivel
também observar a descri¢cdo da escola levando a uma comparagdo com uma priséo.

Da janela da escola, que representa a grade da prisdo, o garoto observa a liberdade,
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ou seja, a rua, o mundo la fora. Mais uma vez, é possivel o didlogo com a obra de
Ranciére, refletindo sobre a logica da sociedade explicadora.

No sétimo eixo tematico, sobre poemas e canc¢bes, temos duas letras de
musica e um poema de Madalena Freire, filha de Paulo Freire. A proposta de
apresentar um eixo tematico sobre poemas e can¢des perpassa pela ideia de quebrar
um pouco com a formalidade tipica de um material didatico, trazendo para reflexao as
letras das musicas Como nossos pais, de Elis Regina, e a letra de Tocando em frente,
de Almir Sater, como obras artisticas que propiciam a experiéncia do pensamento,
assim como o poema Eu ndo sou vocé, vocé nao é eu, de Madalena Freire, de 2008.

A musica Como nossos pais possibilita uma reflexdo ao associarmos a letra a
paixdo pela desigualdade da sociedade e a dificuldade de aceitacdo e de por em
pratica algo fora dessa logica, como exposto por Ranciére (2010), quando diz em seus
versos que “E vocé que ama o passado e que ndo vé que o novo sempre vem” e
“minha dor é perceber que apesar de termos feito tudo o que fizemos, nés ainda
SOMOS 0S MEesmos e vivemos Como 0S nN0ssos pais”. A letra também dialoga com uma
reflexdo sobre modernidade, partindo da ideia de Bauman (2009) de estarmos vivendo
dentro de um modelo hibrido de sociedade, constituido por estruturas que apresentam
caracteristicas tanto da modernidade “sélida” quanto da modernidade “liquida”.

A segunda letra de musica apresentada é Tocando em frente, de Almir Sater.
Nessa letra, é possivel estabelecer uma ligagdo com os principios do Ensino Universal
e promover uma reflex@o a partir dos versos da musica. O trecho da musica cada ser
em si carrega o dom de ser capaz pode ser associado aos seguintes principios do
Ensino Universal: cada homem recebeu de Deus a capacidade de instruir-se e todos
os homens tém igual inteligéncia. Logo, todo homem é capaz de compor sua prépria
historia.

O poema de madalena Freire, Eu ndo sou vocé, vocé ndo é eu, permite a
reflexdo sobre as questbes que envolvem a igualdade e a desigualdade, e mais uma
vez pensar sobre a igualdade das inteligéncias proposta por Ranciere. O partir da
igualdade das inteligéncias pressupde que somos todos exatamente iguais, ou seja,
gue temos ou teremos todos 0s mesmos gostos, vontades e seguiremos 0S mesmos
caminhos? Ou partir da igualdade das inteligéncias pressupfe que todos os homens
tém igual inteligéncia aliado a liberdade de escolher e seguir seu proprio caminho?
Logo, € possivel o desenvolvimento de um exercicio do pensamento sobre a igualdade
fora da logica superioridade/inferioridade por meio do didlogo entre o poema e a obra

de Ranciére.
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No oitavo e Ultimo eixo temético, sobre linguagens desenhadas, temos cinco
imagens retiradas do livro Com olhos de Crianga, de Francesco Tonnucci, 1997.

Tonnucci € um pensador, psicopedagogo e artista italiano que procura
apresentar suas ideias por meio de charges. Em seus desenhos, com humor e ironia,
0 psicopedagogo apresenta suas criticas em relacdo ao modelo escolar, aos
processos pedagoégicos que ndo dao voz as criancas, segregando-as. O livro Com
olhos de crianga surgiu a partir do encantamento dos educadores, na Itadlia e na
Europa, nos anos de 1970, em relacdo a escola de tempo integral, na qual Tonnucci
nao era favoravel (BARATO, 2009).

O livro é ricamente constituido por breves textos e varias charges. As imagens
possuem uma forga de expressdo tdo grande que provocam uma inquietacdo, certo
incomodo e, muitas vezes, um riso sem graga, pois como adultos nos levam a nos
projetar e, possivelmente, nos reconhecer. Dessa forma, em um tom irdnico, Tonnucci
parece denunciar a situagao vivenciada por muitas criancas na escola (SILVA, 2008).

A obra de Tonnucci constitui-se como um convite a reflexdo sobre o lugar das
criangas na sociedade, sobre o papel da escola, dos professores e sobre nossa
maneira, enquanto educadores, de perceber tudo isso.

De acordo com Sgarbi (2007, p. 25, apud RODRIGUES et al.,, 2011), “as
imagens, sejam elas desenhadas, fotografadas, filmadas, pintadas... trazem
conhecimentos muito relevantes... Qualquer que seja a imagem, ela causa um impacto
em quem a vé, maior ou menor, mais superficial ou profundo...”. Assim, a imagem é
uma fonte de conhecimentos (SILVEIRA, 1996, apud RODRIGUES et al., 2011).
Dessa forma, as linguagens desenhadas propiciam a experiéncias do pensamento,
remetendo-nos a inUmeras possibilidades de interpretacdo e associacdo entre
diversos conhecimentos.

Nesse sentido, a primeira imagem selecionada do livro de Tonnucci se chama
A grande maquina escolar. Nela, temos a escola associada a uma grande fabrica com
sua linha de montagem. As criangas entram com suas diferencas e, apds passarem
pela “linha de montagem”, ou seja, pela escola, saem exatamente iguais e preparadas
para atuarem no mundo. Na imagem, temos também um grande cano que sai da
fabrica e expele varias criangas para fora. No cano, esté escrito “lixo” e ha uma placa
proxima desse cano escrito turmas especiais e especializadas, retardo, trabalho das
criangas, droga, bar, ignorancia. A imagem representa uma grande critica ao sistema
escolar e possibilita a articulagdo com a ldgica do sistema explicador, que separa 0s

individuos em superiores e inferiores, apresentado por Ranciére.
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A segunda imagem, A obrigacdo de corrigir, tem uma crianga pensando sobre
as formas verbais, chegando a conclusédo que o participio passado do verbo descobrir
€ descobrido. Ao dar essa resposta ao professor, € surpreendido com a explica¢do do
professor de que estava errado, o correto € descoberto. A crianga, entdo, fica confusa
e desanimada. A imagem nos leva a refletir sobre, por exemplo, a obrigacdo de
corrigir, o desestimulo dos alunos frente ao erro, a arrogancia do professor no
momento da correcdo, o tom dos discursos utilizados em sala. Nessa perspectiva,
cabe o dialogo com a obra de Ranciére por meio da reflexdo sobre a logica do sistema
explicador, da separacao dos individuos em superiores e inferiores, dos papéis do
mestre embrutecedor e do emancipador.

Na terceira imagem, As pequenas frases, o professor pede a um aluno que leia
a frase criada em voz alta perante a classe. Antes que pudesse terminar a frase, o
professor o interrompe bruscamente, em voz alta, corrigindo uma das palavras, e,
chamando-o de burro, manda-o parar de ler e aprender a escrever. O aluno,
assustado, abaixa a cabega, enquanto o0s outros alunos, também assustados, o
observam. Nessa imagem, ha também uma critica aos discursos utilizados pelos
professores em sala de aula que, muitas vezes, tem um tom autoritario e arrogante.
Logo, a imagem possibilita a experiéncia do pensamento sobre os discursos docentes,
fazendo uma conexdo com a logica da desigualdade do sistema explicador, dos
papéis do mestre embrutecedor e emancipador.

Na quarta imagem, A diferenca, as criangas estdo sentadas em suas carteiras
enfileiras e na mesa mais alta a frente da fileira esta a professora que escreve uma
espécie de parecer, onde informa que uma das criancas deve ser colocada em turma
especial por ser especial. Uma das criancas da fileira ndo apresenta os 6culos e nem
os cabelos penteados como as outras. Nessa imagem ha toda uma critica ao sistema
escolar que procura padronizar os individuos e separa-os entre agueles que se
adaptam daqueles que ndo se adaptam a essa padronizacdo. Esses ultimos séo tidos
como probleméticos ou especiais. Aqui cabe a reflexdo sobre essa diferenga, sobre o
respeito a diversidade, sobre o respeito ao que cada aluno traz consigo ao pisar na
escola. E possivel também uma ligacdo com a reflexdo proposta por Ranciére sobre a
paixao pela desigualdade que a sociedade do embrutecimento possui.

Na quinta imagem, O tempo perdido, duas criangas conversam no patio da
escola, na hora do recreio, sobre o0 modelo de avido que passou no céu. Ao tocar a
campainha, que indica o término do recreio, as criangas se direcionam para a sala

com a cara emburrada e um diz para o outro: “Chega! Esta na hora de perder nosso
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tempo”. Na imagem, ha uma critica a escola como espaco de tempo perdido, uma vez
que Tonnucci critica a escola de tempo integral. Nesse sentido, € possivel estabelecer
pontos de dialogo e reflexdo com a ideia de Bauman sobre estarmos vivendo em um
mundo ultrassaturado de informacdes, além de possibilitar a reflexdo sobre o papel da
escola por meio da proposta de Ranciere e lllich que defendem que as criancas
aprendem coisas fora da escola, inclusive aprendem a falar sem um mestre
explicador.

As linguagens desenhadas possibilitam uma infinidade de interpretacfes e, por
isso, constituem um instrumento importante para a experiéncia do pensamento. As
imagens de Tonnucci foram selecionadas para compor o caderno de materiais
justamente pelo fato de apresentarem um misto de humor e ironia que provocam uma
inquietacdo, que obriga o leitor a ter de pensar, a pensar de outra maneira.

Ao final do eixo tematico sobre linguagens desenhadas, os professores
encontrardo algumas questbes que sdo fruto dessa experiéncia do pensamento
produzida pela pesquisa e leitura dos textos apresentados. Como afirma Foucault
(2003), a filosofia € o deslocamento e a transformacdo dos parametros de
pensamento, a modificacdo dos valores recebidos e todo o trabalho que se faz para
pensar de outra maneira, para fazer outra coisa, para tornar-se diferente do que se é.

Dessa forma, as questbes disponibilizadas para propiciar a experiéncia do
pensamento s&o:

1. Como seria uma sociedade sem escolas? Ou como seria 0 processo de
aprendizagem sem um sistema institucional?

2. Quais séo as possibilidades de aprendizagem fora da escola?

3. Que relagdes podem ser estabelecidas entre o processo de escolarizagdo e a
desigualdade social?

4. Se a escola ndo promove a igualdade, o que podera promové-la?

5. Quais séo as relacfes que podem ser estabelecidas entre a filosofia e a educacéo?
6. Como a filosofia pode auxiliar o professor em sua tarefa de educar?

7. Por que ensinar ndo é transferir conhecimento?

8. Por que as explicagbes do professor séo supérfluas? Como elas poderiam ser mais
dteis?

9. Como justificar que algumas pessoas apresentem melhor desempenho em algumas
areas do conhecimento que em outras, se sabemos, segundo Ranciére, que a mesma
inteligéncia estd em acdo em todos os atos do espirito humano?
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10. De acordo com Freire, como é possivel dialogar se me coloco, enquanto educador,
como participante de um grupo seleto de homens superiores, donos da verdade e do
saber?

11. Como os discursos podem afetar as relagdes entre o professor e 0os alunos?
12. Que relacGes podem ser estabelecidas entre a filosofia e a literatura?

13. Embora a escola retratada por Machado de Assis em seu conto seja uma escola
tipica do século XIX, que relacdes podemos estabelecer com as escolas da
atualidade?

14. Que relagbes podemos estabelecer entre a arte e a experiéncia do pensamento?
15. Como poemas e canc¢des podem contribuir para a experiéncia do pensamento?
16. Quais foram suas percepc¢des sobre as imagens de Tonucci?

17. Que relagbes podem ser estabelecidas entre as imagens e 0s textos
disponibilizados?

18. A partir da proposta de Ranciére, o que vocé proporia aos seus alunos para
emancipa-los intelectualmente? Como vocé faria para verificar a emancipacao
intelectual de seus alunos?

De acordo com Valle (2002, p. 204), “o conhecimento nasce da interrogacao:
guem desconhece essa simples evidéncia dificilmente estard em condigbes de prestar
contas daquilo que aprendeu”. Por isso, as questbes estdo sendo sugeridas para
fortalecer a experiéncia do pensamento, porém deixando a cargo dos professores a
possibilidade de pensar em outras e registrar (se quiser) no espaco disponibilizado
para isso. Como afirma Cerletti (2009, p. 24), a intencionalidade filos6fica do perguntar
se enraiza na aspiracdo ao saber, mas sua caracteristica especifica é aspirar a um
saber sem supostos. Logo, o perguntar filosofico ndo se resigna diante das primeiras
respostas que, geralmente, sdo oferecidas e interrompem o perguntar dos primeiros
supostos. Porém, como um saber sem supostos é impossivel, o questionar do fil6sofo
€ continuo. Partindo dessa intencionalidade, esperamos um questionar continuo aos
leitores/professores do caderno de materiais sobre filosofia e ensino.

Segundo Ranciére (2010, p. 60), ‘0o pensamento ndo é um atributo da
substancia pensante, mas um atributo da humanidade. Toda a pratica do Ensino
Universal se resume na questdo: o que pensas disso? Todo seu poder esta na
consciéncia da emancipagao que ela atualiza no mestre, e suscita no aluno”.

Sendo assim, tendo por base a pensamento de Ranciere, em O mestre

ignorante, quando afirma que o que pode um emancipado, essencialmente, é ser
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emancipador e, assim, fornecer ndo a chave do saber, mas a consciéncia daquilo que
pode uma inteligéncia, quando ela se considera como igual a qualquer outra
(RANCIERE, 2010, p. 64), que o caderno de materiais estd sendo proposto aos
professores como forma de consciéncia dessa igualdade, permitindo que a inteligéncia
se atualize pela verificagdo. Por isso, o aluno/professor deve ver tudo por ele mesmo,
comparar incessantemente e sempre responder a triplice questao: o que vés? O que
pensas disso? O que fazes com isso? E, dessa forma, até o infinito. Entretanto, esse
infinito ndo é mais um segredo do mestre, € a marcha do aluno (idem, ibid., p. 44),
pois quem busca, sempre encontra. Nao encontra necessariamente aquilo que
buscava, menos ainda aquilo que € preciso encontrar. Mas encontra alguma coisa
nova para relacionar a coisa que ja conhece. (idem, ibid., p. 57).

Em vista disso, o material didatico sugerido procura promover a verificacdo da
igualdade das inteligéncias, estimulando a consciéncia da emancipagdo por meio da
reflexdo sobre a capacidade da inteligéncia humana, instigando uma volta sobre si
mesmo, ou seja, agucando a atencdo incondicionada aos atos intelectuais proprios
dos individuos, o caminho que descrevem e a possibilidade de avancar sempre,

investindo a mesma inteligéncia na conquista de novos territérios (idem, ibid., p. 61).
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Consideragfes Finais

No primeiro capitulo vimos com Bauman (2009), Giddens (1991), Beck (2000),
Foucault (1987), entre outros, os desafios que a modernidade vem trazendo aos
individuos e as instituicées. Por estarmos vivendo em um modelo de modernidade que
se constitui como uma intersecdo entre a modernidade “solida” e a modernidade
“liquida”, temos presenciado uma ruptura generalizada com ideologias, principios e
relagbes humanas que antes eram tidas como solidas (BAUMAN, 2009). A
modernidade produz modos de vida que estédo a cada dia mais se desvencilhando dos
tipos tradicionais de ordem social (GIDDENS, 1991).

Atualmente, a velocidade das mudancas contribui para a quebra de qualquer lei
imutavel. O conhecimento cientifico, e qualquer outra forma de conhecimento, é o
tempo todo desafiado e posto em xeque. Hoje em dia ndo se acredita mais em
verdades absolutas, verdades consolidadas, ou seja, sélidas (BAUMAN, 2009).

Diante disso, 0 mundo contempordneo vem desafiando a escola e os
professores: nenhuma reviravolta da histéria humana pds os educadores diante de
desafios comparaveis a esses decisivos de nossos dias. Simplesmente, ndo haviamos
estado até agora em situagcdo semelhante (BAUMAN, 2009). Assim como as coisas
sdo descartadas com muito mais rapidez do que antes, a educag¢do contemporanea
tem sofrido com a liquefagao tipica da sociedade moderna ‘liquida. Como afirma
Bauman (2009), foi o mundo do lado de fora da escola que cresceu muito diferente do
tipo de mundo para o qual as escolas costumavam preparar seus alunos. Dessa
maneira, 0 sociélogo concluiu que a arte de viver em um mundo ultrassaturado de
informacg0des ainda deve ser aprendida, assim como a arte ainda mais dificil de educar
0 ser humano neste novo modo de viver.

Na contemporaneidade, a escola ainda se configura como uma instituicdo
disciplinar em que o controle e a hierarquia estdo presentes (FOUCAULT, 1987) e
essa organizacdo é continuamente questionada pelos jovens, o que tem gerado
alguns conflitos. Como afirma Beck (2000), o processo de modernizacdo constante da
sociedade fez com que a mesma produzisse riscos. Tememos, por exemplo, o risco do
uso das bombas quimicas, os problemas causados pelo desequilibrio ecolégico, o
aumento da violéncia e da intolerancia, e com isso, o aumento dos discursos de 6dio
proferidos seja por questdes politicas, culturais, sexuais, raciais, sociais etc. Inserida
nesse contexto, a escola tenta lidar com os riscos produzidos pela modernidade.

No Brasil, a educacéo, além de tentar lidar com os desafios produzidos pela
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modernidade, precisa sobreviver diante de tantos ataques sofridos com o desgoverno
imperante no pais. Assim, Blanco (1998, p. 17) afirma: “Los cambios son
inevitables...la mejora es opcional. Los docentes podemos vivir esos cambios como
problema o como una posibilidad para mejorar”.

Diante de tantas mudangas que a educagdo vem enfrentando, aos docentes
cabe a escolha de viver essas mudancas como problemas ou como possibilidades de
melhorias. Sendo a modernidade atual um periodo em que a reflexdo esta presente,
aos docentes cabe a licdo deixada por Paulo Freire (2011): ensinar exige a reflexdo
critica sobre a pratica. Ou seja, refletir sobre suas préticas diante das mudancgas como
possibilidade de melhora-las, uma vez que sabemos que os “ataques” politicos
recentes tém contribuido para uma produgdo de discursos midiaticos depreciativos
ndo sO6 da educagdo quanto da profissdo docente. Dessa forma, aos docentes se
apresenta o desafio de reflexdo sobre suas praticas discursivas ndo s6é como
instrumento de producdo de saberes compartiihados por comunidades que dao
sentido aos discursos, como sobre a formagéo e o trabalho do professor (DAHER,
2014), mas também como construgéo de formagfes discursivas que estejam atentas a
arte de educar o ser humano nesse mundo ultrassaturado de informagoes.

Para isso, este trabalho procurou defender o convite ao pensar filoséfico
proposto por Ranciére (2010), em O mestre ignorante, como um exercicio de
enfrentamento, de desconstrucéo e também de construgcdo de préticas discursivas dos
docentes, que possibilitem a emancipacao intelectual dos individuos, contribuindo para
o desenvolvimento da arte de ensinar na contemporaneidade. Dessa forma, a questao
gque norteou essa pesquisa foi: Como a proposta de emancipacdo intelectual, de
Ranciére (2010), pode contribuir para a construgdo de praticas discursivas dos
docentes na contemporaneidade?

No segundo capitulo, o foco da pesquisa foi o desenvolvimento dos conceitos
principais contidos na obra de Ranciére. Ao apresentar um novo olhar sobre a questao
da igualdade, Ranciére polemiza essa questdo ao opor-se a tantas teorias vigentes e
solidificadas na histdria educacional da sociedade. Logo, o filésofo se distancia da
visdo de Bourdieu, de Althusser, de Socrates, de Paulo Freire, entre outros. Isso faz
de Ranciére um filésofo inclassificavel.

Ranciére (2010) acredita que devemos partir da igualdade e néo torna-la um
objetivo a ser alcangado. Diante dessa proposta, critica toda a légica pedagdgica e
afirma que ao pensar a igualdade como objetivo a ser atingido a pedagogia propicia a

desigualdade, separando os individuos entre superiores e inferiores por meio da
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explicagdo. Para Ranciére, a explicagdo € uma forma de embrutecimento. Porém, o
filbsofo ndo nega, na histéria da pedagogia, tentativas de emancipagdo e de
igualdade. Diante disso, vimos que ha uma distdncia entre as propostas da
emancipacao intelectual de Jacotot e movimentos como o de Paulo Freire. Mas existe
algo em comum, no processo de emancipacao intelectual, como veiculo de mobilidade
de emancipacao politica que rompem com uma légica social, uma légica de instituicao
(RANCIERE, 2003).

Segundo Ranciére, a emancipacdo intelectual ndo é possivel dentro das
escolas, pois as escolas sao instituicbes que servem a légica da sociedade, ou seja, a
perpetuacao da desigualdade. Dessa forma, acredita que a emancipacao intelectual é
possivel através da consciéncia do Ensino Universal. O Ensino Universal, conforme
vimos, é baseado nos seguintes principios: todos os homens tém igual inteligéncia,
cada homem recebeu de Deus a capacidade de instruir-se e tudo estd em tudo.

No Ensino Universal, a vontade e a linguagem séo fatores primordiais para que
a emancipacao intelectual acontega. Entre o mestre e o aluno, existe uma relacdo de
vontade a vontade que nao significa transferéncia de conhecimento. O que existe é a
comunicagdo entre a vontade do professor com a do aluno, motivando a atuacdo do
aluno como sujeito de sua propria producao do saber.

Como o Ensino Universal € a universal verificacdo de que todos os
emancipados sé@o capazes de pensar em si como homens semelhantes a outro
homem, o mestre emancipador é aquele que verificou que a tautologia da poténcia
(tudo estd em tudo) é também a da igualdade. Ele sabe que toda a poténcia da lingua
estd no todo de um livro. Ele sabe que todo mundo ¢é igual, mesmo sendo “diferente”.
Ou seja, ele sabe que todas as pessoas tém capacidade de aprender, 0 que 0s
diferencia é que cada homem apresenta caracteristicas Unicas, fazendo com que a
compreenséo (o aprendizado) ndo se dé ao mesmo tempo.

Ranciére parte de uma concepc¢éo distinta da razdo e da universalidade para
discutir a linguagem e, por isso, se diferencia dos outros filésofos que discutem as
questdes filosoficas de linguagem. Todo seu pensamento sobre a linguagem esta
baseado na universalidade da igualdade, partindo de uma ideia de dissenso. A
emancipacgéo é alimentada por uma logica do ‘dissenso’, da rutura, do desvio ou da
alternativa, avessa a monolitismos ou hegemonias e a hierarquias (PEREIRA e SILVA,
2015, p. 115). Logo, a linguagem € concebida como forma de verificagdo da igualdade
das inteligéncias.

Para Ranciere, o Ensino Universal compreende um principio de dialogicidade
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gue tem como funcdo relatar a igualdade das inteligéncias, ja que “o ato da inteligéncia
é ver e comparar o que se v&” (RANCIERE, 2010, p. 86). Dessa forma, o segredo do
Ensino Universal é aprender, repetir, imitar, traduzir, decompor e recompor (idem, ibid,
p. 101).

Assim, Ranciere acredita que a emancipacao intelectual é possivel por meio de
uma relagdo dialégica entre os individuos e que essa relacdo deve ser pautada com
base no exemplo do artista. Ou seja, para Ranciére, o artista é aquele que cré que seu
pensamento é comunicavel, que sua emocdo € partilhavel. E aquele que traduz e
retraduz, num fluxo perpétuo de improvisacéo.

Dessa forma, o mestre emancipador se comunica como o artista, em um
didlogo de igualdade, fazendo com que o aluno seja capaz de interpretar a realidade
que o rodeia, percebendo-se como sujeito ativo dentro de seu contexto social e
politico. Assim, a licAo emancipadora do artista, oposta a licdo embrutecedora do
mestre explicador, é a de que todos os homens sao artistas, na medida em que adota
dois procedimentos: ndo se contentar em ser homem de um oficio, mas pretende fazer
de todo trabalho um meio de expressao e ndo se contenta em sentir, mas procura
compartilhar. Nesse sentido, acredita que o artista tem necessidade de igualdade na
mesma medida em que o explicador tem necessidade de desigualdade.

Por conseguinte, vimos que a atualidade e a ética da emancipacao intelectual
perpassam pela possibilidade de reinventarmos novas maneiras de lidarmos conosco
mesmos (enquanto educadores), com o0s outros (alunos) e com o mundo
(conhecimento e saber) através do entendimento do Ensino Universal, que nos
conscientiza de uma razao que nao é a razdo dominante da desigualdade e sim a
razdo inalienavel da capacidade natural humana: a igualdade das inteligéncias. De
acordo com Ranciére, a emancipacao intelectual ndo deve ser vista somente como
uma questéo filosdéfica e sim politica.

Partindo da provocacdo feita por Ranciere, em O mestre ignorante,
consideramos a emancipacao intelectual como uma proposta filosofica que suscita nos
docentes a possibilidade de pensar sobre suas praticas discursivas e as relagbes de
poder ideoldgicas e politicas que constituem o mundo em que vivemos. Acreditamos
que a reflexdo sobre tudo que envolve esse partir da igualdade das inteligéncias possa
contribuir para a construcado de préticas discursivas que promovam novos efeitos no
mundo.

Nesse sentido, no terceiro capitulo, foi apresentada uma proposta de material

didatico que tem por intuito fortalecer filosoficamente os professores e contribuir para
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potencializar a reflexdo critica sobre as praticas, principalmente, as préticas
discursivas. Logo, foram disponibilizados vérios textos para leitura e reflex&o,
procurando partir da concepcao de Ensino Universal proposto por Ranciere em seu
livro. Os textos foram selecionados a partir das leituras da pesquisa e ndo apresentam
explicacdes. H4, ao final dos textos, algumas perguntas, disponibilizadas de forma a
nortear a reflexdo. Nao h4 um gabarito. Cabera a cada professor ler e compreender,
combinar e associar as ideias. A marcha sera a do aluno, ou seja, do professor em
busca de sua emancipacao.

Por que oferecer aos professores contemporaneos a discussao sobre a
igualdade do ponto de vista de Ranciere (2010)? Como o filésofo disse, a igualdade é
sempre algo urgente e intempestivo. Assim, de acordo com Lilian do Valle, a igualdade
€ uma pedra de tropeco que se coloca a nossa frente, enquanto educadores, nos
levando a reflex@o sobre a realidade que nos circunda e sobre nossa maneira de lidar
com essa realidade.

A proposta da emancipacao intelectual feita por Ranciere (2010) surge, entéo,
como uma possibilidade instigadora para pensarmos e nos reinventarmos diante de
nossas praticas discursivas, agindo como os artistas, que improvisando, mantém uma
relacdo dialégica de igualdade junto ao seu publico. Que possamos refletir sobre a
possibilidade de aprendermos a licdo do artista e inventarmos a arte de educar o ser
humano neste mundo contemporaneo. Tarefa esta que ndo sera facil de aprender,
assim como Bauman (2009) e Ranciére (2010) esclareceram. Mas, se acreditamos
qgue refletir € uma tarefa sempre possivel e necessaria para os educadores, essa
possibilidade se coloca, como Foucault afirmou, uma tarefa precisa para a mudanca,
para a transformagao.

Longe de querer apresentar um trabalho com um tom autoritario, com impetos
de verdade absoluta, para anunciar uma férmula méagica de sucesso que ird resolver
0s problemas educacionais da sociedade brasileira contemporénea, este trabalho
intentou partir de uma pequena leitura reflexiva da obra O mestre ignorante, de
Ranciere (2010), dentro de um universo infinito de leituras, sobre a opinido da
igualdade das inteligéncias como uma possibilidade de construcdo de discursos
docentes. A obra por si sO ja suscita a reflexdo em todos aqueles que se aventuram
pelo caminho indicado por suas paginas. Por isso, este trabalho procurou apresentar
um convite individual ao pensar, ao fazer filoséfico, a qualquer professor que esteja em
busca de conhecer a si mesmo e conhecer sua propria poténcia intelectual e a de

todos que os rodeiam.
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Como afirmaram Ranciere/Jacotot (2010, p. 191), o Ensino Universal néo
vingaria, mas também n&o morreria. A emancipacdo intelectual ficaria sempre
dependendo da iniciativa de individuos e grupos que, contra o curso natural das
coisas, assumem o risco de verifica-la, de inventar as formas, individuais ou coletivas,
de sua verificagdo (RANCIERE, 2010, p. 16).

Dessa forma, a pesquisa ndo encerra completamente aqui, ficando para um
futuro proximo uma nova pesquisa sobre essa verificagdo da igualdade que decorre da
emancipacao intelectual dos individuos, que, provavelmente, sera baseada por uma
pesquisa-acao e utilizar4 o caderno de materiais preparado nessa primeira pesquisa e
que sera distribuido a professores do ensino médio de escolas publicas.

Conforme Ranciére (2017) esclarece, a emancipacdo prepara um futuro
intensificando a experiéncia de outras formas de ser, viver, fazer e pensar. Sendo
assim, esperamos que a consciéncia da emancipagdo intelectual possibilite aos
professores contemporéneos a construgdo de novas praticas discursivas, que tenham
como ponto de partida a igualdade e a emancipac¢do dos individuos. Antes, porém,
almejamos que a experiéncia do pensamento seja sempre uma aliada do fazer
docente, possibilitando a reflexdo sobre as questbes que envolvem a igualdade, a

emancipacao e a construcdo de suas praticas discursivas.
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Anexo

A grande méaquina escolar 1’

T CARREWA - BE M ECTAR.
5 CULTURA “DIGNIDADE: ==
L PODER i~

{1970) A grande maquina escolar

17 TONUCCI, Francesco. Com olhos de crianga. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.
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A obrigacao de corrigir 18

SE AMAR DA AMADO

SE LER DA LIDO

SE SUBIR DA SUBIDO

ISS0O QUER DIZER QUE OS YERBOS
SE DIVIDEM EM TRES GRUFOS:

LEsSeonping o F
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(1976) ... a obrigagao de corrigir

18 TONUCCI, Francesco. Com olhos de crianca. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.
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As pequenas frases °

LEIA SUA FRASE A

ONTEM A NOITE, ESTAVA ASSISTINDO AFOLO 12 -
NA TELEYISAC. UM POUCO DEFOIS, UM FOBRE

BATEU A PORTA. NAO ME PARECEL JUSTO QUE ISS0O l
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(1968) As pequenas frases (1)

19 TONUCCI, Francesco. Com olhos de crianca. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.
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A diferenca 2°

] A
— - )

(1970) A diferenga

20 TONUCCI, Francesco. Com olhos de crianca. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.
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O tempo perdido %!

- SSS==
VOCE VIU 7
CERTAMENTEE  NAOENAO... SUAS CHEGA |
UM AVIAC ASASNAOSAOBEM [ ESTANA HORA DE
SUPERSONICO EM FORMA DE DELTA PERDER NOSS0
VI TEMPO
o ' DING

(1969) O tempo perdido

21 TONUCCI, Francesco. Com olhos de crianga. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.



