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“O mar salgado, quanto do teu sal

Sdo ldgrimas de Portugal

Por te cruzarmos, quantas mdes choraram,
Quantos filhos em vdo rezaram!

Quantas notvas ficaram por casar
Para que fosses 10sso, 6 mar!

Valeu a pena? Tudo vale a pena

Se a alma ndo é pequena.

Quem quer passar além do Bojador
Tem que passar além da dor.

Deus ao mar o perigo e o abismo deu,
Mas nele é que espelhou o céu.”

Fernando Pessoa, 1922.
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RESUMO

ASTRONOMIA E A FRANCA EQUINOCIAL: CONTRIBUICOES PARA A UTILIZACAO DA
HISTORIA DA CIENCIA EM SALA DE AULA.

Fabricio Nelson Lacerda
Orientadora:
Prof.2 Maria Renilda Nery Barreto, D.Sc.

Resumo da Dissertacdo de Mestrado submetida ao Programa de Pdés-graduagcdo em Ciéncia
Tecnologia e Educagdo do Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da
Fonseca, CEFET/RJ, como parte dos requisitos necessarios a obtencao do titulo de mestre em
Ciéncia, Tecnologia e Educacéo.

Investigou-se no presente trabalho a relacdo estabelecida entre o conhecimento
astrondmico dos indios Tupinambdas e a astronomia europeia nos relatos da viagem do padre
francés Claude D’abbeville as terras do Maranhao, em 1612. Utiliza-se como fonte para essa
investigacdo os relatos da viagem do referido padre ao Brasil, publicados inicialmente em
lingua francesa no ano de 1614 e reeditados pelo Governo do Estado do Maranhdo em 2002
sob o titulo de “Histéria da missdo dos padres capuchinhos na ilha do Maranhdo e suas
circunvizinhangas”. A partir da leitura contextualizada da fonte buscou-se responder as
seguintes questdes de pesquisa: Que relacdes o padre Claudio d’Abbeville estabeleceu entre o
conhecimento astronémico europeu e a Astronomia dos indios Tupinambas em seu relato da
expedicdo francesa ao Maranhdo? Em que medida essas relagbes estabelecidas na obra do
capuchinho estdo vinculadas ao projeto francés de colonizagdo do nordeste brasileiro?
Partindo de tais questionamentos, pdde-se perceber que Claudio D’abbeville estabelece uma
relacdo de comparacao entre esses saberes, no qual o conhecimento do Velho Mundo é usado
como referéncia para a definicdo da forma e do conteldo de sua apresentacdo da Astronomia
Tupinamba. Nota-se que as relacdes estabelecidas pelo capuchinho estavam intimamente
vinculadas ao projeto francés de colonizacdo do nordeste brasileiro. Durante a investigacéo
buscou-se conhecer ainda o cenario politico, religioso e cientifico da Europa, de forma geral, e
da Franga em particular, em fins do século XVI e inicio do século XVII, tentando evidenciar as
intersecdes existentes entre essas trés esferas da vida social. Abordou-se também as
caracteristicas da Astronomia europeia desse periodo identificando na obra estudada a forte
presenca do modelo geocéntrico de Ptolomeu e Aristoteles. Nenhuma referéncia é feita a
proposi¢céo heliocéntrica de Copérnico, mesmo tendo sua ideia sido publicada cerca de
cinquenta anos antes da publicacido do relato de d’Abbeville. Conclui-se entdo que, ao
reconstruir nesse trabalho as condicbes de producdo, reproducdo e apropriacdo do
conhecimento cientifico no contexto da Franga Equinocial, acredita-se ter oferecido aos
professores uma importante ferramenta para discutir com seus alunos questdes relativas a
Astronomia do século XVI.

Palavras-Chave:

Astronomia; Histéria da ciéncia; Ensino de Fisica.

Rio de Janeiro
Julho de 2012
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ABSTRACT

ASTRONOMY AND THE EQUINOCTIAL FRANCE: CONTRIBUTIONS TO THE USE OF THE
HISTORY OF SCIENCE IN THE CLASSROOM

Fabricio Nelson Lacerda
Advisor:
Prof.2 Maria Renilda Nery Barreto, D.Sc.

Abstract of dissertation submitted to Programa de Pdés-graduacdo em Ciéncia Tecnologia e
Educacao do Centro Federal de Educagéo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca, CEFET/RJ
as partial fulfilment of the requirements for the degree of master in Science, Technology and
Education.

The purpose of this study was to investigate the relationship between the astronomical
knowledge of the Tupinamba Indians and European astronomy in the accounts of the voyage of
French priest Claude d'Abbeville to the lands of Maranh&o, in 1612. Our sources for this
investigation were accounts on the trip made by the mentioned Father to Brazil, which were
originally published in French in 1614, and then republished by the Government of the State of
Maranh&o, in 2002, under the title "History of the mission of the Capuchin priests on the island
of Maranh&o and its surroundings." From a contextualized reading of the source, an attempt
was made to answer the following questions: What links did Father Claudio d'Abbeville establish
between the European astronomical knowledge and the astronomy of the Tupinamba Indians in
his account about the French expedition to Maranhdo? To what extent are these relationships,
as established in the work of the Capuchin, linked to the French colonization project for
Northeastern Brazil? Such questions led us to realize that Claudio d'Abbeville's work
establishes a comparison relationship between these bodies of knowledge, where Old World
knowledge is used as a framework to define both the form and the content of its presentation of
the Tupinamba Astronomy. Furthermore, it is noted that the relations established in the work
done by the Capuchin were closely linked to the French colonization project for Northeastern
Brazil. During the investigation, we also aimed to learn more about the political, religious and
scientific scenario in Europe, in general, and of France, in particular, in the late 16th century and
early 17th century in order to show the intersections there were between these spheres of social
life. We also approach the characteristics of European astronomy in that period, noting in the
work done by the Father the strong presence of the geocentric model of Ptolemy and Aristotle.
No reference is made to Copernicus' heliocentric proposition, even though his idea had been
published nearly fifty years prior to d'Abbeville's account. We then conclude that by
reconstructing, in our investigation, the conditions under which scientific knowledge was
produced, reproduced and appropriated in the context of Equinoctial France, we have offered
the professors an important tool to discuss issues related to the 16th century Astronomy with
their students.

Keywords:

Astronomy; History of Science; Phisics Teaching.

Rio de Janeiro
July / 2012
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Introducéo

Nas dltimas décadas percebemos o nosso cotidiano ser invadido por uma avalanche
de artefatos tecnoldgicos. A crescente popularizacdo da informatica e o notavel
desenvolvimento das tecnologias da informacdo e comunicac¢do (TIC) vem promovendo

transformac@es de ordem fisica e comportamental em nossa sociedade, nos ultimos 30 anos.

A crescente mecanizacdo do trabalho no campo, automatizacao e informatizacao dos
processos industriais e de prestacdo de servicos, bem como a popularizacdo da internet e das
redes sociais, sdo elementos que evidenciam a forte presenca da tecnologia em nossas vidas.
O avango acelerado de algumas areas da ciéncia, sustentado pelo emprego da
microinformatica acoplada as TIC’s, vém promovendo ndo somente descobertas e produtos,
mas trazem consigo uma série de reflexdes éticas e morais sobre a relacdo do homem com a

natureza.

As transformacgdes sociais afetam diretamente o trabalho da escola. Diante dessa
nova forma de se relacionar com o conhecimento e a informacdo, em que a tecnologia assume
papel fundamental, a escola se depara com o desafio de preparar 0s jovens para uma insercao
critica e atuante na sociedade, inclusive nas atividades produtivas. Fica para a escola a tarefa
de dar aos jovens e adultos trabalhadores, na interacdo com a sociedade, os elementos para
discutir, além de entender a ciéncia que move o0s processos de producao e as relacdes sociais

geradas com o sistema produtivo.

Dialogando com esse contexto, REZENDE et al. (2008) argumentam que “ao longo
das ultimas décadas, a educacdo em ciéncias tem sido impulsionada por interesses politicos
voltados para a formacdo da forca de trabalho técnica e cientificamente preparada.”
(REZENDE et al., 2008, p. 2). Apoiadas nas ideias de LENKE (LENKE apud REZENDE, 2008),
as autoras apontam ainda que aliada a essa valorizagdo da formacdo propedéutica, uma
supervalorizacdo da aprendizagem abstrata em relagdo a aprendizagem préatica vem
contribuindo para reforcar a énfase na apreenséo dos conceitos no ensino de ciéncias e o0 seu

distanciamento de questdes relativas a realidade social. (LENKE apud REZENDE, 2008, p. 2).

Outro elemento levantado pelas autoras que contribui para o afastamento dos
estudantes da dimenséo social da ciéncia € a dicotomia entre cultura humanistica e cientifica.
Segundo SNOW (1995), os humanistas desconhecem conceitos basicos de ciéncia, enquanto
0s cientistas desprezam os componentes psicol6gicos, sociais e culturais da ciéncia. A
existéncia das “duas culturas” contribui para formar sujeitos cada vez mais especializados em

uma ou duas sub-culturas dentro de uma das mencionadas. Para SNOW (1995), esta



separagao representa “um perigo sério para a nossa vida criativa, intelectual e, sobretudo, para
a nossa vida cotidiana” (SNOW, 1995, p. 83).

Acreditamos que aqueles que cuidam do ensino de ciéncias podem desempenhar um
papel importante na superacdo dessa dicotomia. Tendo sido formados em um contexto que
lhes permitiu acesso facilitado a experiéncias de pesquisa em areas ditas cientificas, e
passando a trabalhar em educacéo - campo das humanidades - os professores de ciéncias tém
nas maos elementos para estimular nos alunos uma maior interacao entre esses dois mundos.
O incentivo ao estabelecimento de uma via de mao dupla entre as ciéncias e as humanidades
aparece como um importante passo, no sentido de contribuir para que a populacdo tenha
acesso as informacdes e possa fazer a andlise necessaria a participacdo na tomada de

decisBes, em questdes que afetam a sociedade.

Assim, no ensino de ciéncias, a superacdo da distancia entre uma abordagem
conceitual dos fendmenos e um tratamento das questbes sociais envolvidas no
desenvolvimento e uso desses conceitos, desponta como uma necessidade. Nesse contexto, a
inclusédo de contetudos de Historia e Filosofia da ciéncia - HFC - no curriculo da educagéo
basica e da formacdo de professores, vem sendo apresentada como uma possibilidade
apropriada para a construcdo de um ensino de ciéncias mais contextualizado e coerente com
as demandas do nosso tempo (FORATO et al., 2011; PAIXAO e CACHAPUZ, 2003; FREIRE
JUNIOR, 2002; SOLBES e TRAVES, 1996; MATTHEUS, 1995; VANNUCCHI, 1996).

Partindo da concepcgédo de que episddios selecionados da Historia da Ciéncia - HC -
podem funcionar como modelos de natureza da ciéncia, FORATO et al. (2011) sustentam que

“...) a HC tém sido amplamente considerada como adequada para atingir varios
propositos na formagéo cientifica basica podendo apresentar a constru¢éo socio-
histérica do conhecimento, a dimensdo humana da ciéncia, e, especialmente,
promover o entendimento da NDC [Natureza da Ciéncia].” (FORATO, et al., 2011,

p. 2).

De acordo com MATHEWS (1995), com a inclusdo de HFC no curriculo de ciéncias,
ndo se espera a substituicdo da retdrica das conclusbes sobre ciéncia pela retérica das
conclusdes sobre HFC; nem que as criangas sejam capazes de resolver a controvérsia entre
realismo e instrumentalismo; e muito menos a submisséo dos alunos a uma catequese sobre
as razOes pelas quais as conclusdes de Galileu eram corretas. Ao contrario, espera-se que as
criancas considerem algumas questdes intelectuais que estdo em jogo; reconhecam que ha
perguntas a serem feitas e reflitam ndo apenas sobre as respostas para tais perguntas, mas

também sobre respostas validas e que tipo de evidéncias poderiam sustenta-las.

No inicio da década de 70 essas justificativas a favor da Historia da Ciéncia foram

expostas a um duplo ataque.

“(...) de um lado, dizia-se que a Unica histéria possivel nos cursos de ciéncias era
a pseudo-historia; de outro lado, afirmava-se que a exposi¢céo a historia da ciéncia



enfraquecia as convic¢des cientificas necesséarias a conclusao bem sucedida da
aprendizagem da ciéncia. O primeiro caso foi levantado por Martin Klein (1972); o
segundo, adveio, em parte, da andlise feita por Thomas Kuhn, em seu classico: A
estrutura das revolugées cientificas.” MATTHEWS, 1995, p.173)

Em resposta a essas criticas, MATHEWS (1995) afirma que os problemas de
interpretacdo da Histdria da Ciéncia, ao invés de dificultar ou impedir 0 uso da Historia, podem
se tornar uma importante ferramenta para que se possa apresentar ao aluno como a
subjetividade afeta a propria ciéncia. (MATTHEWS, 1995, p. 177)

Refletindo sobre a aplicagdo de um curso-piloto com enfoque historico-filoséfico para
alunos do ensino médio de uma escola da periferia em S&o Paulo, FORATO et al. (2011)
problematizam a utilizagdo da HFC no ensino ao evidenciar alguns obstéaculos a utilizagdo
adequada desse recurso em sala de aula. Dentre outros, os autores apontam como desafios a
utiizacdo da HC no ensino, a existéncia de concepc¢des ingénuas sobre Histéria e
epistemologia da ciéncia no contexto escolar e a dificuldade de tratamento diacronico de
diferentes: (a) concepgbes de ciéncia, (b) pensadores de distintas épocas e (c) contetudos da
Historia da Ciéncia de dificil compreensdo na atualidade. (FORATO et al. 2011, p.7-9). Ao
considerar, no contexto da pesquisa, 0s obstaculos levantados como superaveis ou, em alguns
casos, contornaveis, os autores acabam, com esse trabalho, contribuindo para o fortalecimento

dos argumentos em favor da utilizacdo da HFC no ensino de ciéncias.

Ao investigar a visdo de atuais e futuros professores da area de ciéncias no Rio
Grande do Norte, MARTINS (2007) aponta alguns entraves ao uso didatico da HFC. A
escassez de material didatico e a formacdo inadequada de professores para a utilizagdo da
HFC, com qualidade, contelido e estratégia didatica nas salas de aula do nivel médio, sdo

exemplos de alguns destas dificuldades. MARTINS (2007) defende ainda que:

“...) o trabalho na direcdo de um conhecimento pedagogico do contetdo
contribua para problematizar vis6es que consideramos ingénuas acerca do uso da
HFC para fins didaticos.” (MARTINS, 2007, p.127).

Diante do exposto, ressaltamos que ao pensar na utilizagdo da HFC nas salas de aula,
deve-se atentar para o fato de que encarar a ciéncia como um produto acabado pode conferir
ao saber cientifico uma falsa simplicidade que se revela como uma barreira a constru¢do do
conhecimento, uma vez que contribui para a formacdo de uma atitude ingénua frente a ciéncia.
A introducdo da dimensdo histérica pode tornar o conteudo cientifico mais interessante e
compreensivel exatamente por trazé-lo para perto do universo cognitivo ndo s6 do aluno, mas
do proprio homem, que, antes de conhecer cientificamente, constréi historicamente o que

conhece.

Conhecer o passado das ideias e buscar compreender o progresso delas, pode ajudar
a entender a ciéncia como um recorte da realidade que se relaciona com outras atividades

humanas, com outros diferentes recortes.



Outra possivel contribuicdo da abordagem histérico-filoséfica ao ensino de ciéncias €
seu carater interdisciplinar que pode propiciar uma compreensdo da estrutura do
conhecimento, das relacfes entre ciéncia e poder, da ciéncia como forca produtiva e ndo mais
como atividade neutra. Ao deixar de encarar a ciéncia como algo incompreensivel em suas

tramas, a Histéria pode nos ajudar a compreendé-las.

A andlise da producéo, da apropriagédo e do controle de conhecimento, das alteracdes
provocadas na qualidade de vida e na propria postura do homem frente a dificuldades pode
levar a uma melhor compreenséao da atividade cientifica, colaborando para a desmistificacdo da
ciéncia, proporcionando ao préprio professor condicdes de que se processem importantes

mudancas no campo metodolégico e conceitual.

E nesse contexto de mudancas necessarias no ensino de ciéncias, em que a
aproximacéo entre a HFC e a sala de aula nos parece particularmente relevante, que se situa o
presente trabalho. Ao investigar as relagbes que o padre capuchinho Claudio d’Abbeville
estabelece entre o conhecimento astrondmico europeu e a Astronomia dos indios Tupinambas
do Maranhdo no inicio do século XVII, espera-se contribuir para a construcdo de saberes
historicos que os educadores em ciéncias poderdo lancar mao nessa tarefa de inclusdo da
HFC na sala de aula.

Tal investigacao utilizara como fonte os relatos da viagem do referido padre ao Brasil,
publicados originalmente em lingua francesa no ano de 1614 sob o titulo de “Histoire de la
mission des peres capvcins em lisle de Maragnan et terres circonuoisines, ou est traicté des
singularitez admirables & des moeurs merveilleuses des indiens habitants de ce pais”. A edi¢ao
que utilizamos dessa obra é uma traducdo de 1874 realizada pelo historiador maranhense
Cesar Augusto Marques, reeditada e publicada pelo Governo do Estado do Maranhao em 2002
sob o titulo de “Histéria da missdo dos padres capuchinhos na ilha do Maranhao e suas
circunvizinhangas”. Essa nao se trata da unica tradugao dessa obra para a lingua portuguesa.
Outra versdo, com traducdo de Sérgio Milliet e introducdo de notas de Rodolfo Garcia, foi
publicada em 1945 pela Livraria Martins e posteriormente, em 1975, pela Editora Itatiaia. Para
tratar de alguns detalhes da fonte, utilizou-se também a verséo original em francés, a qual esta

disponivel em formato digital no site da Biblioteca Nacional da Franca.

Nesse texto, d’Abbeville relata de forma pormenorizada sua passagem pelo Maranh&o
que se inicia com a partida da cidade de Cancale em mar¢o de 1612. A bordo de trés navios
(Regente, Carlota e Santa Ana), os franceses aportaram em terras maranhenses e |4
permaneceram por Varios meses em missao de reconhecimento do territorio e com a intengéo
de fundar uma col6nia francesa nas costas do nordeste brasileiro. Batizada com o nome de
Franca Equinocial, essa colonia foi efémera, permanecendo os colonizadores nas terras do

Maranhao até fins do ano de 1615.



A pedido da Rainha Regente D. Marial, quatro religiosos — os padres Ivo d’Evreux,
Arsénio de Paris, Ambrésio de Amiens e Claudio d’Abbeville - foram designados pelo
reverendo padre provincial da ordem dos capuchinhos, Leonardo de Paris, para tripular a

expedicdo com o intento de derramar a fé cristd naquelas terras.

Durante o periodo em que esteve no Maranho, d’Abbeville teve contato com algumas
tribos dos indios Tupinambés que viviam na regido. Por meio da descricdo de costumes das
tribos indigenas, esse religioso acabou por construir um dos mais importantes documentos
histéricos brasileiros sobre conhecimentos astronémicos indigenas, o qual utilizaremos aqui

como fonte primaria.

Com a presente investigacdo busca-se, por meio de leitura da fonte e interpretacdo
contextualizada, elementos que nos permitam construir respostas para questdes como: Que
relagdes o padre Claudio d’Abbeville estabeleceu entre o conhecimento astronémico europeu e
a Astronomia dos indios Tupinambés em seu relato da expedi¢édo francesa ao Maranh&o, em
1612? Em que medida essas relacdes estabelecidas na obra do capuchinho estdo vinculadas
ao projeto francés de coloniza¢do do nordeste brasileiro? Quais caracteristicas da astronomia
europeia dos séculos XVI e XVII estdo presentes na referida obra de d’Abbeville? De que
maneira os objetivos da expedicao influenciaram a descricdo dos Tupinambas feita pelo padre

francés?

Interessa-nos, particularmente nesse estudo, investigar como as relacdes
estabelecidas pelo capuchinho dialogam com o cenario politico, religioso e cientifico da
Europa, de forma geral, e da Franca em particular, em fins do século XVI e inicio do século
XVII. Pretende-se assim contribuir para uma melhor compreensédo da ciéncia produzida no
Brasil a partir da chegada dos europeus, reunindo elementos que evidenciem a ligacdo entre o
conhecimento produzido em terras brasileiras e as questdes sociopoliticas que envolvem essa

producao.

Ao refletir sobre os conhecimentos astrondmicos presentes na obra de d’Abbeville,
tentaremos nos distanciar da concepcao dita positivista de Historia da Ciéncia por acreditar que
pouco contribui para o alcance dos objetivos dessa pesquisa. O positivismo, que propagou a
ideia de desenvolvimento cumulativo da ciéncia como motor do progresso, influenciou
fortemente, segundo GAVROGLU (2007), a escrita das primeiras obras sobre historia das
ciéncias. Para ele, essas obras “tinham por finalidade apresentar algo de excepcional na
historia do espirito humano e da criatividade humana, algo de grandioso que nada e nenhum
mito seria capaz de ensombrar(...)” (GAVROGLU, 2007, p. 19).

M Maria de Médice, segunda esposa do rei Henrique IV, governou a Franga entre 1610, por ocasido da morte de seu marido até
1617, quando seu filho Luis Xlll assume o trono apés completar a maioridade.



Nesse estudo, o reconhecimento dos fatores externos a ciéncia como os fatores
sociais, culturais e ideol6gicos serd extremamente importante durante o processo de analise da
fonte. Apropriando-se da metafora proposta por BACCA (2006), pode-se dizer que estaremos
interessados em explicitar a composigédo da “atmosfera cultural’” na qual esteve imersa o nosso
personagem. Assim como a nossa atmosfera fisica € composta por varios gases como
nitrogénio, oxigénio, entre outros, nossa atmosfera cultural € composta por elementos como a
ciéncia, técnica, Historia, Filosofia, Direito, arte, etc. (BACCA, 2006, p.12-13.). Busca-se entao
compreender quais eram as caracteristicas do “ar cultural” respirado por d’Abbeville em sua
passagem pelo Brasil, identificando seus componentes formais e em que dose eles aparecem
no seu relato de viagem. Assim, entendendo a ciéncia como um fendmeno social e cultural,
investigaremos uma parte da histéria de vida de um homem que, ao lado de tantos outros, se
esforcou por compreender a estrutura e o funcionamento da natureza e pretendeu convencer

outros homens sobre aquilo que acreditava ser verdadeiro.

Ao analisar os relatos de viagem desse religioso francés pretende-se ainda contribuir
para a superacao do “mimetismo historiografico”, apontado por SALDANA (2000), que por anos
negou a existéncia de ciéncia produzida no Brasil até a criagdo dos institutos de pesquisa
microbiol6gica na virada do século XIX para o século XX.

Sustentada pela corrente do positivismo historiografico, a ideia de que o conhecimento
produzido na América Latina e paises periféricos em geral, se configura como uma reproducéo
de menor valor da ciéncia europeia esteve fortemente presente em textos de Histéria da
Ciéncia até anos recentes. Nessa perspectiva, os trabalhos cientificos que teimavam em se
destacar eram classificados no campo da Historia da Ciéncia como excecao ou vistos numa

perspectiva ornamental e diletante.

SALDANA (2000) nos informa que a historiografia da ciéncia acabou por buscar “as
contribuicbes da América Latina ao main stream da ciéncia, ou o0s condicionantes
socioecondmicos e culturais tipicos da ciéncia moderna européia, em meios sociais
diferentes.”. Para ele, a especificidade da América Latina foi ignorada, gerando um “discurso
histérico ndo isento de paradoxos: compreender a historicidade da ciéncia geografica e

socialmente definida a partir de esquemas universalistas.” (SALDANA, 2000, p.15).

Tem crescido nos dltimos anos 0 nimero de investigacdes que apontam contribuicdes
importantes a ciéncia no Brasil em periodos antes considerados pouco férteis (DANTES, 2001,
2005; RAMINELLI, 1998; FERREIRA, 2006; BARRETO 2007; DOMINGUES, 2001, HEIZER e
VIDEIRA, 2001; FIGUEIROA, 1997 e LOPES, 1997). Tais trabalhos indicam que, contrariando
as expectativas, a existéncia de atividades cientificas no Brasil no periodo que se estende do
final da Coldnia ao inicio da Republica € expressiva. Ainda evidenciam a existéncia e

perenidade de espacos institucionalizados de producédo de ciéncia no Brasil, bem como a



importancia do Estado, de inicio portugués e a partir de 1822, brasileiro, na promocao das
atividades cientificas, por meio da criacdo de instituicdes, do financiamento dessas bem como
de outras, ligadas a iniciativas de particulares, do patrocinio a estudantes-bolsistas.

Em trabalho publicado em 2005, DANTES traca um panorama geral da Histéria da
Ciéncia no Brasil. Inicia chamando a atenc¢éo para o fato de que apesar de sermos informados
diariamente pela midia dos avancos tecnocientificos da sociedade brasileira, pouco ouvimos

sobre a presenca das ciéncias em outros periodos de nossa histéria. Afirma ainda que:

“No entanto, desde 1500 aconteceram atividades cientificas no Brasil: viagens
exploratérias, com registros sobre a flora e a fauna locais; estudos sobre a cultura
e as linguas indigenas; realizacao de observacdes astrondmicas por jesuitas aqui
sediados; entre outras.” (DANTES, 2005, p.26)

Mencionando a ciéncia produzida durante o periodo colonial, a autora aborda a
notavel dimenséo das obras do naturalista mineiro José Vieira Couto, tratando da incorporagéo
de parte das elites brasileiras nos projetos de fortalecimento do sistema colonial, discutindo
também o papel central dos jardins botanicos nas politicas coloniais. Assim, a autora deixa
claro que “os interesses metropolitanos de manutencéo e exploragdo mais racional da Col6énia

incentivaram, no final do século XVIII, variadas praticas cientificas.” (DANTES, 2005, p.28) @,

Defendendo a mesma tese, RAMINELLI (1998) parte de uma descricdo da Viagem
Filosofica do naturalista brasileiro Alexandre Rodrigues Ferreira para evidenciar a relagéo entre
0s sabios e o Estado no Brasil setecentista. Em sua descricdo, RAMINELLI (1998) chama
atencdo para a falta de cuidado do naturalista na aplicacédo dos referenciais da ciéncia europeia
da época - como o modelo de classificacdo das espécies proposto por Lineu - e para o carater
burocratico e administrativo dos escritos de Ferreira, sugerindo que “(...) ndo era prioridade
nem do Estado portugués, nem talvez do préprio naturalista, imiscuir-se em temas distantes
dos interesses coloniais, em um momento de reforma na economia colonial.” (RAMINELLI,
1998, p.8).

Esse autor aponta também o trabalho de etnografia indigena produzido por Alexandre
Ferreira e ressalta o grande mérito desse naturalista ao tragcar um panorama da agricultura na
Amazobnia. Entendendo a agricultura como o grande motor da sociedade colonial, Ferreira
construiu os seus diarios sob a perspectiva de uma ciéncia “que sacrificaria a Histéria Natural
em favor de uma colonizacdo mais racional das possessdes ultramarinas.” (RAMINELLI, 1998,
p. 15)

Ao abordar producéo cientifica do final do periodo colonial e inicio do império (séc
XIX), DANTES (2005) ressalta que € nesse periodo que passamos a contar com um aparato
institucional mais robusto para a producao cientifica. Sao criadas instituicdes como o Colégio

Médico da Bahia, o Horto, depois Jardim Botanico do Rio de Janeiro e a Escola Médica do Rio

4 Sobre essa questdo ver DOMINGUES (2001), VARELA (2007) e KURY (2004).



de Janeiro (em 1808). Em 1810, a Academia Militar do Rio de Janeiro, que durante o século
XIX daria origem, em 1855, a Escola Central e, em 1874, a Escola Politécnica. Por fim, em
1818, o Museu Real, depois Museu Nacional de Historia Natural.

A autora chama ainda a atencédo para o fato de que boa parte dessas instituicoes
estava sediada na cidade do Rio de Janeiro e que muitas delas contavam com o auxilio do
governo para que pudessem desempenhar suas atividades. Além de incentivar e financiar as
instituicdes de pesquisa, como a Escola de Minas de Ouro Preto e do Observatério do Rio de
Janeiro, em alguns casos o0 governo imperial interferiu diretamente no cotidiano dessas

instituicdes.

Tratando das viagens cientificas no Brasil imperial promovidas pelo Instituto Historico
e Geogréafico Brasileiro — IHGB — FERREIRA (2006) procura evidenciar como 0s projetos
colonialistas se articulam aos textos de Histéria Natural, Arqueologia e Etnografia dessa
instituicao.

Ferreira afirma que as viagens do IHGB:

“Tinham o objetivo patente de localizar novas rotas comerciais, de abrir e
cartografar novas rotas para o comércio com as colbnias, de palmilhar territérios
desconhecidos, de revela-los, por meio da ciéncia, em seus recursos e riquezas.”
(FERREIRA, 2006, p.274-275)

Em fins do século XIX, com a emergéncia das instituicdbes de pesquisa em saude
publica introduz-se uma nova maneira de fazer ciéncia: a ciéncia de laboratério (BENCHIMOL,
1995; BENCHIMOL, 1999). Nesse momento, os médicos brasileiros estiveram bastante
afinados com a producdo cientifica da Europa. Em alguns casos, como o da Escola de
Medicina da Bahia, os movimentos cientificos de vanguarda europeia foram aclimatados no

Brasil constituindo um saber endégeno, como defende BARRETO (2007).

Através da utilizagdo de fontes primarias como periodicos médicos, compéndios
utilizados nos cursos de medicina, discursos de abertura de cursos, matriculas de alunos e
biografias de médicos, Barreto sustenta que “as doutrinas e postulados médicos vigentes na
Europa foram apropriados pela intelectualidade baiana, e redimensionados a partir das
especificidades socioculturais.” (BARRETO, 2007, p. 99).

Tratando de contextos distintos, todos os trabalhos mencionados acima trazem a forte
ligacdo entre a ciéncia produzida no Brasil e as questbes sociopoliticas locais. Assim,
encontramos nessas pesquisas alguns argumentos que sustentam a defesa de uma ciéncia
tipicamente local produzida no Brasil desde a chegada dos portugueses. Assim, ao pesquisar o
relato de viagem de d’Abbeville ao Brasil, trabalha-se com a hipdtese de que o esforgo
etnografico desse sacerdote materializado na descricdo da Astronomia indigena teria sido
fortemente influenciado pelo contexto econémico e politico no qual a expedicdo estava

inserida.



E, portanto, marcado por essa concepcao historiografica e orientado pelas discussées
em torno da aproximacdo da HFC e o ensino de ciéncias que objetiva-se no presente trabalho
identificar, na obra de do padre Claudio d’Abbeville, as relagdes que esse sacerdote estabelece
entre a Astronomia europeia do século XVII e os conhecimentos astrondmicos dos indios

Tupinambas do Maranhdo.

Nessa perspectiva, aborda-se no primeiro capitulo da dissertacdo o contexto social,
politico e religioso que envolve a producdo do relato do sacerdote. Abre-se espaco aqui para
uma breve biografia de Claudio d’Abbeville, ressaltando a sua relagcdo com a ordem dos frades
capuchinhos e o seu carater missionario. Trata-se também do momento politico de
consolidacdo da monarquia absolutista na Franca e sua relagcdo com a igreja catdlica. Ainda
compondo esse cenario, no campo religioso abordamos as sangrentas disputas entre catélicos
e protestantes na Europa e, particularmente na Franga desse periodo no bojo do movimento de
contra-reforma. A producdo de conhecimento na area das Ciéncias Naturais na Europa e sua
relacdo com o poder econémico e religioso também aparecem nesse texto como aspectos

relevantes na andlise da obra missionarias do capuchinho.

O reconhecimento das relacfes entre as caracteristicas da fonte dessa pesquisa e 0
seu contexto de producgédo constitui o esfor¢o central no segundo capitulo. Aqui apresentamos e
discutimos alguns aspectos gerais da obra de Claudio d’Abbeville, buscando construir
condicbes para uma melhor compreensdo das relagbes estabelecidas pelo padre entre a
Astronomia europeia e indigena. Trataremos aqui, portanto, do problema central dessa
pesquisa apresentando a forma como os conhecimentos astrondmicos aparecem ao longo do
livro de d’Abbeville e discutindo os dialogos presentes na obra entre o conhecimento

astronémico Tupinamba e o projeto de colonizacao no episddio da Franca Equinocial.

Ressaltando a importancia para o ensino de ciéncias do conhecimento produzido a
partir dessa pesquisa, nas conclusdes propde-se uma retomada dos problemas de pesquisa,
buscando respondé-los a partir do que foi apresentado nos capitulos anteriores. Apresenta-se
também caracteristicas do episédio histérico analisado que podem ser Uteis de alguma forma

na superacao de problemas no ensino de ciéncias como 0s mencionados nessa introdugéo.
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Capitulo | - Atmosfera Cultural da Viagem ao Brasil

“Conhecer a era e o contexto que uma descoberta é feita € a

Unica maneira de realmente compreender o processo de como

as pessoas adquirem um conhecimento de mundo em torno delas.”
Antony Aveni, 1993.

Na tentativa de compreensdo da Astronomia presente nos relatos de viagem do padre
Claudio d’Abbeville ao Brasil, no inicio do século XVII, nos parece relevante explicitar alguns
elementos que compdem a atmosfera cultural dessa viagem. O reconhecimento desse “ar
cultural” que envolve d’Abbeville e da forma como ele aparece na obra do padre sera
extremamente importante para o aprofundamento que se pretende na andlise da fonte de
pesquisa. Entretanto, compreender esse momento histérico com todas as suas nuances, 0S
seus componentes e a forma como interagem entre si seria certamente uma tarefa demasiado
complexa para o que nos propomos aqui. Também ndo consideramos razoavel a redugéo
dessa complexidade a apresentacdo de caracteristicas desse contexto como se fossem
independentes umas das outras, como partes de um todo que pudessem ser compreendidas

de forma isolada.

Assim, apresentaremos aqui uma pequena mostra dessa grande quantidade de pecas
gue compBem o contexto em que se deu a viagem e a escrita do relato desse sacerdote.
Tratando ndo somente das partes, mas também das relacdes que elas estabelecem entre si e
com a obra estudada. Buscaremos nesse texto nos aproximar tanto quanto possivel de uma
compreensdo mais ampla e geral do periodo em questdo. Dessa maneira, ndo pretende-se
discutir de forma exaustiva e pormenorizada cada um dos elementos que compdem 0 cenario
da viagem francesa ao Maranh&o, mas antes disso, identificar a maneira como o contexto
social e politico da Europa e da Franca dos séculos XVI e XVIl, os detalhes da viagem e a
biografia do préprio padre estdo presentes de forma direta e indireta no texto produzido pelo

NOSSO personagem.

Nesse momento, abordaremos prioritariamente as caracteristicas do contexto historico,
politico e social que interagem de forma mais estreita com: (i) o episédio da viagem que
concretizou o projeto da Frangca Equinocial e (i) com a ciéncia de forma geral e,

particularmente, com a Astronomia.

Por questBes didaticas, adotaremos nessa exposi¢cdo uma estrutura que parte do
particular para o geral. Dessa maneira, iniciaremos com uma breve biografia do padre Claudio

d’Abbeville seguida de uma descricdo dos motivos e circunstancias que envolvem sua viagem
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ao Maranh&o e a escrita da obra que usamos como fonte, finalizando com a apresentacédo de
alguns aspectos ligados as mudangas nos campos politico, religioso e cientifico na Europa
daquele periodo. Usaremos como fio condutor a propria fonte de pesquisa através da
identificacdo de trechos em que se pode perceber mais fortemente a presenca desse contexto
de produgdo. Dessa forma, é o padre d’Abbeville e o historiador Cesar Marques® que nos
conduzem por esse universo que envolve os preparativos, a viagem ao Maranhao, o regresso a

Franca e a escrita da obra.

[.1 - O Padre Claudio d’Abbeville

Em um texto introdutério a Histéria da missdo dos padres capuchinhos o historiador
MARQUES (2002) descreve o padre Claudio, como “(...) um dos mais ardentes e virtuosos
apostolos da religido do méartir do Golgota (...)” (MARQUES, 2002, p.15). Ele nasceu na cidade
de Abbeville em meados do século XVI e foi batizado por seus pais com o home de Firmino
Foullon. Em 1593 entrou para a jovem ordem dos Capuchinhos adotando o nome da sua

cidade natal.

A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos € de origem franciscana e surgiu na Italia
nas primeiras décadas do século XVI. Em julho de 1528, obteve do papa Clemente VII o
primeiro documento oficial de aprovacdo de sua existéncia. O texto das Constituicdes dos
Irméos Menores Capuchinhos®, vigentes no periodo da viagem do nosso padre ao Brasil, nos
dao uma boa nocao sobre provaveis aspectos da vida de d’Abbeville. A Constituicdo de Santa
Eufémia, como ficou conhecida por ter sido escrita no convento de mesmo nome, em 1536,
recomenda que os frades dessa ordem deviam dar especial importancia a oragéo e a pregacao
do evangelho de Séo Francisco, vestindo-se com 0s mais vis, despreziveis, austeros, rudes e
descuidados panos a fim de deixar clara a sua escolha pela vida na pobreza. Recomendava
ainda que o capuz fosse quadrado como aquele usado por Sao Francisco, de modo que seu
habito assumisse a forma de uma cruz, para que se vissem crucificados para o mundo e o
mundo para eles (CONSTITUICAO DE SANTA EUFEMIA, 1536). Os frades dessa ordem
ficariam conhecidos pela designagao “capuchinho” provavelmente pelo uso do capuz quadrado
€ um pouco menor que os usados pelos Franciscanos observantes e conventuais daquele
periodo. Tendo surgido na lItalia, ao pregar a observéancia da Regra Franciscana “ao pé da

letra”, sobretudo no preceito da santa pobreza, os Capuchinhos cresceram em numero nas

I Cesar Augusto Marques foi 0 responséavel pela tradugéo da edigcéio que utilizamos nessa pesquisa. Ao texto do padre ele
acrescentou uma peguena mensagem ao leitor e salpicou seu interior com notas que auxiliam o entendimento do texto. Para a
compreenséo dos termos indigenas presentes na obra, Cesar Marques contou com a colaboragéo do coronel Francisco Raimundo
Correa de Faria, versado na lingua indigena pelo acentuado contato com os indios.

I DAHER (2007, p. 53).

B Documento disponivel em www.franciscanos.net/teolespir/tapacap.html e acessado em 15/12/2011.
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décadas seguintes realizando fundagBes em outras nacdes da Europa como a Franca de
d’Abbeville.

Em relagdo a formacéo geral e religiosa de Claudio d’Abbeville, acreditamos néo ter
sido muito diferente daquela oferecida aos homens do seu tempo. Desde o inicio da
cristianizagdo da Europa, em torno dos séculos V e VI, a tarefa de educar foi assumida pela
Igreja. Assim, essa institui¢cdo ficou responsavel durante muitos séculos pelo ensino da leitura e
da escrita, bem como de estudos mais avancados. No século XVI, por exemplo, agueles que
guisessem que seus filhos aprendessem a ler e escrever os encaminhavam para o responsavel
religioso local, que se encarregava do ensino mais rudimentar das letras e da catequese.
(CAMENIETZKI, 2000, p.13). Aqueles que desejassem seguir a carreira eclesiastica ou fazer
um aprofundamento dos estudos, deveriam ser encaminhados a igrejas, conventos ou

universidades, como provavelmente ocorreu com d’Abbeville.

De acordo com MOURAO (2003), a formagéo elementar nas instituicbes religiosas de
ensino dos séculos XV e XVI contemplava o trivium - constituido pelas denominadas Artes
Discursivas (Gramatica, Retérica e Dialética) - e pelo quadrivium - 0 conjunto das quatro
disciplinas conhecidas como as Artes de Calculo (Aritimética, Geometria, Musica e
Astronomia). Essas sete disciplinas - as Artes Liberais - eram a doutrina de formagéo geral que

compreendia a matéria de ensino nao religioso nesses centros de formacao.

Nesse primeiro contato com a Astronomia através do quadrivium, existia ainda a oferta
de um ensino rudimentar desse saber que era denominado Sphaera (Esfera). Tratava-se da
leitura, sob a direcdo de um professor, do livro De Sphaera (Tratado da Esfera) escrito por
Johannes Sacrobosco (1190 — 1250). (MOURAO, 2003, p.15-16). Essa obra era um manual
para uso dos estudantes a qual trazia uma compilacdo dos mais relevantes conceitos e ideias
da Astronomia daquela época. Como era de se esperar para esse periodo, as citacdes diretas
e indiretas de pensadores como Ptolomeu e Aristételes no Tratado da Esfera evidenciam que a
descricdo do mundo nesse compéndio estava fundamentada nas concepcdes geocéntricas e
geoestaticas do universo. Nessas bases, Sacrobosco descreve de forma bastante resumida e
acessivel os grandes circulos do céu, a estrutura geral do mundo, as esta¢cdes do ano e

eclipses.

O Tratado da Esfera assumiu uma importancia muito grande no universo cultural do
nosso padre, figurando como um dos compéndios de Astronomia e Cosmografia mais
utilizados do século Xll ao século XVII. A forma como os assuntos estavam redigidos, de
maneira concisa e simples foi o principal motivo de sucesso desse texto, de tal sorte que ele
atendia ndo s6 a uma populacao universitaria que nao parava de crescer, como também podia

ser usados por quem tivesse o minimo de escolarizacao.
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A influéncia da obra de Sacrobosco se deu, sobretudo, no campo da ciéncia nautica,
tendo sido utilizada para instruir pilotos e homens ligados ao mar em toda a Europa. O que
explica a tradugéo para a lingua portuguesa desse texto por Pedro Nunes - cosmografo-mor de
Portugal - em 1537. Sabendo que Sacrobosco lecionou na Universidade de Paris durante o
século XIIl, considerando a significativa penetragdo de sua obra nos espac¢os de formacédo de
toda a Europa e a pertinéncia da temética central desse texto com a viagem descrita por
d’Abbevile, acreditamos ser pouco provavel que o mesmo nao tivesse utilizado essa obra

durante sua formacao.

Para aqueles que pretendiam saber mais sobre os conhecimentos relativos aos astros e
suas implicacdes na vida na Terra eram oferecidos mais trés ciclos de estudos. Os dois
primeiros, obrigatérios para a formacdo dos meédicos, eram consagrados ao estudo mais
detalhado dos modelos geométricos dos movimentos dos planetas, a apresentacao das esferas
sélidas que asseguravam esses movimentos e a previsdo das posi¢cdes dos astros no céu e
eventos celestes. O interesse dos médicos por esse conhecimento estava ligado ao uso
astrologico dessas informag6es sobre os corpos celestes. O ultimo ciclo, oferecido por poucas
universidades por falta de professor, era destinado ao estudo dos grandes livros de Astronomia
como o Almagestum do fildsofo grego Ptolomeu (100 — 170). A pesquisa empreendida aqui nao
nos permite afirmar que d’Abbeville tenha tido acesso a esse nivel de formagdo. O mais
provavel é que isso ndo tenha ocorrido e que a formagéo do padre Claudio d’Abbeville no
campo da Astronomia tenha se dado apenas no nivel elementar, tendo como base o Tratado

da Esfera escrito pelo clérigo inglés Johannes de Sacrobosco.

Além dele, seus irmdos, Margal e Claudia também se dedicaram a vida religiosa. Em
pouco tempo entre os Capuchinhos, d’Abbeville langa a pedra fundamental da construgao de
um convento para sua ordem mondstica no local onde nascera. Apés a conclusao da obra, no
mesmo ano de inicio (1606), ele foi eleito o primeiro guardido desse templo. Seguindo seu

exemplo, sua irma fundou em Abbeville o Hospital dos Orfaozinhos Pobres.

Alguns anos depois d’Abbeville se mudou para o convento de Paris, de onde partiu para
a viagem ao Maranhao. A forte carga missionaria foi uma caracteristica marcante dos frades
Capuchinhos desse periodo. A conversdo dos infiéis, encarada como um dificil e perigoso
servico, ndo deveria ser realizada por qualquer frade indistintamente. A ordem exigia que a
idoneidade do discipulo fosse reconhecida pelo seu superior para que possa ir com sua licenca
e béncdo a tal ardua empresa (CONSTITUICAO DE SANTA EUFEMIA, 1536). No caso de
d’Abbeville e dos outros trés frades que o acompanharam ao nordeste do Brasil, esse
reconhecimento e béncédo foram concedidos pelo Reverendo Leonardo, Padre Provincial de
Paris, em 1611.
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Cabe ressaltar aqui que o momento vivido pela Igreja catdlica nesse periodo foi
marcado por grandes transformacgdes. Influenciados pelo novo pensamento renascentista e
criticos do posicionamento da Igreja catdlica frente as mudancas empreendidas pelo
capitalismo emergente, alguns sacerdotes catélicos empreenderam no século XVI um

movimento de ruptura com a Igreja, o qual ficou conhecido como Reforma Protestante.®

Um importante personagem desse movimento foi 0 monge aleméo Martinho Lutero por
ser um dos primeiros a contestar fortemente os dogmas da Igreja catdlica. Dentre outras,
Lutero questionava praticas da Igreja catdlica como a venda de indulgéncias e o culto a
imagens. Depois de excomungado, Lutero funda uma nova religido que ficaria conhecida como

luteranismo.

Na Franca do nosso personagem, uma figura de destaque foi Jodo Calvino que, na
primeira metade do século XVI, iniciou a reforma protestante naquele pais. De acordo com
Calvino a salvacdo da alma ocorria pelo trabalho justo e honesto. Essa ideia calvinista atraiu
muitos comerciantes e banqueiros para essa nova religido. Muitos trabalhadores também viram

no calvinismo uma forma de ficar em paz com sua religiosidade.

Diante do esvaziamento da Igreja catdlica, resultado da saida de fieis para as religides
protestantes, bispos e papas reinem-se na cidade italiana de Trento para tracar um plano de
reacdo aquele movimento de reforma: o Concilio de Trento. Essa reagdo da Igreja ficou

conhecida como Contra-Reforma catdlica™.

O Concilio de Trento teve como principais definicdes: (i) a catequizacao dos habitantes
das terras descobertas, como era o caso do Brasil e onde se enquadra a missdo do nosso
padre, (i) a retomada do tribunal do santo oficio, para punir os hereges e (iii) a criacao do
indice de livros proibidos (Index Librorium Proibitorium), como estratégia para evitar a

propagacao de ideias contrarias a Igreja.

Nesse contexto conviviam, na Europa do século XVI e inicio do século XVII, um novo
grupo de comerciantes - que encontrou na nova religido a oportunidade de seguir com seus
projetos em harmonia com Deus - e os catélicos envolvidos com o0s preceitos da contra-
reforma. Essa convivéncia entre catolicos e protestantes ndo foi pacifica. Especialmente na
Franca quinhentista e seiscentista as disputas religiosas foram muito intensas entre catolicos e
huguenotes, como ficaram conhecidos os protestantes franceses. Os huguenotes eram
predominantemente oriundos de familias relativamente abastadas e a leitura fazia parte de
suas praticas. Em muitas cidades detinha o poder politico e se constituia na elite local. Um
episodio conhecido como a Noite de Sdo Bartolomeu, em agosto de 1572, marcou fortemente

esse periodo de guerras de religido. Vasco Mariz e Lucien Provencal nos déo conta de que por

) Para maior aprofundamento nesse tema ver VEIGA (1992); KLUG (1998) e LUIZETTO (1994).
I Mais detalhes desse movimento e sua relagcdo com o cenario politico europeu ver DAVIDSON (1991). Ver também SEFFNER
(1993) e MULLET (1985).
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ordem de Catarina de Médicis®®, mais de 10.000 protestantes foram mortos em um massacre
que comecou em Paris e se estendeu pelo resto do pais (MARIZ e PROVENCAL, 2007, p.35).
Entretanto, PALAZZO (2002) estabelece um contraponto a essa descri¢cdo esclarecendo que o
violento episédio ndo teria sido unicamente uma iniciativa realeza francesa. Segundo ela,
pesquisas mais apuradas® demonstram o papel ativo da populacdo em geral. Ela assim

analisa esse momento:

“(...) o levante em Paris teria sido entdo motivado pela propaganda dos Guise,
representantes da nobreza catélica contra os chefes protestantes, também nobres
(...). Carlos IX, portanto, cedia ao massacre ndo porque desejasse e nem mesmo
por ordem de Catarina de Médicis, mas porque temia uma insurreicdo dos seus
suditos catolicos diante de um comportamento fraco ou indeciso. Era, pois, todo
um clima geral de agressividade e de rejeicao aos reformados que se alastrava
pelo reino, clima compartilhado por véarias camadas da populagdo.” (PALAZZO,
2002, p. 56)

Dessa maneira, a interface entre a dimenséo religiosa e politica na Franga do nosso
sacerdote foi marcada pela violéncia, pelo temor e pela intolerancia que se mesclava com o
oportunismo das aliancas politicas e dos jogos de poder. E, portanto, num contexto de
instabilidade politica e disputas religiosas que se da a viagem missionaria do padre Claudio

d’Abbeville as terras do Maranhao.

Apos quatro meses de permanéncia em terras brasileiras, d’Abbeville retorna a Franca
onde permanece até a data de sua morte. Vinte e trés anos foi sua vida de religioso™"” entre os
Capuchinhos, falecendo na cidade de Rudo em 1616, como consta no Catalogo dos 6bitos dos
religiosos Capuchinhos do século XVII dos Arquivos dos Capuchinhos na Biblioteca Nacional
(MARQUES, 2002, p.16-17).

I.2 - Os Preparativos da Viagem e a Escrita do Relato

Como descreve d’Abbeville, a empresa da viagem ao Maranh&o se inicia em maio de
1594 “sob o feliz e pacifico reinado de Henrique, o Grande, quarto de nome, rei de Franca e
Navarra (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.35) quando um capitdo francés chamado Riffault
preparou trés navios e com destino ao Brasil com intencdo de fazer alguma conquista. O
encalho de seu principal navio aqui no Brasil desanimou o capitdo a ponto de regressar para a

Franca. Como o navio que dispunha para o regresso ndo era suficiente para levar de volta

B Catarina de Médicis foi vitiva do rei Henrique II, vivendo de 1519 a 1589. Passou a histéria como mentora da politica real
francesa e negociadora do casamento de sua filha (futura rainha Margot) com o protestante Henrique de Navarra (futuro rei
Henrique V).

® A autora sugere para esse tema ver a andlise de BOURGEON, J. —L. “Les legendes ont la vie dure: A propos de la Saint-
Barthélémy et de quelques livres récents”. Revue d’Histoire Moderne et Contemporaine , 1987, tome 34. E ver também a obra de
CROUZET, D. La nuit de la Saint-Barthélémy. Un réve perdu de la Renaissence. Paris: Fayard, 1994.

[ Cesar Marques afirma que a vida de religioso de Claudio d’Abbeville foi de 23 anos (MARQUES, 2002, p.16), entretanto, indicar
a data de sua entrada na ordem dos Capuchinhos comete aparentemente um engano indicando o ano de 1601.
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todos os franceses que com ele vieram, alguns homens, em especial um jovem de nome Des

Vaux, foram deixados em terras brasileiras.

Apoés ir para a guerra com indios e franceses contra outros indios e conquistar notaveis
vitérias, Des Vaux ganhou a confianga dos locais, acomodou-se aos seus usos e costumes e
aprendeu a falar sua linguagem. O padre d’Abbeville nos conta que Des Vaux decidiu retornar
a Franca depois de receber destes indios a promessa de também aceitarem o cristianismo, e
se sujeitarem ao dominio de alguma pessoa importante que Ihes fosse enviada de Franca para
manté-los e defendé-los contra seus inimigos (D’ABBEVILLE, 2002, p.36).

Apébs ouvir de Des Vaux a noticia de tdo boas condi¢cdes no Brasil, o rei Henrique IV
ordenou ao Sr. Daniel de La Touche (La Ravardiére), muito versado em negdcios maritimos,
gue empreendesse uma viagem a ilha de Maranhdo em companhia de Des Vaux para verificar

a veracidade dos relatos que ouvira.

“Cumpriu as ordens régias o Sr. de La Ravardiere, e em companhia de Des Vaux,
por seis meses demorou-se na ilha e terra firme do Maranh&o, reconhecendo néo
s6 a verdade da narrativa do seu companheiro, como também a facilidade de
estabelecer-se facilmente uma bela colénia.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.36)

Entretanto, ao regressar a Franca no ano de 1610, Daniel de La Touche viu sua ideia de
voltar ao Brasil para a possivel fundacdo da colonia ser adiada pelo falecimento do monarca
Henrique IV. Com a morte do rei, a sua esposa Maria de Médicis assume o0 governo francés
como regente com o aval do parlamento até que seu filho Luis Xlll, entdo com nove anos,

atingisse a maioridade e pudesse governar.

N&o podemos deixar de mencionar que a rainha regente Maria de Médicis era catdlica
fervorosa e Daniel de la Touche e Des Vaux eram protestantes. D’Abbeville menciona no seu
livro o desvio de Des Vaux da religido catolica, mas chama a atencdo para o fato de esta
ovelha errante ter sido conduzida pelo rei Cristianissimo Henrique IV para o aprisco evangélico
da Igreja Romana antes de sua partida para as indias (D’ABBEVILLE, 2002, p.36). A
conjuntura politica havia se alterado de forma significativa com a morte de Henrique e a coroa

francesa nao via com bons olhos os dois lideres protestantes da futura expedicao.

Sem o apoio financeiro da coroa francesa, Daniel da la Touche comunicou suas ideias a
Francois de Rasily, gentil homem da camara do rei e membro de uma familia muito chegada ao
depois famoso cardeal de Richelieu. Segundo d’Abbeville, Daniel de la Touche conhecia bem o
génio e coragem de Rasily e por isso foi procura-lo (D’ABBEVILLE, 2002, p.37). Envolvido com
a ideia, o catdlico de Rasily e o huguenote Daniel de la Touche foram em busca de
patrocinadores entre os membros da corte francesa. Durante quinze meses eles conseguiram
apoio financeiro de personalidades de grande prestigio como o Sr. Nicolas de Harlay - Barao
de Sancy - que contribuiu com uma boa quantia em dinheiro e decidiu participar pessoalmente

da expedicao chefiando um dos navios. “Ele era membro do Parlamento e do conselho do rei,
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fora superintendente de financas de Henrique IV além de haver sido embaixador da Franca na
Suica” (MARIZ e PROVENCAL, 2007, p.57-58). Nesse periodo, de Rasily “pacientemente
conseguiu interessar a rainha regente no empreendimento, comprometendo-se a levantar com
solenidade uma cruz em todos os locais que a expedicdo desembarcasse” (MARIZ e
PROVENCAL, 2007, p.34). Solicitou ainda a rainha a presenca de padres da Ordem dos

Capuchinhos na missédo, como nos conta d’Abbeville:

“N&o tendo o Sr. de Rasily, quando se associou a essa empresa, outro fim além
do piedoso designio de plantar nessas terras a nossa fé, por isso suplicou
humildemente a rainha alguns padres Capuchinhos, por ele muito estimados
desde sua infancia. (D’ABBEVILLE, 2002, p.37)

Adiante, o sacerdote complementa que:

[A rainha] Desejosa (...) da conversdo desses povos selvagens, e realizar a
empresa do seu falecido marido, depois de ter nomeado os Srs. de Rasily e de La
Ravardiere seus loco-tenentes-generais naquelas regides, acedeu de boa
vontade a peticdo, julgando acertada a escolha de nossos padres como por
inspiracéo do Espirito Santo.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.37)

Segundo MARIZ E PROVENGAL (2007), Daniel de la Touche n&o ficou nada satisfeito
com a solicitagdo da presenca dos padres feita por Rasily a rainha e escreveu a um amigo
lamentando o fato. Apds o aval da coroa francesa para a missdo, enquanto Rasily se
encarregava dos preparativos politicos da viagem, Daniel da la Touche e Des Vaux se

encarregaram de providenciar os varios equipamentos necessarios e sele¢do da méo-de-obra.

De acordo com d’Abbeville, esse periodo destinado aos preparativos durou pouco mais
de seis meses. Tanto tempo foi necessario, segundo ele, para aguardar a passagem do
inverno, mas também para que fosse possivel finalizar os preparativos de pessoal e
equipamentos. A tripulacdo que partiria da Fran¢a nessa expedicdo ao Maranh&o era composta
por aproximadamente quinhentos homens entre oficiais, marinheiros, soldados e colonos.
Como uma boa amostra da populacdo francesa desse periodo, estavam divididos entre
catélicos e protestantes. “Como era de costume na época, a equipagem era escolhida nas
prisdes e na galé, entre material humano de ma qualidade (...). No entanto, na expedicdo de
1612 houve também a adesdo de muitos gentis-homens de alta categoria (...)” (MARIZ e
PROVENCAL, 2007, p.59).

A aquisicdo dos equipamentos necessarios para levar a cabo uma viagem desse tipo
também ndo era uma tarefa facil. Em virtude da necessidade de afastamento da costa, a
travessia do oceano Atlantico exigia dos pilotos conhecimentos e instrumentos que
possibilitassem a localizagé@o e orientacdo durante os longos periodos que permaneciam longe

da costa.

De acordo com LEITAO (2009), até o século XV, a navegacdo nas viagens pelo mar
mediterrdneo era feita por rumo e estima. Com a agulha magnética de uma bussola se

determinava a direcdo (rumo) e estimava-se por alguns métodos e experiéncia do piloto a
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distancia a se percorrer (estima). Como as distancias, sem que se pudesse avistar a terra, ndo
eram grandes, 0s erros também ndo eram significativos. O que os navegadores precisavam era
conhecer bem a costa para que ao avistar um local em terra firme pudessem corrigir a sua rota
(LEITAO, 2009, p.30).

Em viagens mais longas, como a que trouxe a expedicdo francesa ao Maranh&o, ndo
era possivel a utilizacdo dessa técnica. Assim, para que a navegacdo pudesse ocorrer foi
necessario o desenvolvimento de um sistema de posicionamento que ndo dependesse da
proximidade com a terra firme. A Astronomia teve um papel decisivo nesse processo, ja que a
referéncia utilizada pelos pilotos para navegagcdo passou a ser a posicdo em gue 0s astros
eram vistos no céu ao longo da viagem. Para determinar com maior precisdo a posi¢cao desses
astros e diminuir os possiveis erros de rota, varios instrumentos astrondmicos como o

guadrante e o astrolabio foram aperfeicoados e adaptados para o uso a bordo dos navios.

Assim, boa parte dos saberes e equipamentos dos quais dependia a viagem
comandada por Daniel de la Touche e Rasily s6 estavam disponiveis naquele momento na
Franca gracas ao notavel avanco no campo da Astronomia posicional™! e ao consequente
aperfeicoamento de instrumentos para observacdo do céu. Esse desenvolvimento cientifico e
técnico se deu inicialmente em Portugal no século XV e acabou se espalhando pela Europa.
Tais avancos acabaram por abrir espac¢o para a conquista do novo mundo no periodo que ficou
conhecido como a era das grandes navegacées e descobrimentos maritimos™?. Motivados pelo
desejo de descobrir uma nova rota maritima para as indias e encontrar novas terras, muitos
paises da Europa se envolveram em grandes viagens pelos oceanos Pacifico, indico e

Atlantico as quais culminaram com a descoberta de novas terras, incluindo 0 nosso continente.

Nesse momento, especialmente para portugueses e espanhdis, o descobrimento de
uma nova rota para as indias era importante, pois possibilitaria 0 acesso direto as especiarias
consumidas na Europa e trazidas do oriente. Até entdo, a rota de transporte de mercadorias
que ligava o velho continente as indias era o Mar Mediterraneo, dominado pelos italianos que

cobravam precos muito altos no comércio dessas especiarias.

O interesse por novas terras foi o principal motivador do apoio dos reis e da Igreja
catdlica a esses empreendimentos ultramarinos. Os reis das nagfes europeias, interessados
na aquisicdo de matérias-primas, metais preciosos e produtos ndo encontrados na Europa e na

ampliagdo do comércio com consequente aumento da arrecadagédo de impostos, incentivaram

[ Astronomia posicional € uma parte desse ramo do conhecimento que se ocupa da descricdo da posicdo dos astros no céu. Com
base nessas posig6es e possivel determinar a latitude de determinado local no nosso planeta. A determinacéo da latitude a partir
da observacéo da estrela polar (Regimento da estrela do norte) e do Sol (Regimento do Sol) j& era um problema simples para a
Astronomia grega de Ptolomeu, mas até as navegacgdes portuguesas era de dominio e de interesse de um grupo restrito de
astronomos e astrélogos. A sucessiva migragdo desses conceitos e processos para a vida a bordo foi um processo extremamente
importante para que os navegadores europeus pudessem realizar viagens com um grande afastamento da costa, como era o caso
da travessia do Atlantico.

2 Mais detalhes ver ALBUQUERQUE (1987); FERRO (1984); BOXER (2002); BRAUDEL (1998) e BERNAND e GRUZINSKI
(1997).
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e até financiaram grande parte dessas viagens, que nao raro, contavam com a presenca de
religiosos catolicos interessados no aumento do numero de fiéis, como foi o caso do nosso

padre.

N&ao pode-se deixar de mencionar aqui o pioneirismo lusitano nas conquistas além-mar.
Portugal foi pioneiro nas grandes navegacdes em consequéncia de uma série de condicbes
encontradas neste pais. A grande experiéncia no mar, principalmente da pesca de bacalhau, a
qualidade superior de suas embarcacbes em relacdo as outras nacbes da Europa e a
guantidade significativa de investimentos de capital vindos de comerciantes e também da
nobreza, interessadas nos lucros que este negdcio poderia gerar foram pontos importantes

para essa vantagem lusitana.

Outro importante aspecto que contribuiu para o0 sucesso portugués foi o
desenvolvimento cientifico e técnico experimentado por essa nacdo durante a expansao
maritima. Instituicbes responsaveis pelo acumulo e controle das informagfes relativas a
navegacao como a Casa de La contratacion e os Armazéns da Guiné e india séo criadas nesse
periodo na peninsula ibérica. A escola de Sagres passa entdo a desempenhar um papel
relevante nesse cenario ao concentrar em um Unico espaco o saber teérico dos cartégrafos e
astrbnomos ao saber préatico dos pilotos que navegavam pelo atlantico (BRAGA et al., 2004,
p.23-24).

Em meio a essa efervescéncia cultural, LEITAO (2009) destaca a importante figura do

cosmaografo-mor:

“Surgiram por essa altura nas sociedades ibéricas figuras intermédias entre o
erudito e o préatico, homens que, dispondo de conhecimentos tedricos avangados,
tinham por missdo aconselhar os praticos do mar, ou homens de grande
experiéncia maritima que tomavam o lugar de discutir e conferenciar com
mateméaticos e astrdnomos. Na peninsula ibérica, esses cargos cobriram um
espectro muito grande de tipologias e receberam diversas designacdes —
cosmagrafos, cosmografos-mores, pilotos maiores, etc.” (LEITAO, 2009, p.45).

Embora tenha se iniciado na peninsula ibérica, esse movimento de renovagdo na
ciéncia Nautica acabou por atingir toda a Europa. Em algumas décadas esse conhecimento
chegou a outros paises apesar da tentativa portuguesa de limitar a sua disseminagdo por
receio da concorréncia. O excessivo zelo em relacdo aos roteiros, livros de bordo e cartas de
marear fez com que tais informagfes fossem ainda mais cobicadas. Muitos livros sobre esse
assunto foram publicados e circularam pela Europa no século XVI com o objetivo de formar

marinheiros.

Na Franga, podemos mencionar como exemplo desse fluxo de informagdes a cidade
portuaria de Dieppe a qual se configurou como importante centro de producao cartografica ao
longo do século XVI. Ali, foi constituida uma rede de agentes que viabilizaram a circulacao de

mapas nhauticos, tabuadas astron6micas, regimentos nauticos e cartas geograficas de origem,
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sobretudo portuguesas. A cidade atraiu nesse periodo um numero cada vez maior de

cosmaografos, cartélogos, construtores navais e navegadores.

As grandes navegacdes mudaram bastante a histéria do velho mundo. Foram
extremamente importantes para o estabelecimento de uma nova forma de olhar para a
natureza ao inserir as nogcbes de certeza, de rigor e de precisdo, a valorizacdo do
conhecimento numérico e da medida quantitativa, com énfase na importancia dos instrumentos
e no controle dos erros e de observacfes. Tudo isso representa realidades técnico-cientificas
gue nada tem a ver com o mundo medieval e que antecipam as que virdo a caracterizar a
Europa dos séculos seguintes (LEITAO, 2009, p.87-90).

Dessa forma, pode-se afirmar que o desenvolvimento cientifico e tecnolégico
necessarios a conquista dos mares pelos europeus, que culminou com a descoberta do Novo
Mundo, acabou por criar condi¢des para que pudesse ocorrer uma grande transformagéo na
forma de producéo da ciéncia. Tal processo que se deu na Europa dos séculos XV a XVII ficou

conhecido como Revolucéo Cientifica™?.

E nesse ambiente de grande circulagdo de informacées e significativas mudancas no
modo de agir e pensar no campo das ciéncias que as trés embarcacdes da expedicdo francesa
ao Maranhdo - Regente, Carlota e Santana - partiram do porto de Cancale, as seis e meia da
manh& de dezenove de margo de 1612. Ao enfrentar tormentas no inicio da viagem eles foram
forcados a ficar por alguns dias na Inglaterra para recuperar parte das embarcacbes que
haviam sido danificadas. Partiram finalmente com destino ao Brasil no dia 23 de abril de 1612
“ao som de cornetas e de salvas de artilharia do mar e terra” (D’ABBEVILLE, 2002, p.47).

Apoés a chegada em terra firme no Maranhao, d’Abbeville por quatro meses percorreu as
aldeias Tupinambas convertendo e batizando alguns dos indios que viviam nesse local. Nessa
ocasido pode conhecer melhor suas crencas e habitos reunindo as informacdes que séo

apresentadas no seu relato da missao.

Em dezembro do mesmo ano de 1612, Rasily, o padre Arsenio de Paris e Claudio
d'Abbeville, acompanhados de seis embaixadores Tupinambas deixam o Maranhdo. Essa
partida tinha como objetivo “buscar na Franca os recursos materiais, soldados, colonos e
missionarios, indispensaveis a consolidagao da Franga Equinocial” (MARIZ e PROVENGCAL,
2007, p.73-74). O comando da colbnia ficou a cargo de Daniel de la Touche, que permaneceu
no Maranh&o. Em acordo firmado antes da partida ficou definido que apés o retorno do reforgo

desejado, Daniel de la Touche deixaria definitivamente a colbnia para alivio dos catdlicos.

Ao desembarcar na Frangca em companhia dos indios, Rasily e d’Abbeville causaram

sensacao entre os parisienses sendo recebidos pelo rei Luis Xl no palacio do Louvre em

3 Mais informagdes sobre essas mudangas no campo da ciéncia nesse periodo ver a colegédo “Breve Histéria da Ciéncia Moderna”
de Marco Braga, Andreia Guerra e José Claudio Reis (2004)
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audiéncia solene. Ap6s a chegada a Paris, trés dos Tupinambés faleceram apds contrair
doencas. Os outros trés foram batizados pelos Capuchinhos em Paris, casando-se, em
seguida, com francesas. Apesar do interesse e curiosidade que despertavam os Tupinambas
onde apareciam, a ajuda financeira da coroa francesa ao empreendimento no Maranh&o

acabou nao acontecendo.

Em primeira audiéncia, logo apdés sua chegada a Franca, a rainha regente promete a
Rasily a quantia de 20.000 escudos e outros reforcos para a Franca Equinocial. Entretanto, a
manutencdo dessa promessa por parte da rainha se torna inviavel tendo em vista o cenario
politico que se desvelou naquele ano de 1613. A tentativa de uma grande alianca de projecdo
continental com a Espanha, através do casamento da princesa espanhola Ana d’Austria com o
rei-menino Luis XIllI, dificultou um maior investimento da coroa francesa na ocupagdo de um
territorio sob dominio ibérico*¥. Assim, em abril de 1613, a rainha Maria de Médicis reduz a sua
doacdo a 6 mil escudos, deixando evidente a dificuldade da coroa em dar prosseguimento a

colonizacdo do Maranhéo pelos franceses.

Em setembro de 1613 o reverendo padre Arcanjo de Pembrock foi nomeado pelos
Capuchinhos como Comissério Provincial do Brasil e 12 frades foram selecionados para
integrar uma nova missdo ao Maranh&o. No inicio do ano de 1614 ocorre a publicacdo da obra
de d’Abbeville que usamos como fonte nesse trabalho. Nesse contexto de preparacdo para
uma nova missao, o relato do padre acaba assumindo a funcéo de divulgar e fazer apologia da
presenca francesa no Maranh&o com o objetivo de sensibilizar os leitores para a necessidade
de continuidade do trabalho dos Capuchinhos junto aos Tupinambas. Como veremos com mais
detalhes no decorrer desse trabalho, o contexto de producéo do relato influenciou fortemente
as escolhas feitas por d’Abbeville durante a sua confecgdo. No prefacio, d’Abbeville ja nos
oferece boas indica¢des das suas intengdes com a publicagdo. O autor deixa muito evidente o
desejo de convencimento dos leitores da importancia da conversdo dos Tupinambés e criacdo
de uma coldnia francesa no Maranh&o. E perceptivel que o relato do padre esta fortemente

orientado para o fim a que se destina: a colonizagéo.

Diante da negativa financeira da coroa francesa, Francois de Rasily saiu, entdo, em
busca de mais dinheiro entre seus amigos e conhecidos em Paris. Contando essencialmente
com o apoio financeiro de benfeitores privados e investindo parte da fortuna pessoal, Rasily
viabiliza a segunda expedicdo que deixa o porto de Havre, na pascoa de 1614. Embarcaram
nessa viagem de retorno, que durou cerca de trés meses, os doze Capuchinhos franceses,
incluindo Claudio d’Abbeville, chefiados pelo padre Arcanjo de Pembrock, os trés indios
Tupinambas e suas esposas juntamente com cerca de mil e trezentos homens. Ainda

esperancoso do apoio da coroa, Rasily ficou na Franca para arrecadar fundos para a colénia.

4 Nesse momento, os reinos de Portugal e Espanha estavam unidos sob o cetro do mesmo rei.
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Entretanto, apesar dos esforcos empreendidos para a manutencdo da Franca
Equinocial, a chegada dos portugueses na regido do Maranh&o dificultou muito o andamento
da missdo em terras brasileiras. ApGs algumas batalhas entre portugueses e franceses, em
dezembro de 1614, os Capuchinhos retornam a Franga com o intuito de informar a rainha
regente da impossibilidade de dar prosseguimento a missdo no Maranh&o. Apés a rendi¢édo
dos franceses, Daniel da la Touche € levado a Lisboa onde fica prisioneiro por alguns anos na

Torre de Belém a fim de evitar que ele continuasse agindo como corsario nas colénias ibéricas.

[.3 - A Franca em Fins do Século XVI e Inicio do Século XVII

Conforme abordamos anteriormente, a Europa, e particularmente a Franga, passava por
um periodo marcado por conflitos no momento da viagem de d’Abbeville ao Brasil. No campo
religioso era evidente a existéncia de um clima hostil entre catélicos e protestantes que
envolvia e afetava a politica no reino francés. A figura do rei Henrique IV, que governou a
Franca entre 1589 a 1610 ilustra bem esse momento conturbado. Ele manteve-se protestante
por boa parte da sua vida, convertendo-se ao catolicismo para reinar na Franca. Buscava uma
convivéncia pacifica entre huguenotes e catolicos e era criticado pelos papistas pela sua

tolerancia aos calvinistas.

No final do século XVI, para tentar impedir que Henrique de Navarra - posteriormente
conhecido como Henrigue IV - sucedesse a seu primo Henrique Il no trono francés, surge, em
plenas guerras de religizo™, a Liga Catélica. Esta era formada por comerciantes e aristocratas
dispostos a pegar em armas para empreender uma perseguicdo aos protestantes no modelo
em que aconteciam as antigas cruzadas e ndo hesitava em fazer uso da violéncia na luta
contra os reformados. Buscavam a manutengéo do poder da nobreza com certa independéncia
do rei, trazendo dificuldades para a centralizagéo e unidade do reino francés. Por se tratar de
uma ameaca a consolidacdo do absolutismo na Franca, apesar da sua orientacéo religiosa, a
Liga nao tinha o apoio total da Coroa francesa. Segundo PALAZZO (2002), “estavam em jogo,
por um lado, as forcas que queriam manter os privilégios feudais, e por outro, a emergéncia de
uma nova organizagdo politico-administrativa, a monarquia absoluta, que encontrava sérias
dificuldades para se consolidar.” (PALAZZO, 2002, p.89).

Falando da situagdo politico-religiosa da Franca desse periodo, PALAZZO (2002)

ressalta ainda a ambiguidade da Coroa francesa em relagéo a nobreza.

15 Na segunda metade do século XVI, a Franca foi assolada por guerras religiosas entre catdlicos e calvinistas (huguenotes), que
se estenderam de 1562 a 1598. Essas guerras envolveram as grandes familias aristocraticas que dominavam o pais. A luta
armada, iniciada em 1562, trouxe massacres tanto de huguenotes quanto de catélicos, além de devastacdes e de revoltas
populares no campo e nas cidades.
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“Apesar do fim das guerras de religido, a Franga consolidou nos dltimos anos do
século XVI um catolicismo que suportava mal a contestacao. A posicdo da Coroa
era ambigua frente a uma nobreza que se dividia entre catélicos e calvinistas. As
liderancas de ambas as fac¢Ges imprimiam também um carater de disputa politica
pelo poder em determinadas regifes, com a permanéncia de reivindicacbes de
carater feudal nas acdes anti-absolutistas da Liga Catdlica, ficando claro que as
divergéncias ndo eram apenas de ordem confessional” (PALAZZO, 2002, p.90).

Em momentos de consolidacdo do absolutismo, em que o rei pretendia deter o controle
total de uma Franca que se unificava, ndo interessava a Coroa a manutencao desse clima de
intolerancia da populacao catélica aos reformados. Dessa forma, em alguns momentos buscou-
se a ténue possibilidade de boa convivéncia entre catélicos e protestantes. Um desses
momentos foi o da primeira expedicdo colonizadora francesa ao Brasil chefiada por

Villegagnon, que daria origem a Franca Antartica, em 1555.

Inicialmente com um carater multireligioso essa expedi¢éo colonizadora francesa ao Rio
de Janeiro aceitou tanto catélicos, quanto protestantes. Em um momento de grande
efervescéncia religiosa na Franca, essa viagem representou uma esperanca de convivéncia
pacifica entre esses dois grupos religiosos. Jean de Léry, um dos tripulantes da missao, via
aqui na América a esperanca de um mundo sem guerras religiosas e separac¢des. Contudo, o0
sonho foi frustrado, logo comecaram os conflitos entre adeptos do catolicismo e adeptos do
calvinismo, de maneira que em pouco tempo a Franca Antartica ruiu. Os escritos do catolico
André Thevet e do protestante Jean Léry dialogam a partir destes conflitos, um culpando a
religido do outro pela faléncia da empreitada francesa no Rio de Janeiro. Thevet acusava os
protestantes de hereges, mais pecadores que o0s proprios indigenas, jA que negaram a
verdadeira fé, mesmo ja tendo conhecimento dela. Ja Léry via os catblicos como piores que 0s

canibais, ingerindo o préprio Deus no ritual da eucaristia.

Com a morte de Henrique IV, em 1610, e inicio do periodo de regéncia de Maria de
Médicis cresce a influéncia dos catélicos na corte, entretanto, “a situagao era de instabilidade e
a Coroa ainda ndo estava completamente segura de seu poder, pois era latente a ameaca de
disturbios localizados em todo o reino” (PALAZZO, 2002, p.92).

A permanéncia de caracteristicas do medievo na Europa do inicio da idade moderna
ndo se d4 apenas no campo politico, mas também no imaginario do homem europeu. A
presenca de mitos e utopias medievais durante os séculos XVI e XVII foi muito intensa,
figurando de maneira incontestavel nos relatos dos viajantes desse periodo. Entre as ideias
medievais que permanecem durante o século XVI, ocupa um lugar relevante o desejo de
fartura. Desejo este motivado pelos ciclicos momentos de crise de abastecimento vividos na
Europa medieval e moderna e que motivou a construcao de varios mitos muito conhecidos
como: (i) o mito do Graal, um recipiente fértil do qual jorraria abundante alimentacao, e (ii) o
mito do pais da Cocanha, mais popular que o anterior e que previa a existéncia de um lugar no

qual haveria comida farta e disponivel a todo 0 momento.
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E possivel perceber em alguns trechos da obra de d’Abbeville que o padre dialoga com
esse desejo de fartura presente no imaginario europeu. Ao descrever alguns dos lugares por
onde passou no Maranh&do, o padre n&do deixa de evidenciar a abundancia e fertilidade das
nossas terras. Como exemplo, pode-se citar a descri¢cao da ilha de Fernando de Noronha que é
feita pelo padre nos seguintes termos:

“Encontramos melbes, jerimuns, batatas, ervilhas verdes e outros frutos
excelentes, muito milho e algodéo, bois, cabras bravias, galinhas triviais, porém
maiores que as da Franca, e sobretudo grande quantidade de passaros de
diversas espécies desconhecidas, e em nUmero infinito, 0 que muito nos
agradava por serem bons para se comer, e de facil cacada, pois podiam ser
mortos no vOo ou sobre as &rvores, a varadas e a cacetadas, e até & mado em
seus ninhos” (D’ABBEVILLE, 2002, p.72).

Mais adiante ele descreve assim o Cabo das Tartarugas, proximo a ilha do Maranhé&o:
“o mar que cerca essas costas, bem como os lagos da terra firme, sdo abundantes de peixes

de vérias espécies, diferentes da nossa e dignas de serem vistas” (D’ABBEVILLE, 2002, p.74).

O mito da existéncia do paraiso, presente na antiguidade e valorizado pelo cristianismo,
também pertence as mentalidades coletivas desse periodo. Sem uma associacao direta com a
escassez alimentar, o Eden era o fundamento da explicacdo cristd para a criacdo. Nesse
sentido, era visto como a origem da humanidade, do fardo do trabalho, do sofrimento e da
morte. A busca pelo paraiso perdido no pecado original, portanto, também estava muito
presente na sociedade medieval. De alguma forma, acreditava-se na existéncia do paraiso na
Terra e que as viagens poderiam representar uma possibilidade de partir em busca do Jardim

do Eden. Sobre essa questdo PALAZZO (2002) nos informa que:

“Com relagédo as viagens imaginarias e as reais, o Oriente ocupava um espaco de
destaque, ja que se dizia que nele estava localizado o paraiso. Mas a partir do
século XVI o imaginario europeu foi amalgamando as histérias de marinheiros que
navegavam pelo atlantico com os mitos anteriores, que tinham como cenario as
terras e os mares orientais” (PALAZZO, 2002, p.42-43).

Em um capitulo especialmente destinado a falar sobre a temperatura do Brasil e
particularmente do Maranhao, d’Abbeville confirma a colocagdo de PALAZZO (2002) a respeito

da crenca na existéncia do Paraiso Terrestre ao afirmar que

“Ai achareis, como em certas partes, riquezas e comunidades, e noutras néao
encontrareis, como aqui, esses comodos e frescura, podendo dizer-se que, pela
pureza e temperatura do ar que ha no Brasil, ndo existe debaixo do céu pais mais
belo, mais sdo e mais temperado a ndo ser o Paraiso Terrestre, colocado por
muitos sob a linha equinocial no Eden por causa de sua temperatura”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.200).

No campo das ciéncias naturais, e mais especificamente na Astronomia, o periodo
compreendido entre os séculos XV e XVII foi fortemente marcado por mudangas no modo de
pensar e produzir conhecimento na Europa. Nesse momento de intensificacdo do comércio,

das grandes navegacdes e do renascimento artistico e cultural, se desenvolve no velho mundo
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uma nova forma de olhar e descrever a natureza e a Astronomia assume papel extremamente

importante nessa mudanca.

O desenvolvimento das cidades e a grande ampliagdo do comércio estimularam o uso,
cada vez mais frequente, de moedas, em substituicho ao modelo de trocas diretas de
mercadorias entre os camponeses, muito comuns no periodo medieval. O uso do dinheiro,
facilmente transportavel, trouxe mais autonomia, mas exigia do camponés uma abstracao que
nao fazia parte do seu cotidiano. Dessa maneira, 0 conhecimento matematico, que faz uso de
elementos abstratos para representar objetos concretos, passou a fazer parte do cotidiano dos
Europeus. A aritmética, que permitia a realizacdo de calculos matematicos nas cidades e nos
campos, e a geometria, particularmente Gtil para a medida de terrenos cultivaveis e tecidos,

ganharam espaco nessa sociedade, passando a integrar o curriculo das escolas.

Ao pontuar a importancia assumida pelo conhecimento matematico na Europa do nosso
padre ndo pretendemos reforcar a visdo evolucionista de histéria da ciéncia que admite um
progresso no periodo moderno em relacdo a idade média. Rejeitamos, portanto, a ideia de
evolugdo de explicagbes religiosas do mundo dos homens para explicagdes racionais dos
fenbmenos da natureza. Dessa maneira, faz-se necessario reconhecer aqui que, também na
antiguidade e no periodo medieval, o uso da matemética e a necessidade de medicdo do
mundo estavam presentes. Entretanto, destacamos que, no periodo das grandes descobertas,
experimentou-se uma consideravel mudancga no peso e significado atribuidos a esse tipo de
conhecimento. Enquanto a filosofia natural especulativa perdia espaco, as artes matematicas —

incluindo a astronomia e a mecanica — passaram a assumir maior relevancia.

A mudanca na forma de medir o tempo também foi uma caracteristica desse periodo. A
construcdo de instrumentos capazes de dividir a duracdo do dia em intervalos regulares passou
a ser um problema comum. O tempo ganhou também uma dimensao abstrata quando se
deixou de usar como referéncia para sua passagem o movimento de astros, como o Sol e as
estrelas, pelo céu. Sobre essa valorizagdo da precisdo mateméatica na Europa desse periodo,
BRAGA et al. (2004) afirmam que:

“De forma geral, pode-se dizer que uma nova linguagem com base na precisédo
matematica ganhou as pracas da Europa ao longo dos séculos XV, XVI e XVII. O
gosto por essa nova linguagem tomou conta do imaginario coletivo. Tornou-se
inevitavel nos meios académicos a comparacdo entre as respostas dadas aos
problemas matematicos com as questfes de cunho filoséfico, em que as longas
disputas raramente levavam a uma conclusdo definitiva. Comecaram a ser
procurados novos caminhos, que utilizassem a linguagem matematica na busca
da verdade” (BRAGA et al., 2004, p.21).

As novas ideias como valoriza¢cdo do conhecimento numérico e da medida quantitativa
gue comecam a aparecer na ciéncia desse periodo estao fortemente presentes no relato da
travessia do Atlantico feito por d’Abbeville. Um exemplo disso € a maneira com que ele

descreve a sua passagem por Varios pontos da Africa antes de chegar ao Brasil. Como se
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pode perceber nas passagens transcritas abaixo, d’Abbeville tomou o cuidado de registrar a

altura polar,"® medida a partir da embarcac&do, em véarios pontos da viagem.

“Das Canarias alcangamos a costa da Barbaria, que principiados a ver na terga-
feira a meia-noite, na altura de 26° e dois tercos (...)

(..)

No sabado atravessamos o cabo de Barbes, a 22° de altura.

(..)

No domingo pela manhd, 13 do més, chegamos ao Cabo Branco, onde ficamos
ancorados por cinco dias, na altura 20° 25’ (...)” (D’ABBEVILLE, 2004, p. 47-48)

Tais informacdes, fornecidas pelo padre em seu relato, eram de extrema valia para 0s
navegantes que depois dele cruzariam o Atlantico. Elas permitiriam que o leitor calculasse a
localizagdo (latitude e longitude) dos navios ao longo da viagem, podendo assim, saber a

distancia entre os pontos mencionados no texto.

Além da valorizagdo do conhecimento matematico e de uma maior interacdo entre a
criacdo intelectual e o trabalho técnico, outra importante caracteristica dessa nova ciéncia
produzida a partir do século XVI foi a valorizagdo do saber proveniente da experiéncia. Até o
fim da idade média a autoridade dos antigos ndo era posta em prova. Os trabalhos de grandes
pensadores como Aristételes, Platdo, Galeno, Avicena, entre outros, eram suficientes para
sustentar a defesa de um ponto de vista a respeito dos fendbmenos naturais. Ocorre, portanto,
nesse periodo uma reforma na filosofia natural, onde a tradicdo perdia espaco para uma

investigacdo da natureza pautada pela experiéncia.

E preciso ressaltar que essa tentativa de compreensdo da natureza a partir da
experiéncia nao significava uma observacdo despretensiosa seguida de andlises empiricas
aleatorias. Os trabalhos do filésofo inglés Francis Bacon (1561 - 1626) contribuiram bastante
para a consolidacdo desse novo olhar. Segundo BRAGA et al. (2004), Bacon defendia que ao
filésofo natural cabia a tarefa de interrogar a natureza por meio das experiéncias na busca pela

verdade.

Outra personalidade importante na construcdo dos pilares da ciéncia moderna durante
esse periodo foi o filésofo francés René Descartes (1596 — 1650). Contemporaneo do padre
d’Abbeville, Descartes destacou-se no campo cientifico pela proposta de unificacdo da algebra
com a geometria. Desenvolveu uma forma de descrever curvas geométricas a partir de
equacdes algébricas e vice-versa. Como outros pensadores do seu tempo, buscava uma forma
de conhecimento eficaz da natureza, distanciando-se das tradicbes do passado. Valorizava o

conhecimento obtido a partir da experiéncia aliado a objetividade inerente ao saber

matematico. Diferentemente de Francis Bacon, que deu prioridade em seus trabalhos as

118 A altura polar corresponde a altura em graus do horizonte até o polo celeste observavel em determinado ponto da superficie da
Terra. No hemisfério Norte a altura polar é determinada pelo polo norte celeste, ja que o polo sul ndo é visivel nessa regiéo,
ocorrendo o oposto no polo sul. Para os navegadores, a determinacdo da altura polar durante a viagem era importante, ja que esse
angulo correspondia & latitude no local observado.
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investigacbes experimentais, Descartes apoiava-se na conviccdo de que o conhecimento
verdadeiro estaria fundado no pensamento racional e abstrato da Matematica. E muito evidente
no trabalho de Descartes a conviccdo da existéncia de uma relacdo intima entre as leis

matematicas e as leis da natureza.

Essa nova postura de questionamento das doutrinas antigas, defendida por Bacon e
Descartes, ganhou espaco entre os homens da ciéncia na Europa, influenciando de maneira
definitiva as producdes a partir desse periodo. Entretanto, apesar de consonante com esse
movimento, o padre Claudio ainda apresenta uma postura moderada em relacdo a essas
mudancas. Na escrita sobre a viagem francesa ao Maranh&o, d’Abbeville langa mao em varios
momentos do trabalho de pensadores da antiguidade. No capitulo V, por exemplo, o padre cita
Ptolomeu, Proclus e Plinio durante a descricdo que faz da regido do céu conhecida como

zodiaco:

“A circunferéncia desse circulo ¢é dividida em tantas partes quantos s&o os signos.
Ptolomeu chamou-a [6i100sua n,uépla][”] isto é, as doze partes, doze camaras,
domicilios ou casas celestes.

Proclus, como os antigos gregos, os chamava [¢cOia], animais, Plinio ‘signa et
sidera’, signos ou reunibées de estrelas, e o vulgo constelagées” (D’ABBEVILLE,
2002, p. 56).

Mais adiante, ainda descrevendo a regido zodiacal, o padre traz para seu texto tanto a

posicao dos “antigos” quanto a dos “modernos”:

“‘Relativamente a sua largura é dividida ao meio pela linha ecliptica, em duas
partes iguais, contendo cada uma 6°, conforme a opinido dos antigos, (ou para
melhor dizer) conforme os modernos, 8°, perfazendo 16°, que o zodiaco tem de
largura, sob o qual se estendem todos os planetas vagabundos em suas
revolugbes sem ultrapassarem essa largura” (D’ABBEVILLE, 2002, p. 57).

Apesar de citar os fil6sofos da antiguidade, o sacerdote ndo deixa de evidenciar no seu
relato a importancia dada a experiéncia vivida. Aparentemente d’Abbevile faz uso das citagdes

muito mais com a intencdo de indicar as fontes que utiliza que se valer da autoridade delas.

Essa grande transformacdo, marcada pela valorizacdo da Matematica e do
conhecimento obtido através da experiéncia, também atingiu o campo da Astronomia. Durante
esse periodo, a maneira como era compreendido o movimento dos astros no céu se modificou
de forma radical. A partir dos trabalhos de Nicolau Copérnico (1473 — 1543), Johannes Kepler
(1571 — 1630), Galileu Galilei (1564 — 1642), Isaac Newton (1643 - 1727) e tantos outros
homens da ciéncia, a visdo classica de uma Terra imével no centro do universo — modelo
geocéntrico — foi sendo abandonada em funcao do surgimento de um modelo onde a Terra e

os demais planetas giravam ao redor do Sol — modelo heliocéntrico.

Até o século XVI, a Astronomia havia se desenvolvido usando como base o modelo

geocéntrico de Ptolomeu sustentado pela Fisica de Aristoteles. Segundo esse modelo, o

" Em sua tradugéo, Cesar Marques nédo encontrou termos correspondentes a esses gregos indicados deixando-os sem traducao.
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universo era finito e composto de inUmeras esferas concéntricas, a menor delas sendo a Terra
e a maior, a das estrelas fixas. Abaixo da esfera das estrelas estavam o0s cinco planetas
conhecidos (Mercurio, Vénus, Marte, Jupiter e Saturno), o Sol e a Lua girando ao redor da
Terra.

A Orbita da Lua dividia o universo em duas regibes completamente diferentes,
incomunicaveis, povoadas de diferentes tipos de matéria e sujeitas a leis diferentes. O mundo
sublunar ou regido terrestre, onde vive o0 homem, era considerada uma regido imperfeita,
sujeita a mudancas e variacdes. Qualquer coisa que pertencesse a esse mundo deveria ser
composta pela associacdo de quatro elementos (agua, terra, fogo e ar) com suas
caracteristicas (quente, frio, imido e seco). Ja o0 mundo supralunar ou regido celeste era vista
como um lugar eterno, imutavel e perfeito. Os corpos nessa regido eram compostos pela

gquintesséncia ou quinto elemento, cujas propriedades ndo eram conhecidas.

Esse modelo era plenamente satisfatério para explicar a maioria dos fenbmenos
observados no céu até aquele momento. Serviu como guia para que os homens da Europa
ocidental se localizassem no mundo e seus desdobramentos técnicos serviram de suporte as
navegacdes oceanicas. Do ponto de vista religioso esse modelo também era muito
interessante por colocar a Terra como local privilegiado do universo onde Deus teria posto a
sua criatura perfeita para contemplar as maravilhas da criacdo. Acrescido a esses fatores
pode-se mencionar também o fato de que a visdo de mundo aristotélico-ptolomaica era
sustentada por uma Fisica extremamente consistente que ofereceu respostas tanto para 0s
fendbmenos celestes quanto para 0os que ocorriam no nosso planeta. Dessa maneira, ndo €
dificil perceber que a substituicdo desse modelo por qualquer outro ndo seria uma tarefa

simples e também néo ocorreria em um curto espaco de tempo.

Com o desenvolvimento e aperfeicoamento de varios instrumentos usados para a
observacéo do céu ocorreu uma melhora significativa na precisdo das medidas da posi¢do dos
astros. Esse aumento da precisédo nas medidas de posicao, principalmente dos planetas, exigiu
do modelo de Ptolomeu adaptacdes que o tornavam cada vez mais complexo. Apesar de
apresentar boas respostas para a maioria dos fendmenos celestes sua crescente
complexidade passava a ser um empecilho para uma comunidade cientifica que valorizava

cada vez mais a simplicidade do conhecimento matematico.

A mudanca na maneira de interpretar o movimento dos astros no céu comecga a tomar
forma com a publicacdo, em 1543, da obra De Revolucionibus do astrénomo Nicolau
Copérnico. Ele ndo foi o primeiro na historia da Astronomia a propor um modelo cujo centro era
o Sol, mas o momento histérico no qual o fez foi bastante propicio para que tais ideias

pudessem prosperar. Ao colocar o Sol no centro do universo, Copérnico nao trouxe grandes
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vantagens para o cotidiano da Astronomia. Seu modelo ndo era superior ao Ptolomaico, mas

necessitava de menos recursos geométricos que o de Ptolomeu.

Entretanto, a ado¢cdo do modelo Copernicano impunha sérias transformacdes na visdo
de mundo compartilhada pelas pessoas daquela época. Era necessério construir uma nova
Fisica que explicasse os variados fendmenos anteriormente justificados pela ciéncia
aristotélica. Tais transformagdes conceituais s6 foram ocorrer completamente mais de cem
anos apoés a divulgacdo das ideias de Copérnico com os trabalhos de Galileu Galilei e Isaac
Newton.

Dado o cenério em que o modelo copernicano surgiu, o historiador HALL (1988)
defende que os primeiros leitores do livro De Revolucionibus eram orientados por uma
interpretacao ficcionista segundo a qual “Copérnico deveria ser encarado como o proponente
de um sistema matematico e nao fisico” (HALL, 1988, p.169). Segundo HALL (1988), da data
da publicagdo da obra até a dltima década do século XVI, experimentou-se um periodo de
relativo siléncio, onde poucos foram os comentarios realmente significativos favoraveis ou
desfavoraveis a proposicao heliocéntrica de Nicolau Copérnico. Somente apos esse periodo
“os verdadeiros copernicistas comegcam a aparecer e com eles a possibilidade de conflito entre

a astronomia realista por um lado e a filosofia e a religido por outro” (HALL, 1988, p. 169 - 170).

A Astronomia presente no relato do padre d’Abbevile esta inteiramente fundamentada
na Fisica de Aristételes e no modelo geocéntrico de Ptolomeu. Apesar de ter seu livro
publicado mais de 50 anos depois de Copérnico, em seu relato o sacerdote em nenhum
momento sequer menciona a existéncia de outra forma de ver o mundo diferente daquela
proposta por Ptolomeu. Ao contrario, reafirma como verdade os elementos da Astronomia
ptolomaica e, em muitos trechos, utiliza os conceitos da Fisica aristotélica para sustentar a sua

descricdo do céu e da Terra.

N&o é interesse no ambito dessa pesquisa, e nem seria possivel com os dados que
dispomos, determinar o motivo do siléncio do nosso padre em relagdo as proposicdes de
Copérnico, mas, conhecendo o cenario que envolve Claudio d’Abbeville no momento da
produgao do relato, levantamos aqui algumas possibilidades: (a) d’Abbeville pode nao ter tido
contato formal com essas ideias até a publicacdo da sua obra; (b) ele pode ter conhecimento
da proposta copernicana, té-la interpretado como um modelo matemético e néo fisico, como
propde Hall; (c) por demandar uma mudanca conceitual que ndo havia sido realizada naquela
época o padre Claudio pode ter ignorado o modelo copernicano e (d) o siléncio pode estar
relacionado a dificuldade encontrada pelo padre em conciliar esse novo modelo com os valores
catolicos que defendia. De qualquer maneira, independente da identificacdo do motivo dessa

auséncia, a adocado por d’Abbevile do modelo geocéntrico nos dda uma boa medida da
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dificuldade de assimilacdo desse novo conhecimento pela sociedade europeia durante os

séculos XVI e parte do século XVII.

Outro aspecto extremamente importante da Astronomia desse periodo € a relagdo
estreita que essa ciéncia estabelecia com a chamada Astrologia. A crenga que fundamenta o
conhecimento astrolégico de que a posicdo e 0 movimento dos astros no céu poderia exercer
influéncia sobre os acontecimentos terrestres estava muito presente entre os astronomos e a
sociedade da Europa durante a ap0s a ldade Média. A ocorréncia de eventos como 0 sucesso
ou infortinio de uma pessoa determinada ou até acontecimentos que envolviam toda a
comunidade, como a morte de principes e monarcas eram muitas vezes compreendidos como
resultante dessa influéncia dos astros. Dessa maneira, segundo CAROLINO (2002), “a
astrologia tinha (...) ndo somente uma estrita dimensao cientifica, mas também politica e
mesmo religiosa.” (CAROLINO, 2002, p.8). Ao longo dos séculos XVI, XVIl e XVIII varias das
mais importantes personalidades da Astronomia se dedicaram a producdo de mapas e
previs@es astroldgicas que eram usados pelos reis nas tomadas de decisdo. Dada a relevancia
desse conhecimento para a populacdo de forma geral, ap0s a invengdo da imprensa (séc. XV)
fazia sucesso em varios paises do velho mundo um tipo de literatura cujo objetivo principal era
fornecer as previsdes astrolégicas para o ano corrente. Com grandes tiragens, os chamados
almanaques astrologicos mereceram atencao especial por parte dos editores dos séculos XVII
e XVIII.

Nao s6 os homens que produziam o conhecimento astrondémico e astrolégico eram 0s
mesmos como também esses conhecimentos estavam de tal maneira unidos que sua distingéo
ndo era uma tarefa simples. Assim como na Astronomia, as contribuicbes de Claudius
Ptolomeu foram extremamente importantes para a Astrologia. CAROLINO (2002) nos déa conta
de que, de acordo com Ptolomeu, “um determinado poder emanava dos astros e se difundia na
regido terrestre, provocando alteragdes nos quatro elementos priméarios que formam a base da
vida na Terra: fogo, ar, agua e Terra” (CAROLINO, 2002, p.15). Caracteristicas tipicamente
humanas eram associadas aos corpos celestes. A Lua e Vénus, por exemplo, por provocar a
umidade eram vistos como femininos enquanto o Sol, jupiter e Marte eram masculinos por

provocar a secura.

Acreditava-se que previsdo de doencas que podiam ocorrer em determinadas pessoas
também era possivel a partir da observagdo dos astros. Tendo como base os conceitos da
medicina humoral elaborada pelo médico grego Hipdcrates (séc V a. C.), os astrologos e
médicos defendiam a ideia de que a doenca consistia num desequilibrio entre os humores que
compunham o corpo humano (sangue, fleuma, célera e melancolia), desequilibrio esse

causado pela acéo dos planetas.

“Assim, por exemplo, considerava-se que Jupiter com seu influxo quente e
moderadamente Umido, tinha uma influéncia benéfica sobre os homens, mas que
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em excesso era prejudicial aos pulmdes causando frequentemente doencas
respiratérias” (CAROLINO, 2002, p.27).

Apesar da grande penetracdo da teoria da influéncia celeste na sociedade desse
periodo, os filésofos e tedlogos impunham certos limites a essa agdo dos astros sobre os
homens. O principal critério de demarcacdo desse limite foi a defesa do principio do Livre-
arbitrio.

“Aceitava-se a influéncia que envolvesse apenas o corpo humano, através dos
seus Orgdos, mas negava-se aquela que supostamente provocava o homem a
cumprir determinada acdo. A influéncia astral atingiria assim o corpo humano,
mas deixaria totalmente imune a alma do homem. Na verdade isso explicava-se
ndo apenas pela sua liberdade de escolha, mas também porque se considerava
gue a alma humana tinha um carater sublime e superior a qualquer entidade
corporea como os planetas” (CAROLINO, 2002, p.24).

Nessa perspectiva, na sociedade em que estava inserido 0 nosso padre, a Igreja
catolica, através da inquisicdo, acabou determinando quais eram as praticas astrologicas
permitidas e quais deveriam ser evitadas. Em um relato de pesquisa sobre a astrologia e a
inquisicdo no século XVII na nova Espanha, FLORES (2009) nos informa que o tribunal do
Santo Oficio no México publicou em 1616 um edito que proibia a pratica da chamada astrologia
judiciaria, encarregada de estudar a influéncia das estrelas no mundo moral. A partir deste
edito, ficam na legalidade, apenas os praticantes da astrologia que tratam de juizos e
observacdes naturais, tdo importantes para a navegacao, agricultura e medicina. (FLORES,
2009, p.29-30).

Segundo a autora, a pratica da astrologia judiciaria

“se dividia na elaboragao de quatro tipos de horéscopos: as ‘revolugoes’ tratavam
de eventos de grande escala, como guerras, pestes, desastres naturais, etc.; as
‘natividades’ estudavam a configuragdo astrolégica no momento em que alguém
nascia; as ‘eleicbes’ determinavam o momento mais propicio para iniciar qualquer
atividade, desde a mais simples (como um corte de cabelo) até as maiores (como
uma batalha); as ‘interrogagbes’ eram questbes sobre qualquer assunto (pessoal,
médico, de neg6cios) e a resposta estava determinada pela configuracdo celeste
no momento em que o cliente fazia a pergunta ao astrélogo. (FLORES, 2009,
p.30)1

Sobre essa proibicdo imposta a astrologia judiciaria, FLORES (2009) esclarece que
poderiam ser consideradas licitas as natividades apenas se tratassem de inclinagdes e ndo de
predigdes especificas. Nesse mesmo trabalho de analise dos registros inquisitoriais, a autora
acaba por concluir em seus estudos que, naquele contexto, a astrologia ndo se configura como
uma disciplina autbnoma, mas uma ferramenta auxiliar ao exercicio da medicina e da

cosmografia. Supde também que seus praticantes eram aqueles que detinham a capacidade

(8 “se dividia en la elaboracion de cuatro tipos de horéscopos: las revoluciones trataban acerca de eventos a gran escala, como
guerras, pestes, desastres naturales, etc.; las natividades estudiaban la configuracién astrolégica al momento en gque alguien nacia;
las elecciones determinaban el momento mas propicio para iniciar cualquier actividad, desde la mas sencilla (como un corte de
pelo) hasta la mas grande (como una batalla); las interrogaciones eran cuestiones sobre cualquier asunto (personal, médico, de
negocios) y la respuesta estaba determinada por la configuraciéon celeste al momento en el que el cliente hacia la pregunta al
astrélogo.” (FLORES, 2009, p.30)
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técnica e acesso aos livros necessérios para fazé-lo, além dos aficionados que estavam em
contato continuo com esses profissionais. (FLORES, 2009, p.38).

Como era de se esperar, na obra de Claudio d’Abbeville a teoria da influéncia celeste
estd presente em varias passagens. Em certo momento da sua descricdo da fertilidade e
bondade da ilha do Maranhdo, por exemplo, o padre faz uso dessa teoria para prever a

existéncia de ouro e outras riquezas no territério brasileiro.

“Encontrando-se todas as preciosidades e riquezas sob a zona térrida, e
achando-se o Brasil no meio dela, e muito préxima, nao duvido que ele receba,
pelo menos, tanta influéncia dos astros como 0s outros paises, e especialmente
do sol, gerador de ouro, pois passa duas vezes pelo seu zénite.” (D’ABBEVILLE,
2002, p.208).

Mais adiante, quando d’Abbeville apresenta os animais encontrados por ele na misséao,
volta a se referir a Astrologia ao comentar que “pensam alguns astrébnomos e filésofos que os

signos ou animais celestes influem muito nos animais terrestres.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.225).

Em face do aqui exposto, pode-se concluir que 0 nosso padre viveu em um mundo em
grande transformacao no campo religioso, artistico, cientifico e politico. Sua viagem ao Brasil e
escrita do relato se deu em um periodo marcado por disputas, incompreensdes que acabam
por marcar fortemente a sua obra. Por sua vez, os seus escritos cumpriram a funcdo de
acrescentar novas informagdes desse Novo Mundo naquele ambiente europeu desestabilizado

frente a tamanha novidade.
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Capitulo Il - O Papel da Astronomia no Relato da Viagem ao Maranhé&o

Como apresentado no capitulo anterior, a estada de d’Abbeville no Maranhao foi de
apenas guatro meses, entre o meio e o final do ano de 1612. Embora curta, deu origem a um
relato bastante detalhado das particularidades das terras maranhenses. Além do livro de
d’Abbeville - Histéria da missdo dos padres capuchinhos na ilha do Maranhdo e suas
circuvizinhancgas - varios registros foram produzidos e impressos naquele periodo a respeito da
experiéncia da Franca Equinocial. A despeito da colonizacdo portuguesa do nosso pais, da
segunda metade do século XVI até os primeiros anos do século XVII foram impressos mais
livros em lingua francesa que em lingua portuguesa falando sobre o Brasil (DAHER, 2007,
p.216). Entre esses documentos pode-se citar as coletdneas de cartas enviadas pelos padres
integrantes da missdo no Maranh&o aos superiores do convento de Paris informando o que se
passava em terras brasileiras. Muitas delas escritas pelo préprio d’Abbeville, que acabou

incorporando-as posteriormente a sua obra usada aqui como fonte.

Outro importante registro da passagem dos capuchinhos pelo Maranhdo é a obra
escrita pelo também missionario francés, Yves d’Evreux, e publicada em Paris no ano de 1615
com o titulo original de “Suite de lhistoire des choses plus mémorables advenues em

Maragnon, és années 1613 et 1614

. Esse livro, considerado pelo préprio autor como uma
continuagéo da obra de d’Abbeville, teve quase todos os seus exemplares destruidos logo apds
a impressao. Tal destruicdo esta diretamente relacionada ao projeto de alianca entre as Coroas
francesa e espanhola no século XVII. Através do casamento da infanta Ana d’Austria - da
Espanha - com o jovem rei francés Luis XlII, a monarquia francesa buscava uma aproximacgéo
com a coroa espanhola. Nesse momento, portanto, ndo parecia oportuna a circulagdo de um
livro como o de d’Evreux que exaltava a manutengéo da presenca francesa em dominios luso-

espanhdis no Novo Mundo.

Yves d’Evreux permaneceu no Maranhdo de 1612 a 1614, portanto, por um tempo
muito maior que d’Abbeville, o que permitiu a ele construir um relato da viagem mais realista,
onde suas experiéncias em terras brasileiras estao fortemente presentes. Ja o testemunho do
padre Claudio, apesar de nutrido por uma experiéncia pessoal intensa, € composto por
informacgdes que ele provavelmente coletou entre os franceses que estavam no Brasil h4 mais
tempo. Dentre esses “informantes” de d’Abbeville, acredita-se que tiveram destaque Des Vaux,

pelo papel que assumiu de mediacdo entre tupinambas e franceses no Maranhdo, ja

119 “5¢ se conhecem dois exemplares dessa obra, um na Biblioteca Nacional de Paris, outro mais completo, na New York Public
Library. Um terceiro que se achava na biblioteca de Chartres foi destruido por ocasido de um incéndio, em 1944, durante a Ultima
guerra mundial. Ferdinand Denis publicou uma edicdo com o titulo Voyage dans Le nord Du Brésil fait Durant les années 1613 et
1614, Leipzig e Paris, 1864, bem como Héléne Clastres, com o mesmo titulo, em Paris, 1985.” (PIANZOLA, 2008, p.237). Uma
edicdo em portugués desse texto, com tradugdo de Cesar Augusto Marques, foi publicada pelo Conselho Editorial do Senado, em
2008, com o titulo “Continuagao da histéria das coisas mais memoraveis acontecidas no Maranh&o nos anos de 1613 e 1614”.
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mencionado no capitulo anterior, e o intérprete David Migan, que ao retornar a Franca em
companhia do padre no ano de 1612, provavelmente teve grande contato com o missionario
num momento de consolidagdo de seus registros. De acordo com PIANZOLA (2008), Claudio
“provavelmente viu quase tudo que conta, e seus companheiros explicaram-lhe, indicaram-lhe
os nomes. Em realidade ndo chega a ser, pois, informa¢des de segunda mdo, mas uma suma
que pbde organizar, sistematizar” (PIANZOLA, 2008, p.89).

Entretanto, essas caracteristicas da obra de d’Abbeville em nada diminuem a
importancia do seu livro como registro do encontro de duas culturas distintas: de um lado o
missionario colonizador francés e de outro, os indios tupinambas do Maranhdo. Durante os
séculos XVI e XVII, ndo era raro encontrar na Europa publicacbes que retratassem as
maravilhas achadas na América. Essas obras influenciaram fortemente a visdo de mundo e o
cotidiano na Europa e acabaram por se constituir importantes fontes de informag&o sobre a
passagem de europeus por terras brasileiras durante o primeiro século da coloniza¢do. Dado o
interesse por esse tipo de literatura na Europa quinhentista e posteriormente sua importancia
historica, boa parte dos textos desses viajantes recebeu mais de uma edigdo, incluindo
algumas bastante recentes (CAMINHA, 1987; GANDAVO, 1980; THEVET, 1844, 1575; LERY,
1980). Apesar da diversidade presente nos registros dos europeus, a existéncia de
semelhancas entre eles permite agrupa-los numa categoria conhecida como literatura
informativa de viagem. Discutindo a conveniéncia do uso do termo literatura para se referir a
esses textos, BOSI (1979) ressalta o valor dessas obras como registro de um momento inicial

de formagéo da identidade cultural do nosso pais:

“Enquanto informacgdo, ndo pertencem a categoria do literario, mas a pura crénica
histérica e, por isso, ha quem as omita por escrupulo estético (José Verissimo,
por exemplo, na sua ‘Historia da Literatura Brasileira’). No entanto, a pré-histéria
das nossas letras interessa como reflexo da visdo do mundo e da linguagem que
nos legaram os primeiros observadores do nosso pais. E gracas a essas tomadas
diretas da paisagem, do indio e dos grupos sociais nascentes, que captamos as
condi¢des primitivas de uma cultura que s6 mais tarde poderia contar com o
fenbmeno da palavra-arte.” (BOSI, 1979, p.15)

E importante ressaltar que, em boa parte desses relatos, 0 método comparativo foi a
principal ferramenta utilizada na constru¢do da imagem do Novo Mundo, uma vez que
apresentar aos leitores da Europa as maravilhas oriundas de uma realidade tdo diferente da
que conheciam era uma tarefa que so seria possivel partindo-se do que era conhecido. N&o se
pode perder de vista que as comparagbes propostas nesses textos devem ser lidas
criticamente uma vez que ndo estavam isentas de intencionalidade, pontos de vista e juizos de
valor. Essa ideia fica mais clara quando observamos as analogias propostas por d’Abbeville
entre o modo de dancar dos maranhenses e aquele comum entre os cristdos franceses:

“As mulheres e as meninas nunca dangam com os homens, e s6 algumas vezes

nos ‘cauins’, porém ainda assim é com certas reservas, sem liberdades, sem
excitacfes de desonestidades, tdo comuns nas dancgas francesas.
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As mulheres ndo pdem a méo nos ombros de seus maridos, quando dancam.

L4 ndo se veem tantos escandalos e desgracas como aqui acontece nas dancas
e nos bailes, onde se encontra tanta lascivia e libertinagem.” (DABBEVILLE,
2002, p. 285).

Nesse trecho percebemos um julgamento de valor muito evidente, de modo que os
pares utilizados na metéfora ja nos dizem muito do que se pensa a respeito do gesto que se
esta descrevendo. Na Histdria da missdo dos padres capuchinhos essa comparacdo nao se
limita a usar como referéncia os costumes europeus. Ao longo da obra, os Tupinambas séo
comparados a outros povos que os homens do Velho Mundo tiveram contato até aquele

momento ao longo da sua histéria.

Outro ponto marcante desses relatos é que os viajantes do século XVI vinham para a
América carregando seus proprios conceitos. Muitas vezes, com um conhecimento prévio do
gue iam encontrar aqui e influenciados pelos olhos de outros viajantes, encontravam certa
dificuldade para perceber o outro que estava diante de si e acabavam por reproduzir elementos

de um olhar europeu cristalizado sobre 0 nosso continente.

Falando das caracteristicas presentes nos relatos sobre o Novo Mundo, ANANIAS
(2006) afirma que “se por um lado as belezas da natureza s&o tdo evidenciadas na literatura
informativa de viagem, por outro, 0os povos nelas encontrados, incluindo os do Brasil, sdo
classificados como exéticos em seus costumes, diferentes, definidos sempre pela sua falta em
relacdo ao europeu” (ANANIAS, 2006, p.26).

Em relacdo a descrigdo da natureza a Historia da missdo dos padres capuchinhos nédo
se distingue de outras obras da chamada literatura de viagem. As belezas e bondades do meio
natural sao frequentemente exaltadas no relato de d’Abbeville. Em um dos capitulos, onde ele
pretende distinguir os termos beleza e bondade, essa exaltacao fica bastante evidente.

“Encontram-se muitos paises bons e férteis, porém nem sempre bonitos, porque a

bondade e beleza séo qualidades diferentes, embora uma contribua muito para a
outra.

A bondade se refere mais a temperatura interior, e consiste a beleza na simetria e
na bela composicdo das partes exteriores, como se vé no corpo humano, ou em
outra qualquer coisa bem disposta.

Assim também consiste a beleza de um pais na boa ordem e proporgao externa
de tudo quanto lhe é necessario e requerido.

Ora, o Brasil ndo é somente fértil e bom, e sim também bonito e agradavel a vista,
ndo havendo bondade que nédo realce sua beleza, e reciprocamente”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.211).

A surpresa desse missionario com alguns costumes dos tupinambés, como a prética da
poligamia, a pintura dos corpos e perfuracdo de partes do corpo, como labios e orelhas,
também é explicitada em varios momentos do seu relato. No capitulo XLVI, por exemplo, ao
apresentar ao leitor o habito dos indios de andarem nus, o missionario francés acaba por

oferecer uma boa medida do seu espanto.
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“N&o ha nacédo, embora barbara, que ndo tenha procurado em algum tempo usar
de vestidos ou outra qualquer coisa para cobrir sua nudez.

Separam-se dessa regra os indios tupinambas, porque de ordinario vivem nus
como nasceram, e ndo parecem se envergonhar de tal estado.” (D’ABBEVILLE,
2002, p.261)

Mais adiante, com a habilidade tipica de um bom pregador, o padre lanca mao de
argumentos cristdos para explicar ao leitor os motivos dessa diferenca de comportamento dos

indios em relacao aos franceses.

“Como é que os tupinambas, herdando a culpa de Adao e os seus pecados, ndo
herdaram também a sua vergonha, efeito do pecado, como aconteceu a todas as
na¢6es do mundo?

(..)

Direi ainda. Nossos pais somente ocultaram a sua nudez e vergonha, quando
abriram os olhos e conheceram o pecado, vendo-se sem o belo manto da justica
original. A vergonha origina-se do conhecimento do defeito, do vicio ou do
pecado. A ciéncia do pecado resulta do conhecimento da lei. ‘Pecatum non
cognovi’, diz Sdo Paulo, ‘nis per legem’.

Ora néo tendo os maranhenses conhecimento da Lei, ndo podem conhecer o
crime do vicio ou pecado, visto estarem com os olhos fechados no meio das mais
profundas trevas do paganismo, e por isso ndo se envergonhar em andar nus
inteiramente.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.261-262)

O trecho acima transcrito é bastante representativo de um dos aspectos da imagem do
indigena brasileiro construida por esse sacerdote. De maneira recorrente em sua obra,
d’Abbeville reforga um olhar para os indios marcado pela crenca de que se trata de uma gente
gue precisa do auxilio da civilizag&o europeia, em especial do povo cristdo francés, para salva-
los da vida selvagem e ignorante. Entretanto, em algumas passagens o capuchinho também
oferece argumentos em defesa da superioridade dos maranhenses em relacdo a uma parte
dos cristdos e protestantes da Europa. No capitulo LI, ao falar do génio e do humor dos
maranhenses, o padre Claudio se posiciona em relacdo a uma ideia bastante difundida de que

os indios brasileiros seriam teimosos. Sobre essa questao ele explica que

“Se [os indios] sustentam com firmeza suas idéias, € por convic¢do e constancia,
e se seus pensamentos ndo sdo razoaveis, eles dardo os motivos, devidos uns a
falta de ndo se compreenderem reciprocamente, e outros a pouca fé que eles
depositam em quem nao os conhece.

Quantos cristdos ndo vemos nds, que apesar de todas as prédicas e sermdes,
nao deixam seus costumes velhos, e suas antigas tradi¢des, diabdlicas e méas, em
prejuizo de suas almas?

E teima sem duavida.

(.)

Assim falando-se a eles [os indios] tdo doce e amigavelmente, consegue-se com
facilidade que se convengam do que lhes diz.” (D’ABBEVILE, 2002, p. 293-294)

Fica claro nesse excerto, em que o padre acaba refletindo a descrenca de
representantes catolicos em relacdo aos fiéis na Europa, que o indio ndo é retratado por
d’Abbeville apenas pelos seus aspectos negativos em relagdo aos europeus. Claudio

d’Abbeville se esforga por construir a imagem de um Tupinamba convertivel e passivel de
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bondade e para isso, ressalta algumas caracteristicas dos indios como a moderacdo e 0 uso
da raz&o. Esses maranhenses ora descritos como individuos de bom génio e alegre humor séo
também apresentados pelo sacerdote como “pagdos, barbaros e cruéis para com seus
inimigos, sempre contrarios a Deus e filhos do Diabo, escravos de suas paix8es e nunca
senhores, ignorantes de tudo o que € saber, sem nunca ter sido ensinados e nem instruidos

em virtude alguma nem sequer no conhecimento de Deus” (D’ABBEVILLE, 2002, p.291).

Essa representacdo do indigena brasileiro se aproxima em alguns aspectos daquela
feita pelo padre e cosmégrafo francés André Thevet em seu livro Singularidades da Franca
Antarctica. Nessa obra, Thevet relata sua passagem pelo Rio de Janeiro, entre 1555 e 1556, e
oferece ao leitor informagdes sobre os indios tupinambas que encontrou na regido. De acordo

com CATOZZI (2008), que investigou a representacdo do indio na obra de Thevet:

“A qualificagdo dos nossos indigenas como barbaros é constante, quando Thevet
descreve seus hébitos e costumes. (...) Todavia, cabe ressaltar que sempre que
possivel Thevet engrandece alguns hébitos tupinambas para depreciar 0 que
acha errado em sua propria sociedade, para criticar 0s costumes sociais europeus
ou franceses, com o0s quais ndo concordava (...)” (CATTOZZI, 2008, p.35)

Por outro lado, o relato de d’Abbeville se distancia da obra do francés Thevet e de
alguns portugueses como Manoel da Nébrega® no que se refere aos desdobramentos da
visdo que se tem dos indios nas relacdes de forca e poder que se estabelecem durante a
colonizacdo. Enquanto em Thevet os maus hébitos dos indios justificavam o uso da violéncia
no processo de conversao e colonizagdo (CATTOZZI, 2008. p. 14), em NoObrega a converséo
do gentio eivado de inconstancias e costumes barbaros s6 poderia ocorrer apdés a prévia
imposicdo de uma ordem social a partir do ensinamento dos bons costumes. Para d’Abbeville,
essa conversdo deveria se dar de forma pacifica. O capuchinho defendia a tese de que os
Tupinambas encontravam-se prontos para receber a verdade divina. Argumentava que o indio
“tomado na alianga voluntaria estabelecida com os franceses, se deixara de bom grado civilizar
e converter.” (DAHER, 2007, p. 251)

DAHER (2007) sustenta ainda que a imagem do indio presente na Hist6ria da Misséo
dos Padres Capuchinhos é essencialmente diferente da representacao elaborada pelo jesuita
portugués Pero de Magalhdes Gandavo'®!. Segundo ela, o Tupinamba de Gandavo aparece
como um inimigo da colonizacdo, representando um entrave a evangelizacdo pela sua
natureza inconstante e brutal. Ele era cético quanto as capacidades de entendimento e
instrugdo dos indios na doutrina cristd ao contrario do que defendia d’Abbeville (DAHER, 2007,

p. 228-229).

2% Manoel da Nébrega, Superior da Companhia de Jesus no Brasil, deixou suas contribuicdes & discusséo sobre os tupinambéas
citadas por Daher na obra Didlogo sobre a conversao do gentio escrita provavelmente entre 1556 e 1557.

21 O olhar do jesuita Pero de Magalhdes Gandavo para os indios que se refere Andrea Daher esta registrado em sua obra A
histéria da provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos Brasil publicada em 1576.
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A representagdo do bom selvagem presente na obra de d’Abbevile €, de acordo com
DAHER (2007) tributaria da imagem do indio veiculada no livro Histoire d'um voyage fait em la

2zl Concordam os dois autores ao

terre du Brésil®? do protestante francés Jean de Léryt
ressaltar a bondade dos indios em suas obras, porém, enquanto o calvinista Léry, apoiado na
teoria da predestinacdo, defende o comprometimento radical da possibilidade de conversdo
dos indios do Brasil, d’Abbeville lanca mao do argumento do encontro providencial dos
tupinambas com os missionarios franceses para defender a legitimidade do processo de
incorporacdo dessas almas a Santa Igreja Catdlica. Tracando um paralelo entre essas duas
obras a autora aponta que em varios momentos, d’Abbeville se aproveitou da popularidade da
valorizacdo do indio na obra de Léry, permitindo-se parafrasear o relato de viagem do
huguenote. O texto de d’Abbeville se aproxima muito do de Léry quando trata dos detalhes de
usos e costumes dos tupinambas como a religido, a estatura e a longevidade dos indios, os
cuidados administrados aos recém-nascidos e a nudez das indias. Num esfor¢co de sintese a

autora afirma que

“‘Em suma, o parentesco entre os quadros das ‘singularidades’ humanas das
Histoire d’um voyage e da Histoire de la mission sugere que o capuchinho tenha
assumido uma postura ‘pré-etnografica’ proxima a do huguenote para fazer
triunfar o indio em seu relato.

(..)

Uma vez demonstrada a convertibilidade dos Tupinamb& no relato de Claudio
d’Abbeville, o quadro das ‘singularidades’ indigenas permeado pela critica a
sociedade européia, fornece também elementos para a apologia da colonizagdo.”
(DAHER, 2007, p. 263)

Claudio d’Abbeville ressalta em seu texto o catolicismo como grande fonte de salvacao
para o gentio, que estava, portanto, condicionada a conversao dos indios a religido catolica e
abandono dos seus maus habitos. Essa catequese e conversédo pacifica e amigavel dos indios,
por sua vez, eram essenciais para a concretizacdo do projeto francés de colonizacdo do
Maranhdo, j& que o direito de posse das terras estava diretamente vinculado ao legitimo direito
de evangelizacdo das populagdes indigenas. Ao longo de todo o relato Claudio d’Abbeville
“procura imprimir carater oficial a empresa colonial brasileira no ambito de uma ordem
monarquica, francesa e catolica” (DAHER, 2007, p.115), reforcando o papel da Igreja catdlica,
e mais especificamente da ordem dos capuchinhos, na construcdo da colénia francesa no

Maranhao.

Tratando ainda do vinculo entre soberania e evangelizacdo no relato de d’Abbeville,
DAHER (2007) ressalta que:

“Ao longo do relato, a missdo do Maranhé&o é investida, por assim dizer, de uma
dimenséo providencial — a mesma, sem duvida, que inspira os discursos dos mais

[l/ersdo em portugués dessa obra com traducéo de Sérgio Miliet: LERY, J. Viagem a terra do Brasil. Sdo Paulo: Livraria Martins,
1941.

@10 calvinista Jean de Léry e o catélico André Thevet participaram da colonizacdo francesa do Rio de Janeiro em 1555/1556 que
ficou conhecida como “Franga Antartica”.
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obstinados teélogos e conversores da época, sobre a necessidade da salvacdo. O
elogio do bom entendimento franco-tupi constitui, assim, o ponto de partida de
toda a argumentacdo missioldgico-colonialista do padre Claude. Em suma, ao
colocar as relac¢des franco-tupi sob o signo do bom entendimento natural de uma
alianca soélida, o padre Claude parece delegar aos indios a responsabilidade de
sua salvacdo, ou, antes, a escolha licida e autbnoma de sua conversao ao
cristianismo. Em outras palavras, a missdo dos Capuchinhos € como uma
resposta de Frangca a esse “desejo profundo” dos indios de receber a religido
catdlica.” (DAHER, 2007, p. 120).

Essa receptividade dos indios a religido catélica estava associada ainda ao argumento
de que os franceses seriam responsaveis pela defesa dos tupinambas contra 0s seus inimigos,
principalmente os portugueses. Dessa maneira, 0 argumento sustentado pelo padre é que a
catequese e a protecdo dos tupinambas contra 0os massacres realizados pelos portugueses
seriam as contrapartidas francesas no processo de colonizagdo. Enquanto os franceses
ofereciam protecdo e o conhecimento da verdade, os indios transmitiam aos franceses a posse
da terra e comprometiam-se a seguir as ordens e se sujeitar as leis oriundas do trono francés.
A cerimbnia de plantacdo da cruz no Maranhdo ilustra bem a relacdo estabelecida entre a
evangelizacdo dos indios e a tomada de posse das terras no Maranhdo. A passagem que
segue, extraida do capitulo Xlll, onde d’Abbevile descreve essa cerimdnia, ilustra bem a forma

como o padre apresenta a questdo da convers&o e posse:

“Achando-se tudo assim disposto, propusemos aos indios que, no caso de
quererem aliar-se aos franceses e abracarem a Religido Catdlica, Apostdlica,
Romana, como haviam prometido muitas vezes, convinha antes de tudo plantar e
arvorar em triunfo o estandarte da santa cruz, em testemunho do desejo que
tinham de abracar o cristianismo, em memoria eterna do fim por que tomamos
posse desta terra em nome de Jesus Cristo, conforme os pedidos feitos por eles
ao nosso Rei Cristianissimo, ficando eles dessa sorte, em virtude de tdo glorioso
emblema, vencedores de todos os seus inimigos, e libertados da cruel escravidao
do barbaro Jeropari, que é o Diabo, e gozando da feliz liberdade dos verdadeiros
filhos de Deus, apés a regeneracéo da agua do Santo Batismo.” (D’ABBEVILLE,
2002, p. 101).

Apés essa cerimobnia, d’Abbeville alerta ainda os indios da necessidade de plantar as
armas de Franca junto da dita cruz para selar finalmente a alianca entre esses povos, 0 que

efetivamente acontece algum tempo depois de acordo com sua descricao:

“Depois de os indios plantarem a cruz como simbolo da alianca eterna entre eles
e Deus, e manifestacdo do seu desejo de pertencerem ao cristianismo, fez-se-
Ihes entender que ainda havia alguma coisa a fazer, pois ainda era preciso, a fim
de obrigar os franceses a ndo deixa-los mais, colocar pelos mesmos meios as
armas de Franga junto & cruz, sendo esta o sinal de havermos tomado posse da
terra em nome de Jesus Cristo, e aquelas a prova e a recordacdo da soberania do
Rei de Franca, e o testemunho, pelo consenso deles, da sua obediéncia agora e
sempre a Sua Magestade Cristianissima.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.165).

Além dessas caracteristicas, a obra de d’Abbeville também é marcada pelo tom
pedagdgico adotado na sua construgdo. As ja mencionadas comparacdes e metaforas acabam
assumindo, em muitos pontos do texto, a funcdo de apresentar ao leitor uma licdo de moral
cristd que serve como exemplo para a necessaria mudanga nos rumos religiosos que o seu

pais de origem vinha tomando. Nesses momentos, portanto, fica muito clara a condicdo de
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missiondrio do sacerdote. A destinagdo de trés capitulos de sua obra (V, VI, e VII) para
explicitar ao leitor os fundamentos cosmograficos que sustentam a sua descricdo da natureza
maranhense também é um bom exemplo desse carater pedagoégico da Historia da missao dos
padres capuchinhos. Essa caracteristica do texto do nosso sacerdote serd abordada com mais
detalhes adiante.

Escolhendo a ordem cronoldgica para a construcao do seu relato, a Historia da Misséo
dos Padres Capuchinhos é introduzida por um prefacio de 11 paginas, onde o padre apresenta
suas intencdes com a publicacdo do relato. Esse texto se distingue do restante da obra
principalmente pelo tom exaltado e pelo estilo rebuscado. Através do uso de metaforas,
ferramentas largamente utilizadas em todo o texto, o sacerdote busca convencer os cristdos
franceses da necessidade de salvagdo das pobres almas que, vivendo em terras distantes ndo

puderam conhecer o verdadeiro Deus.

Ao evocar uma origem comum entre indios e franceses'*¥, d’Abbeville apresenta a sua
terra natal aos leitores como irm& gémea dessa nova Franga Equinocial e os estimula a se
condoer das feridas mortais feitas pelo Diabo nessas almas infelizes. Ele compara ainda os
indios do Maranhao a pombas que procuram a arca de Noé — que representa a propria Franca
- para se salvar do dilivio. Outra metafora usada pelo padre é a dos indios como um grupo de
estrelas chamado pléiades que, separadas de Deus, estariam calcadas pelos joelhos da
infidelidade e do paganismo desse touro infernal, que é o Diabo!® (D’ABBEVILLE, 2002, p.29).

Usando essas comparacoes, d’Abbevile reclama a Franca, na condi¢ao de primeira filha
da igreja, o direito de salvacéo das almas pagés do Maranhdo. Para d’Abbeville, esse direito de
catequese nao estava dissociado do suposto direito de posse das terras e suas possiveis
riquezas. Isso fica evidente nas promessas feitas, ainda no prefacio, ao apresentar os
possiveis frutos da permanéncia no Novo Mundo. Nesse sentido, sugere que “assim também, 6
Franca, seras enfeitada com o riquissimo ornamento da gléria, tecido com muitas pedras
preciosas e semeado de tantas joias de tdo alto valor quantas sdo as almas adquiridas para
Jesus Cristo (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.30).

Ainda falando dos beneficios que pode ter a Franca, mais adiante Claudio promete que,
além de ver se espalhar por tdo longe o suave cheiro dos seus lirios, a Franca ter4 muito mais

ao ver tantos povos indigenas convertidos a religido catolica “(...) para te oferecerem e

transmitirem a posse de toda a terra e riquezas do Ocidente, que constituem para assim dizer

24l para justificar essa posicéo, o sacerdote menciona ter ouvido dos mais velhos tupinambas que “(...) antes do dilivio era uma e
unica a sua nagdo e a nossa (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p. 28), citando para confirmacéo um trecho de Platdo, onde aparece a
afirmagdo de que os primeiros homens foram gémeos. Essa defesa de uma origem comum foi importante na argumentacéo de
d’Abbeville para justificar a ideia de que os indios, assim como os franceses, também sdo escolhidos para o reino dos céus apos o
juizo final.

{25] As pléiades séo sete estrelas que estdo localizadas préximo a constelagdo zodiacal de Touro. O touro na metéafora proposta por
d’Abbeville representa o Diabo.
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suas existéncias e almas, protestando ndo quererem outro senhor e nem obedecer a outro

monarca que nao seja teu principe, o Rei dos Lirios.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.31).

Finalmente, o sacerdote encerra o prefacio abordando claramente as suas intencfes
com a publicacéo. Ele esclarece que, com esse livro ndo tinha intencdo de ofender pessoa
alguma, mas pretendia apenas “(...) contar a todos e especialmente ao povo cristdo de Paris,
as maravilhas que Deus fez aparecer nessa missdo (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.32).
Entretanto, ndo deixa de registrar as dificuldades enfrentadas ao afirmar que “(...) tivemos
tantos trabalhos e embaracos, a ponto de parecer que homens e diabos estavam conjurados
contra nés.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.32). Apesar de em nenhum momento do texto o padre
mencionar qualquer dificuldade imposta pela presenca de protestantes na missdo, como o
comandante Daniel de la Touche, acredita-se que nessa passagem d’Abbeville esteja fazendo

uma referéncia indireta a essa presencga huguenote.

Ap6s o prefacio, o autor inicia a narrativa da expedicdo. Os capitulos de | a IV
descrevem os preparativos da viagem, a partida do porto de Cancale, na Franga, os tormentos
que motivaram uma parada na Inglaterra e o inicio da travessia do oceano Atlantico até a
chegada sob a linha do equador celeste. Na descricdo dessa primeira parte da viagem fica
bastante evidente o olhar ambiguo do sacerdote em relacdo ao mar, muito comum entre 0s
europeus no momento das grandes descobertas. Ao longo do relato da travessia transoceéanica
de d’Abbeville é perceptivel a convivéncia de duas representacdes antitéticas do mar. Por um
lado ele é apresentado como a morada do diabo, verdadeiro abismo; enquanto em outros

momentos é visto como a obra divina que contém o germe da vida.

No momento do cruzamento da linha do equador, o0 padre interrompe a narrativa da
viagem para a construgdo de um pequeno tratado dividido em trés capitulos sobre as teorias

cosmogréficas. Em suas palavras, a insercdo desses capitulos fica assim justificada:

“N&o sendo possivel explicar-se esse fato [a chegada abaixo da linha do equador
celeste] com termos obscuros, que forga é multiplicar, embora para uma
inteligéncia perspicaz, julguei ndo dever poupar mais algumas folhas escritas a
fim de satisfazer o leitor curioso o desejo de perceber essa matéria, mormente
quando vejo-me a isto obrigado pelas muitas perguntas que me fazem
constantemente depois do meu regresso, além da necessidade desse capitulo
para a inteligéncia de muitas coisas desse livro, e do servico que presto aos
navegantes com tais conhecimentos.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.53)

No primeiro desses trés capitulos - Descricdo do Globo, onde se trata da parte celeste
e, principalmente da linha equinocial — o padre apresenta em linhas gerais a divisdo do céu em
cinco regifes delimitadas pela projecdo dos paralelos na esfera celeste, tratando também da
regido zodiacal e de fenbmenos como os eclipses. A formagdo dos continentes e oceanos
numa perspectiva estritamente biblica é o tema abordado no proximo capitulo — Parte
elementar. Como o mar com a terra forma um globo redondo, contido entre os limites por Deus

demarcados. No ultimo dos trés capitulos destinados a esse assunto — Do movimento, fluxo e
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refluxo do mar, e da dificuldade de passar-se a linha equinocial - d’Abbeville aborda a questéao
das marés e do problema enfrentado pelos navegadores ao transpor a linha do meio do

mundo.

Retomando a narrativa da viagem, o padre descreve sua chegada as ilhas de Fernando
de Noronha, Santana e finalmente Maranhao. A partir do capitulo XI, d’Abbeville inicia o seu
relato a cerca das coisas memordaveis vividas na nova Franca. Essa parte da obra pode ser
dividida em duas partes. Na primeira delas — entre os capitulos de Xl a XXX — o sacerdote se
preocupa em escrever sobre o estabelecimento da companhia e da missdo evangelizadora
entre os indios. Nos vinte e dois capitulos seguintes - de XXXI a LIl - se dedica a descri¢ao
pormenorizada das singularidades naturais e humanas percebidas por ele em terras

maranhenses.

Ao abordar de forma pormenorizada os acontecimentos durante o estabelecimento da
missdo no Maranhdo o género narrativo, abandonado nos capitulos anteriores, é retomado.
Aqui se abre espaco para tratar da boa recepcao recebida pelos franceses na ocasido da sua
chegada. Buscando evidenciar o modo como os integrantes da misséao foram recebidos pelos
indios, o padre transcreveu o discurso proferido pelo chefe indigena e a resposta de um dos
lideres da expedi¢cdo na ocasido do primeiro contato entre eles. Essa reproducdo, uma forma
de dar voz aos indios, foi uma das tentativas mais significativas de evidenciar o bom
entendimento entre colonizadores e colonizados na missdo do Maranh&o. Boas relacdes estas
que, segundo d’Abbevile, eram anteriores & sua chegada. Isso fica evidente, por exemplo, nas
referéncias as trocas entre comerciantes franceses e tupinambas presentes no discurso
proferido pelo indio Japiacu dirigido ao Sr. Rasily e também na resposta oferecida por esse
lider aos indigenas. De acordo com d’Abbeville, enquanto principal® da ilha do Maranh&o

afirma que:

“Estou muito contente, valente guerreiro, de tua vinda a esta terra para nos
felicitares e defender-nos de nossos inimigos.

J& comegavamos a entristercer-nos vendo que ndo chegavam os franceses
guerreiros sob o comando de um ‘buruuichaue 27 para habitarem esta terra, e ja
tinhamos resolvido deixar esta costa e abandonar este pais com receio dos
‘peros’ (isto é, portugueses), nossos mortais inimigos, e iremos embrenhar-nos
pelos matos longinquos, onde nunca nos visse cristdo algum, passando o resto
de nossos dias longe dos franceses, nossos bons amigos, sem foices, machados,
facas e outras mercadorias, e reduzidos a vida primitiva e bem triste de nossos
antepassados, que cultivavam a terra e derrubavam as arvores com machados de
pedras duras.” [Grifo nosso] (D’ABBEVILLE, 2002, p.85-86)

A resposta de Rasily € registrada pelo padre nesses termos:

28 “Principal” é a palavra utilizada por d’Abbeville para se referir as liderancas indigenas que encontrou em cada aldeia no
Maranh&o. Essa denominag&o aparece praticamente em todo o texto, sendo utilizada, inclusive, no titulo do capitulo XXXII: “Das
aldeias existentes na llha do Maranh&o e os nomes dos seus principais”.

2 Essa ¢ uma palavra de origem Tupi usada de forma recorrente pelo padre Claudio d’Abbeville. Todas as vezes que o padre da
voz aos indios em sua obra, ele deixa sem tradugdo para o francés essa palavra, que os indios utilizam para se referir aos chefes
da expedi¢&o. No contexto em que é empregada, o sentido parece ser de lider, chefe militar ou politico.
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“Alegraste com a minha chegada e com o projeto que tenho de residir na tua
terra: causa muita pena vendo que tua nacéo, outrora tdo grande e tdo temida, e
agora tdo pequena, se perdesse inteiramente em longinquos desertos no poder
de Jeropari [0 Diabo] privada ndo s6 da bela luz e conhecimento do grande Tupa
[Deus], mas também da convivéncia dos franceses e dos géneros que eles
sempre vos forneceram, até mesmo durante a persegui¢cdo dos ‘peros’.” [Grifo
nosso] (D’ABBEVILLE, 2002, p.88)

Ainda tratando dos acontecimentos apds sua chegada, d’Abbeville fala sobre os

primeiros contatos estabelecidos com os indios, descreve a plantacdo da cruz e do estandarte
de Franca nessa terra, as visitas que fizeram os franceses as aldeias dessa regido, assim
como os primeiros frutos da missdo dos capuchinhos: conversdes; curas milagrosas; historias

exemplares da conversao dos indios e os batismos realizados.

No esforgco de descricdo da natureza maranhense, entre os capitulos XXXI e XLIII
encontra-se uma descricdo da geografia da regido, incluindo a listagem das aldeias existentes
com o nome dos seus principais, da flora e da fauna ali encontradas por d’Abbeville. Um
capitulo é utilizado para tratar das arvores frutiferas enquanto trés outros séo destinados aos
animais, onde o capuchinho aborda as principais caracteristicas de passaros, peixes, animais

terrestres e insetos.

Nessa descricdo da natureza maranhense o missionario foi guiado pelo critério da
utilidade, procurando construir no leitor europeu uma imagem positiva das terras maranhenses.
Nesse sentido, ganha espaco na sua descri¢cao caracteristicas de arvores e animais relevantes
para o projeto de implantacdo da col6nia francesa nessas terras. Essa questéo fica evidente na

introducédo do trigésimo oitavo capitulo em que ele se ocupa das arvores frutiferas.

“Ndo me demorarei em enumerar arvores estéreis, como sejam guaiacos,
sandalos e outros, nem plantas ou simples medicinais, nem flores admiraveis por
sua beleza e cheiro.

Tratarei apenas de suas melhores arvores frutiferas, ali tdo comuns.”
(D’ABBEVILLE, 2002, p. 215-216)

Nesse sentido, ao descrever os animais e arvores frutiferas encontrados no maranhao o
padre ndo deixa de mencionar aqueles que sdo bons para comer e, dentre as aves, aquelas

gue aprendem rapido a falar.

Outro aspecto interessante dessa descricdo da natureza feita por d’Abbeville é que,
diferentemente do que ocorre em outros autores de obras desse periodo sobre o Brasil, na
Historia da missdo dos padres capuchinhos praticamente ndo aparecem descricbes dos
animais monstruosos ou criaturas estranhas. Em sua obra sdo exageradas algumas
caracteristicas de animais, como a comparacao do tamandua a um cavalo, mas nada que se
aproxime dos dragdes que André Thevet afirma ter visto na Africa ou do lagarto gigante

retratado por Jean de Léry.

Nos dez capitulos seguintes, o sacerdote constréi uma espécie de tratado etnografico,

trazendo uma descrigcdo pormenorizada dos costumes, leis, génio, humor e crengas dos indios
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tupinambas. E principalmente nessas paginas que Claudio d’Abbeville apresenta argumentos
em defesa da imagem do bom indio mencionada anteriormente. Ao longo do capitulo LI — Do
génio e do humor dos maranhenses — ele oferece algumas informacdes sobre os
conhecimentos astronémicos dos indios tupinambas. Tal capitulo exige uma atencéo especial

nessa pesquisa e serd tratado com mais detalhes adiante.

O padre relata nos trés proximos capitulos a travessia maritima de retorno a Franga
retomando a dualidade entre as intervencdes diabdlicas e divinas no decorrer da viagem. Nos
ultimos capitulos de seu relato aparece a descricao das cerimdnias celebradas em homenagem
aos embaixadores tupinambas em Paris, que tiveram a participacéo do rei Luis Xlll, e, abrindo
novamente espaco para a voz dos indios, transcreve o discurso proferido por Itapucu ao rei
nessa ocasido. Claudio d’Abbeville dedica ainda algumas paginas a uma biografia dos seis
indios que embarcaram para a Franga, na sua companhia, ressaltando a converséo destes a fé
catolica e relatando a morte de trés deles apds o desembarque na Franga. A obra é finalizada
num tom de exaltagcdo proximo aquele do prefacio com a descricdo do batismo solene dos

indios.

Com base no que foi descrito até aqui entendemos que a Historia da missédo dos padres
capuchinhos pode ser compreendida como um relato da viagem ao Brasil em que d’Abbeville
pretende: (i) narrar o espetaculo da conversdo dos tupinambas e; (ii) oferecer informacdes a
pilotos e curiosos avidos por conhecimentos cosmograficos e etnogréaficos. Esses objetivos
primeiros contribuem para um objetivo maior de divulgacdo da missdo do Maranhdo para
incentivar o desejo dos franceses em contribuir para uma nova expedicdo que consolidaria a
colonizacdo dessas novas terras. Concordamos com DAHER (2007) ao afirmar que o
prosseguimento em terras francesas da missdo desse capuchinho exemplar com a publicacéo
do seu livro - que o coloca quase em condi¢do de igualdade com os indios - €, no minimo,
representativo do projeto universalista contra-reformado, em um periodo em que os livros
permitiam conhecer as regides do Novo Mundo, onde se vivia de modo selvagem e sem
gualquer conhecimento de Deus (DAHER, 2007, p.174).

1.1 - O Saber Astronomico na Obra de d’Abbeville

Diferentemente do seu conterraneo André Thevet, que buscou legitimar-se como
cosmografo a partir do seu relato da viagem ao Rio de Janeiro (CATTOZZI, 2008), d’Abbeville
parecia ndo pretender ser reconhecido como um homem de ciéncia com a publicacdo do seu
livro. Ao longo do texto, apesar de langcar mao do conhecimento “cientifico” da época em suas
analises e contribuir para o seu desenvolvimento com as informagdes que trazia do Novo

Mundo, o padre Claudio se esfor¢ca para que ganhe destaque no relato o papel religioso que
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desempenhou nessa empreitada. Embora colocando-se prioritariamente como um religioso da
ordem dos capuchinhos ele faz uso constante das chamadas Ciéncias Naturais para fortalecer
seus argumentos em favor da possibilidade de conversdo dos indios a religido catélica e a
viabilidade de estabelecimento da col6nia francesa nessas terras.

Essa relagdo de proximidade entre ciéncia e religido, evidente nesse trabalho de
d’Abbeville, foi uma caracteristica marcante do processo de producdo e disseminacdo do
conhecimento na Europa durante a Idade Média e parte da Idade Moderna.”®® Sabendo que a
Igreja foi a principal responsavel pela educacdo na Europa do século XVI e conhecendo as
provaveis caracteristicas da formac¢ao do nosso sacerdote, ndo nos surpreende também a forte

presenca da Astronomia e da Astrologia na Histéria da Misséo dos Padres Capuchinhos.

s

De inicio, & importante chamar a atencdo para os diversos termos empregados por
d’Abbeville para designar os homens da ciéncia em sua obra. Ressaltamos que naquele
contexto histérico as praticas que hoje associamos a areas do conhecimento bem definidas
como a Matematica, Geologia, Astrologia, Astronomia e até a Medicina ndo eram faciimente
distinguiveis. As fungdes relacionadas a cura durante a Idade Média e inicio da Idade Moderna,
por exemplo, poderiam facilmente ser desempenhadas pela mesma pessoa responsavel por
observacdes astrondmicas e previsdes astroldgicas dada a proximidade entre esses campos
do saber. Entretanto, apesar da dificuldade natural enfrentada por um homem do final do
século XVI para separar cada uma dessas praticas, o padre parece se esforcar para fazé-lo, na
medida em que utiliza ao longo do texto denominacdes diferentes para se referir a pessoas ou

grupos que detinham saberes dificilmente distinguiveis naquele contexto histérico.

Ao abordar a temperatura do Brasil e particularmente do Maranhdo, por exemplo,

variadas designa¢cfes emergem na sua fala:

“Sempre pensardo os fisicos e naturalistas que a temperatura ou a ma
constituicdo das regifes forma os seus diferentes aspectos, e que séo diferentes
os climas conforme a diversidade da partes celestes mais ou menos remotas da
passagem do sol.

Eles também dividirdo a esfera elementar em tantas partes quantas os
astrdnomos dividirdo a celeste, correspondendo cada uma das partes daquela a
temperatura de cada uma das partes desta.” [grifo nosso] (D’ABBEVILLE, 2002,
p.193).

A utilizacdo de diferentes termos pelo capuchinho nos causou certa estranheza em uma
primeira leitura, principalmente porque, no contexto em que eles eram empregados, seu uso
parecia estar adequado a configuracdo assumida por cada uma dessas disciplinas nos dias
atuais. Inicialmente, acreditamos que o padre poderia néo ter feito a distingdo na obra original.

Adotamos a hipotese de que devia se tratar de um anacronismo cometido durante a traducéo,

%8 para saber mais sobre a aproximacado entre ciéncia e religido nos séculos XVI e XVII e suas implicagdes na Astronomia ver
CAMENIETZKI, C. Z. A Cruz e a Luneta. Rio de Janeiro: Ed. Access, 2000.
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realizada na segunda metade do século XIX, quando esses campos ja tinham limites mais bem
definidos. Entretanto, a hipétese foi descartada apds a leitura detalhada dessas passagens na
obra em francés, disponivel em vers&o eletrdnica no sitio da Biblioteca Nacional da Franca®’.

Voltamos entéo para uma andlise mais atenta do uso de cada um desses termos pelo
padre e percebemos que, apesar da adequacdo do seu uso em muitos casos, em outras
passagens, a utilizacdo de variadas terminologias ndo significava uma diferenciacdo efetiva
entre esses campos do saber. No capitulo V, por exemplo, d’Abbeville atribui aos matematicos

a afirmacédo da existéncia de um eixo que liga os polos norte e sul celestes.

“Para melhor entender o que deixo dito, é preciso considerar o Universo dividido
em duas partes principais — uma celeste, e outra elementar, embora a reuniéo de
ambas ndo forme sendo um so6 globo, perfeitamente redondo, em cujo centro
imaginam os matematicos uma linha reta diametralmente oposta.” [grifo nosso]
(D’ABBEVILLE, 2002, p.55).

Algumas paginas depois, na descricdo do equador celeste, a designacdo empregada
por ele para falar da criacdo de mais uma linha imaginéria € outra: “ndo dao os astrénomos
largura alguma a linha equinocial (...)” [Grifo nosso] (D’ABBEVILLE, 2002, p.56).

Comparando os trechos acima, pode-se perceber que os termos matematico e
astronomo foram empregados por d’Abbeville para se referir a mesma pratica de divisdo da

esfera celeste em regides através de linhas imaginarias.
Escrevendo sobre essa questdo, MOURAO (2003) corrobora a nossa percepgao:

“Até o fim do século XVII, ndo havia uma distingdo semantica entre Astrologia e
Astronomia, empregavam-se os dois termos indiferentemente. Os préprios
médicos eram chamados ‘astrélogos’ ou ‘astrbnomos’ e, sobretudo,
‘mathematicus’, pois a atividade médica naquela época estava associada a dos
astrélogos. As distingdes entre tais disciplinas sé receberam os limites analogos
aos que hoje conhecemos no século XVIIl. Essa é a razdo pela qual Johannes
Kepler (1571 — 1630), assim como Galileu Galilei (1564 — 1642), foi chamado
‘matemaético’ e, sob esse termo, designado como astrénomo.” (MOURAOQ, 2003,
p.15).

A leitura e analise da obra de d’Abbevile nos permitiu identificar trés diferentes usos

feitos por ele dos conhecimentos astron6micos e astrolégicos. Sao eles:

() MHustrativo ou informativo: Ao longo de toda a obra sé&o feitas inser¢des pontuais no
texto de referéncias a Astronomia e/ou Astrologia que objetivam ilustrar ideias
apresentadas pelo padre ou informar o leitor. Essas insergdes, via de regra, ndo
dialogam entre si, relacionando-se apenas com o contexto do trecho em que

aparecem;

(i) Educativo e formativo: Nos capitulos V, VI e VII d’Abbeville interrompe a crénica da
viagem para inserir informagfes astrondémicas que objetivam formar o leitor para a

compreensdo de descricbes e analises que fara nos capitulos seguintes. Nesse

29 <http://www.gallica.bnf. fr>
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esforco de educacdo dos leitores para a recepgdo de suas explicacbes para as

singularidades maranhenses a Astrologia também assume papel importante;

(i) Etnografico®: O padre descreve no capitulo LI alguns pontos da Astronomia dos
indios tupinambas, o que acaba ajudando-o a construir uma imagem amigével

desse povo.

Como exemplo do uso ilustrativo do conhecimento astronOmico na obra desse
sacerdote pode-se mencionar o trecho no prefacio em que d’Abbeville, citando passagens
biblicas do livro de J6, compara os tupinambas a um conjunto de estrelas conhecida pelo nome

de Pléiadest®,

“...) ‘Numquid conjungere valebis micantes stellas Pleiadas™ — disse J6. O
Franca, tu que és tdo poderosa, ndo terads poder de reunir as estrelas luzentes,
chamadas Pléiadas?

(..)

Estas pobres almas indias, eleitas e predestinadas, ndo s@o belas estrelas
capazes da luz da gléria?

Estrelas? Ah! Separadas de Deus, arredadas do céu, privadas, pelo pecado, da
luz da graca, Pléiadas cal¢adas pelos joelhos da infidelidade e do paganismo
desse Touro infernal, que é o Diabo, que as cativou.

Sim, séo as filhas deste grande Atlas, que é Deus (...)” (D’ABBEVILLE, 2002,
p.29).

Observa-se neste trecho que a comparagéo proposta pelo padre funciona como uma
alegoria para representar a necessidade de conversao dos indios ao catolicismo. Trata-se de
uma associacdo bastante sofisticada e que exige do padre e do leitor um conhecimento

relativamente significativo de Astronomia e de mitologia grega.

As vérias referéncias a sua localizacdo geografica que encontramos na crbnica da
travessia do Atlantico aparecem como exemplos do uso informativo da Astronomia. A partir do
uso de técnicas e instrumentos proprios da Astronomia posicional, que se desenvolveu
bastante durante as grandes navegacdes, d’Abbeville apresenta informagdes sobre a sua
posicdo em cada ponto da descricdo da viagem, oferecendo aos pilotos boas referéncias para
viagens futuras.

“Continuando nossa viagem, passamos pela costa de Guiné, entre as ilhas de

Cabo Verde e o proprio Cabo. Essas ilhas, em numero de onze, depois de 19° até
ao 14° penetrando mais de 100 Iéguas pelo mar: depois de 11° até 9° esta o reino

B% Usamos aqui o termo etnografico para se referir ao olhar lancado pelo padre para a ciéncia produzida por esse grupo de indios
sem, contudo, defender que d’Abbeville tenha assumido na sua descrigdo do outro uma postura efetivamente coerente com os
pressupostos dessa técnica da Antropologia. A utilizagcdo desse termo tem intencdo apenas de destacar o esfor¢co do padre em
compreender e “dar voz” aos indios em sua obra, caracteristica ndo muito comum entre os viajantes desse periodo.

Blas Pléiades sdo um conjunto de sete estrelas da constelagdo de touro facilmente visiveis dos dois hemisférios. Elas estdo entre
0s objetos do céu conhecidos desde os tempos mais remotos por culturas de todo o mundo. De acordo com d’Abbeville, os
tupinambas do Maranh&o também conheciam as Pléiades e o chamavam “seichu” (D’ABBEVILLE, 2002, p.295). Na mitologia
grega, as pléiades eram as sete filhas de Atlas e Pleione. Em um passeio de Pleione com suas filhas elas foram perseguidas pelo
cacador Orion e, orientadas por Jlpiter, seguiram um caminho no céu que acabou as levando para a cauda da constelagdo de
touro.

52 A passagem pode ser traduzida como: “Podes tu atar as luzentes estrelas das Pléiades, ou desatar as cordas de Orion?”
(BACON, 2007, p.67)
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de Mandinga, cujos habitantes sdo negros, e os mais bonitos de toda a Guiné,
adorando cada um o Deus que lhe agrada: depois de 9° até ao 8° encontra-se 0
reino de Jalofes com habitantes tdo negros e idélatras como os precedentes.

Depois do 8° grau até o 6° esta o reino de Sapez, nagdo de negros que tém
dentes pontiagudos.

A 4° esta o Cabo da Palma, de que nos aproximamos tanto, a ponto de ser bem
observado pelos pilotos.” (D’ABBEVILLE, 2004, p. 48).

Outro exemplo desse uso ilustrativo do conhecimento “cientifico” na Histéria da missao
dos padres capuchinhos esta nas frequentes citacdes da Astrologia na obra do sacerdote. As
referéncias a crenca da influéncia celeste muitas vezes assumem no texto a fungéo de ilustrar
o entendimento do padre em relagdo a temas abordados por ele. Isso ocorre, por exemplo,
numa passagem onde d’Abbeville introduz a noticia da morte do padre Ambrésio de Amiens —
um dos capuchinhos que compunham a missédo — falando da crencga da influéncia do planeta
Japiter sobre a vida na Terra. Na ocasido da morte do padre, a missao evangelizadora no
Maranh&o passava por um momento de grande alegria pelo batismo e o casamento de alguns
indios na aldeia de Junipara. O saber astrologico dos antigos é entdo evocado por d’Abbeville

para mais uma vez ilustrar a ambiguidade presente naquele trecho da descricéo.

“Diziam os antigos ter Jupiter dois navios junto a si, um de cada lado.

Diziam também um ser carregado de males, de tristezas, de aflicbes, e outro de
bens, de alegria, e de contentamento, dos quais se servia ora de um ora de outro,
seguindo-se 0 bem ao mal, a alegria as aflicbes, o mal ao bem, a alegria a
tristeza, o contentamento as aflicées.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.141).

Em outra passagem, pode-se perceber que o padre lanca méo da Astrologia com uma
fungéo levemente diferente, de carater mais instrutivo que ilustrativo: explicar ao leitor como o
regime de ventos no Maranhdo pode ser compreendido a partir da teoria da influéncia celeste.

Esta parece ser a intencao de d’Abbeville no trecho transcrito abaixo:

“Se é certo como dizem os astrélogos, que alguns planetas excitam os ventos nos
lugares onde dominam, bem pode o sol, regressando do signo de Céancer,
levantar esses ventos temperados ai por essas regides do Brasil.

Alguns astrélogos atribuem a Japiter o vento do norte, a Marte o do Sul, a Lua os
do oeste, conforme suas diversas qualidades, e como 0s ventos do oriente se
parecem com o sol em secura e calor temperado, eles o atribuem ao sul, e por
isso o chamam ‘subsolanus’, vento solar.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.199).

No mesmo capitulo, um pouco antes do trecho mencionado acima, o padre ja havia se

ocupado das caracteristicas dos ventos no Maranh&o explicando que:

“Se os ventos, além de modificarem o excessivo calor, tem por propriedade
comum de alterar o ar, ou de modera-lo conforme suas qualidades, ndo pode
deixar de ser a regido do Maranhdo, e suas circuvizinhangas, constantemente
muito moderada, mormente reinando ai somente o vento este ou oriental, 0 mais
puro e mais temperado de todos.

O vento do norte ou setentrional é frio e seco, porém em excesso.
O vento do sul ou meridional, ao contrario, € muito quente e amido.

O vento de este ou ocidental é seco e quente com modera¢do, € muito mais puro
e temperado de que o de oeste ou do ocidente, frio e imido.
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Eis os quatro ventos principais de que dependem os outros colaterais.”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.198).

Com a mesma funcdo educativa que o anterior, o trecho acima exemplifica muito bem
esse uso corrente feito pelo padre da ciéncia europeia do seu tempo como sustentacao tedrica
para suas explicacdes a respeito do Maranhé&o.

O mesmo pode-se dizer a respeito da escolha do sacerdote ao interromper a cronica da
travessia oceanica durante a passagem sob a linha equinocial, para inserir trés pequenos
capitulos tratando exclusivamente das teorias cosmogréficas que, em suas palavras, seriam
necessarias “(...) para a inteligéncia de muitas coisas deste livro (...)” (D’ABBEVILLE, 2002,
p.53). Esse pequeno tratado tem, portanto, a intencdo de formar o leitor para que pudesse
compreender as explicacbes engendradas pelo padre a respeito das coisas memoraveis

encontradas por ele em terras maranhenses.

Uma leitura atenta desses trés capitulos revela o quanto essas ideias divulgadas pelo
padre sdo tributarias de outros textos que circularam pela Europa daquele periodo. Ao
apresentar as bases do conhecimento astronbmico e cosmografico do século XVI, o
capuchinho adota uma estrutura muito parecida com aquela escolhida por Johannes
Sacrobosco no Tratado da Esfera - uma compilagéo didatica das teorias astronémicas mais
aceitas até o século XVII. Os dois textos, iniciam-se com uma descri¢cdo das esferas e regides
celestes seguidas da exposicdo a respeito das particularidades da parte elementar® do
mundo. A semelhanca entre esses dois textos ndo se da apenas no aspecto geral ou na
estrutura, mas também no contetddo. Isso fica mais claro quando comparamos a descrigdo dos
polos celestes feita por d’Abbeville, com aquela presente no Tratado da Esfera. Nas palavras
do capuchinho,

“Chama-se um, ora Pdlo Artico, por estar proximo de Arcturos, imagem celeste,
ora Po6lo Setentrional, pela sua proximidade da Pequena Ursa, que contém sete

estrelas, e algumas vezes também é chamado Boéreas, por ser desse lado, que
vem o vento Béreas, ou vennto Aquilo ou Norte.

Chama-se outro, ora Pdélo Antartico, em oposi¢cdo ao Artico, ora Meridional,
porque esta mais perto do meio-dia, e finalmente Austral, por causa do vento
Austro ou Sudo, que dai sopra.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.56).

Enquanto na descricdo de Sacrobosco (SACROBOSCO, 2006),

“Deve-se notar que o polo do mundo que é sempre visivel para nds € chamado de
polo setentrional, artico ou boreal. Diz-se setentrional de ‘septentrione’, ou seja,
da Ursa Menor, que é denominada a partir de ‘septem’ e de ‘trion’, que € boi; pois
as sete estrelas que estdo na Ursa se movem lentamente como os bois, porque
estdo proximas do polo. Ou essas sete estrelas sdo chamadas de setentrionais
como ‘septetriones’ porque caminham [terunt] nas regibes perto do polo. E
chamado de artico a partir de ‘actos’, que é a Ursa Maior, pois ele esta perto da
Ursa Maior. E chamado realmente de boreal porque esta na dire¢do de onde vem
o [vento] ‘boreas’. O podlo oposto é chamado de antartico, por estar colocado

B3 Na concepgédo Aristotélica, a Terra se encontrava no centro do universo e os demais corpos celestes giravam ao redor dela
presos a esferas concéntricas. O mundo era dividido em duas partes: Uma delas chamada celeste que abarcava todos os corpos
gue estavam acima da Lua e outra chamada elementar que incluia tudo que se encontrasse abaixo desse astro, incluindo o nosso
planeta.



50

quase contra o artico. E é chamado de meridional, por que esta na direcdo do sul
['meridie’]. Também é chamado de austral, porque esta na direcdo de onde vem o
[vento] ‘auster’.” (SACROBOSCO, 2006, p.17-18).

Como se pode observar nas duas passagens transcritas acima, na Historia da missdo
dos padres capuchinhos a apresentacéo dos polos celestes é praticamente um resumo ou uma

simplificac&o da que encontramos no Tratado da Esfera de Sacrobosco.

A concepcao de mundo apresentada pelo nosso padre, e também aquela presente no
Tratado da Esfera, estéo fortemente influenciadas pelas teorias cosmogréficas de Aristoteles e
Ptolomeu. Dessa forma, boa parte das definicbes apresentadas por d’Abbeville nesses trés
capitulos serdo mais facilmente compreendidas se tivermos conhecimento da estrutura

utilizada até aquele momento para organizar o universo.

No periodo que vai do século VI a.C. até o comeco da era cristd, a humanidade viu
florescer, na Grécia Antiga, uma das mais significativas manifestacdes culturais da histéria. Ali,
no centro do mundo civilizado daquela época, muitos sabios trabalhavam para a construgdo do
conhecimento nos mais variados campos. Nascido provavelmente em 384 a.C., Aristételes se
tornou um dos grandes pensadores gregos desse periodo. Produzindo reflexdes em diversas
areas, esse filésofo acabou utilizando as ideias presentes naquele ambiente de efervescéncia
cultural para desenvolver teorias que explicassem a natureza. No campo da Astronomia, a
grande contribuicdo de Aristoteles foi a proposicdo de um modelo de universo que tinha a Terra

imoével no seu centro enquanto 0s corpos celestes giravam ao seu redor.

Para ele, o universo era composto por esferas cristalinas onde estavam incrustados
cada um dos corpos celestes que giravam ao redor do centro da Terra. Dessa maneira, na
esfera ou céu mais distante estavam as estrelas fixas e, abaixo delas, se encontrava o céu de
Saturno seguido pelas esferas de Jupiter, Marte, Sol, Vénus, Mercurio e Lua®?. Nesse modelo,

0 nosso planeta estaria localizado abaixo da esfera da Lua.

Além dessa divisao em esferas, 0 mundo descrito por Aristételes era também dividido
em duas partes: (i) a parte celeste, composta por tudo aquilo que se encontrava acima do céu
da Lua e; (i) a parte elementar, que compreendia tudo o que fosse encontrado abaixo desse
astro, incluindo o planeta Terra. A regido celeste era vista como a morada dos Deuses, o local
onde a mudanca e a imperfeicdo ndo existiam. Tratava-se de um lugar sagrado em oposi¢ao a
regido elementar ou terrestre que era o local onde viviam os homens, passiveis de mudanca e

corrupcao; o lugar da imperfeicéo.

Na parte terrestre, tudo que fosse possivel encontrar tinha como origem a mistura de
quatro elementos distintos: a terra, a 4gua, o ar e o fogo. Enquanto isso, no mundo celeste, 0s

corpos eram feitos de um quinto elemento do qual ndo se conheciam as propriedades. A

B4 Os tinicos planetas conhecidos até o século XVII eram os cinco observaveis a olho nu, ja que a primeira observacdo do céu com
um telescopio foi feita pelo italiano Galileu Galilei, em 1609.
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matéria que compunha o universo era também classificada em relagédo as qualidades quente,
frio, umido e seco. Nesse sentido, a terra era considerada fria e seca, a 4gua fria e Umida, o ar
quente e umido e o fogo quente e seco. Essas mesmas qualidades eram associadas aos
corpos celestes, 0 que dava suporte a crenca de que tais astros influenciariam a presenca
dessas mesmas qualidades em corpos no nosso planeta.

Em relacdo aos movimentos, Aristoteles os dividia em dois tipos: 0s naturais, que eram
produzidos por causas internas; e os forcados ou violentos, provocados por forcas externas
contrarias aos movimentos naturais. No mundo celeste, visto como o lugar da perfeicdo, o
movimento natural dos corpos era circular e uniforme, ja que entre 0os gregos o circulo era a
figura geométrica que mais se aproximava da perfeicdo. Ja no mundo terrestre, 0s movimentos
naturais eram radiais em relacdo a Terra e podiam ser ascendentes ou descendentes. Era
muito cara para esse filosofo a ideia de lugar natural. Segundo ele, os quatro elementos
terrestres - fogo, ar, 4gua e terra - deviam se deslocar verticalmente até encontrar seus lugares
naturais, obedecendo a uma ordem. O elemento terra, por ser 0 mais grave (pesado) de todos,
tinha como lugar natural o centro do universo, enquanto o fogo se erguia acima dos outros
elementos por ser o mais leve deles. Nesse raciocinio, o ar ficaria apenas abaixo do fogo, e a
agua apenas acima da terra.

Seguindo esse raciocinio, se soltarmos uma pedra — composta basicamente pelo
elemento terra — ela caird através do ar e afundara mais lentamente dentro da 4gua até atingir
0 seu lugar natural. Ao acender uma fogueira, por exemplo, a chama se elevaria acima do ar
para, da mesma forma, procurar o seu lugar natural. Diferente de nés, a questao basica para
Aristételes ndo era saber por que 0s corpos se movem, mas sim para que. A resposta é: para
ocupar o seu lugar natural no universo. Assim, quando jogamos uma pedra para o alto ela se
movera de forma violenta para cima até que a acdo se esgote e ela possa cair em busca de
seu lugar natural. Nesse modelo, os movimentos violentos e naturais ndo poderiam ocorrer
simultaneamente. Ao lancar uma bala de canhdo obliquamente em relacdo ao solo, esta
deveria se mover de forma violenta em linha reta até que a acdo se esgote e ela caia
naturalmente em linha reta. Deriva dessa andlise a famosa previsdo desse filésofo de que
corpos mais pesados deveriam cair mais rapidamente, uma vez que buscam com urgéncia o

seu lugar natural.

Era exatamente essa mecéanica de Aristoteles que sustentava a defesa de que a Terra
estaria imovel no centro do universo. Se 0s corpos procuram o seu lugar natural, por que razéo
este seria um ponto qualquer e ndo o centro do mundo? O argumento em defesa da
imobilidade do nosso planeta é um pouco menos simples, mas extremamente coerente. Se a
Terra estivesse em movimento para leste, uma pedra lancada para cima deveria cair a oeste
da nossa mao, o que nado se verifica. Se a Terra se movesse, deveria haver um movimento

violento para fazer a pedra voltar para nossas maos. Como a vemos cair natural e
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verticalmente, somos obrigados a crer que a Terra ndo se move. Dessa forma, o modelo

geocéntrico/geoestatico é uma consequéncia da mecanica Aristotélica.

Partindo dessas concepg¢fes fundamentais de Aristételes, o também pensador grego
Claudius Ptolomeu (110 — 170 d.C.) apresentou uma descricdo matematica detalhada dos
movimentos dos astros no céu que permitia prever com bastante precisdo as datas de
fendbmenos celestes muito conhecidos como os eclipses solares e lunares. Na Histéria da
missao dos padres capuchinhos, Claudio d’Abbeville faz pouquissimas referéncias diretas as
caracteristicas do modelo elaborado por Ptolomeu, uma vez que o seu foco principal era a
descricdo do mundo terreno e ndo da parte celeste. Entretanto, conhecendo a importancia
desse trabalho para a Astronomia daquela época e para as das grandes navegacdes, julgamos

relevante tratar aqui dos aspectos mais gerais dessa teoria.

Personalidade das mais célebres do seu tempo, Ptolomeu foi um dos grandes sébios
gregos a empreender um esforco de sintese do trabalho de seus antecessores. Em sua obra
mais relevante, o Almagesto (cujo titulo original era He Magiste Sintaxys, em grego, A maior
Compilacdo), ele apresenta um sistema cosmologico bastante complexo, que acabou se

tornando a base da Astronomia até o século XVII.

A teoria de Potolomeu era totalmente coerente com a mecéanica desenvolvida por
Aristételes e baseava-se na hipdtese geocéntrica/geoestatica e na descricdo de todos os
movimentos dos corpos celestes como uma superposi¢cdo de movimentos circulares de varios
centros. De acordo com esse modelo, cada planeta se move num circulo pequeno (epiciclo),
cujo centro se move ao redor da Terra. Ptolomeu colocou o centro do epiciclo de cada um dos
planetas movendo-se ao redor da Terra, num circulo condutor (deferente). Para entender
melhor esse modelo, deve-se imaginar que 0 nosso planeta estaria imével enquanto um ponto
no espaco gira ao redor dele numa trajetéria circular. Girando ao redor desse ponto imaginario
gue acabamos de apresentar estavam, segundo essa teoria, cada um dos planetas. Uma boa
maneira de visualizar o sistema de epiciclos é pensando numa roda gigante com 0s assentos
giratérios. Enquanto cada assento pode girar (com movimento circular) em torno de um ponto
da roda gigante, a propria roda também gira em torno de um ponto central. Os artificios do
deferente e do epiciclo ndo foram inventados por Ptolomeu, mas serviram para que ele

pudesse ajustar o seu modelo as observacgdes.

Para explicar os complexos movimentos de paradas, lancadas e retrocessos dos
planetas ele foi obrigado a utilizar até quarenta epiciclos — mais de um por planeta - além de
introduzir o artificio do equante. Nesse esforco de melhoria da previsibilidade do modelo, foi
necessario introduzir algum elemento que justificasse a mudanca de velocidade do planeta em
relacdo a Terra ao longo de sua viagem ao nosso redor. Admite-se entdo que o centro do

deferente ndo coincide com o centro da Terra. Imaginando existir um ponto fora da Terra
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(equante) em torno do qual o movimento do epiciclo era uniforme, Ptolomeu coloca o centro do

deferente na metade da disténcia entre esse ponto e o0 nosso planeta.

Na verdade, o que Ptolomeu conseguiu, em linguagem atual, foi atribuir aos planetas
orbitas elipticas, tendo a Terra como foco, sem, contudo deixar de utilizar a heranca grega do
circulo como forma béasica e sem abandonar a perfeicdo do movimento uniforme. Hoje
sabemos que qualquer Orbita periddica, plana e fechada pode ser descrita como uma
superposicdo de movimentos circulares. Dessa forma, concluimos que do ponto de vista
matematico, o modelo de Ptolomeu era tdo bom quanto aquele que o sucedeu, a despeito de

ele ter chegado a essa formulagéo por argumentos estetico-filosoficos.

Apoiando-se no modelo de universo proposto por Aristételes e Ptolomeu, d’Abbeville
dedica o primeiro capitulo do seu pequeno tratado cosmografico a descrigdo do Globo, onde se
trata da parte celeste, e principalmente da linha equinocial. As primeiras paginas desse capitulo
séo usadas pelo padre para a apresentacdo e descricdo de cada um dos polos celestes, bem
como do eixo central que os liga. Em seguida, sdo apresentados os quatro circulos paralelos
(os dois circulos polares e os trépicos de Cancer e Capricérnio) que dividem a esfera em cinco
regibes (duas polares, duas temperadas e uma térrida), indicando precisamente sua posi¢ao
em graus e minutos. Apresenta também a linha equinocial (equador celeste), indicando que
estando o Sol sob essa linha os dias e as noites sdo iguais em todo o mundo. Essa divisdo
feita por ele do céu é completamente analoga aquela que fazemos para o planeta Terra. O polo
norte celeste, por exemplo, seria uma regido indicada pelo prolongamento do eixo de rotacdo
do nosso planeta, enquanto o equador celeste nada mais € do que a projecdo da linha do

equador na esfera celeste.

Passando por essas primeiras definicdes, d’Abbeville faz a apresentagédo da regido do
céu conhecida como Zodiaco, que foi definida por ele como um circulo no firmamento da
largura de uma faixa com dezesseis graus que contém os doze signos: Aries, Touro, Gémeos,
Cancer, Ledo, Virgem, Libra, Escorpido, Sagitario, Capricérnio, Aquario e Peixes. Cada um dos
signos apresentados corresponde a uma constelagdo que esta localizada na dire¢cdo do
caminho percorrido pelo Sol ao longo do ano, de tal forma que o Sol permanega em cada um
desses signos por 30 dias ao longo da sua revolugcdo em torno da Terra. Lembre-se que o
nosso padre adotava um modelo geocéntrico e, portanto, falard sempre no movimento dos

astros ao redor da Terra e ndo o contrario como estamos acostumados.

A partir da definicdo da regido zodiacal, o sacerdote utiliza a descricdo do caminho
percorrido pelo Sol (conhecido como ecliptica) para explicar a ocorréncia dos eclipses lunares
e solares. Informa também que entre a linha do equador celeste e da ecliptica existe um angulo
obliquo que faz com que o Sol permane¢a metade do ano no hemisfério sul celeste e a outra

metade no hemisfério norte. E precisamente essa particularidade descrita por d’Abbeville que
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justifica a existéncia das diferentes estacdes do ano, mas ele nao faz nenhuma mencéo a isso
em seu texto. Dessa caracteristica do movimento do Sol, conhecida como declinacédo, o padre
deriva apenas a descricdo dos equindcios e solsticios. O equinécio € o nome dado ao
momento em que o Sol, passando abaixo do equador celeste, ilumina igualmente os dois
hemisférios da Terra. Essa situagdo ocorre duas vezes ao ano: uma na primavera e outra no
outono. E nesse momento que em todo o planeta os dias tém durag&o igual as noites. No
momento em que o Sol atinge a sua maior declinacdo, ou seja, 0 seu maior afastamento em
relacdo ao equador celeste, dizemos que estd ocorrendo o solsticio. Assim como o equinécio, o
solsticio também ocorre duas vezes ao ano, no verao e no inverno, e € o momento em que ha
a maior diferenca entre a duracdo dos dias e das noites. Afirma ainda o nosso padre que os
tropicos de Céancer e Capricérnio sdo os limites de declinacdo do Sol em sua jornada pelos
hemisférios sul e norte. Isso quer dizer que durante 0s solsticios 0 Sol estard exatamente

abaixo de um dos tropicos.
D’abbeville finaliza o capitulo apresentando uma interessante controvérsia:

“N&o devo olvidar a opinido dos mais experimentados pilotos que, fundados em
sua longa pratica créem que o Sol, chegando sob a linha equinocial, para por trés
minutos como se estivesse descansando.

N&o é aqui lugar proprio para questdes, e por isso basta dizer que o Sol nunca
para ou interrompe 0 seu curso, sem ser por milagre.

Quando esta debaixo da linha, no zénite* daqueles que ai se acham, porque os
dias, as sombras e as noites ndo sofrem diminuicdo sensivel, e o sol acha-se
mais longe para o seu apogeu[se], menos se descobre a velocidade do seu curso
do que quando do seu perigeu 371 parece que ele para e interrompe 0 Seu Curso,
embora seja uniforme o seu movimento.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.59).

Desse modo, pode-se concluir que nesse quinto capitulo da obra, marcadamente
descritivo, o padre dedicou-se prioritariamente a apresentacdo da geografia celeste e algumas

de suas implicagBes como 0s solsticios e equindcios.

No capitulo seguinte sobre a parte elementar do universo, d’Abbeville apresenta como
0 mar com a terra forma um globo redondo, contido entre os limites por Deus marcados. Aqui 0
carater descritivo € substituido por um tom mais explicativo, onde a partir da mescla de
argumentos teoldgicos e cientificos, o autor procura esclarecer ao leitor a origem do nosso
planeta, indicando os motivos pelos quais os elementos terra e agua ndao se encontram um

sobre 0 outro, como era previsto na teoria Aristotélica.

J& no primeiro paragrafo, o sacerdote apresenta a questdo da disposicdo dos elementos

no nosso planeta ao afirmar que:

“...) assim também o céu da Lua contém sobre si os quatro elementos, em tal
ordem, que o fogo ocupa a mais alta regido, e cerca o elemento do ar, o ar cerca

B9 “|ntersegao da vertical superior do lugar com a esfera celeste” (MOURAO, 2003, p.217)

B “Ponto da orbita de um astro em torno da Terra, em que ele se encontra mais afastado do nosso planeta.” (MOURAO, 2003,

.207)
B” Ponto da 6rbita de um astro em torno da Terra, em que ele se encontra mais préximo do nosso planeta.
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0s outros dois elementos agua e terra, ndo se achando eles contudo na ordem e
estado natural, porque o elemento da terra deveria ser coberto pela agua, esta
pelo ar e este cercado pelo fogo: Assim os criou Deus, este Soberano Arquiteto,
em ordem e estado.” (DABBEVILLE, 2002, p.61).

O padre, através do uso de diversas citacdes de passagens biblicas, busca sustentar a
ideia de que no principio da criacdo, os quatro elementos foram dispostos pelo Criador na sua
ordem natural, mas ndo permaneceram assim por mais que dois dias. A agua era uma ligeira
nuvem em forma de vapor que cobria toda a terra num formato perfeitamente esférico até que
“(...) Deus quis que ela mostrasse o0 seu belo rosto para servir de estrado e de passeio ao
homem (...)"” (D’ABBEVILLE, 2002, p.61). Dessa maneira, € o argumento da providéncia divina
gue o padre utiliza para explicar a divergéncia entre o que se observa a partir da experiéncia e
a descricdo realizada por Arisételes.

Com efeito, a teoria trazida aqui por d’Abbeville parte da proposicao do filésofo grego a
respeito da existéncia das esferas da agua e da terra. Mas se diferencia dela na medida em
que defende que, pelo desejo divino, foi destruido o estado natural desses dois elementos e a
terra se levantou em alguns lugares deixando a 4gua se recolher aos lugares a ela destinados.
Dessa forma, defende o padre que esses dois elementos formam um sé corpo no meio do
mundo. Como aponta DAHER (2007), essa concepc¢ao trazida por Claudio d’Abbeville se
aproxima muito do conceito de “globo terraqueo” presente em um livro de Martin Fernandez
Enciso, publicado em Sevilha em 1519, com o titulo Summa de Geographia. Sobre esse tema
diz Enciso (ENCISO apud RANDLES, 1980):

‘A esfera que habitualmente denominamos mundo, divide-se em duas regides,
uma etérea e celeste, e outra elementar, sujeita & corrupgéo: o elementar se
divide em quatro elementos, que sdo a terra, o ar, a 4gua e o fogo. A terra esta no
centro e se encontra no meio, em seguida vem a agua que a cerca, mas deve-se
considerar que a agua e a terra formam juntas um so corpo: a terra esta de um
lado, e a 4gua do outro e o conjunto esta no centro e ndo um sem o outro, pois a
terra ndo circunda a agua , nem a agua a terra.” (ENCISO apud. RANDLES, 1980,
p.47)

Ainda tratando da questdo da disposicdo dos elementos, o sacerdote adverte que
apesar de serem, a0 menos na aparéncia, variadas as caracteristicas de todas essas aguas do
mar, rios e fontes, sdo, entretanto, Unicas tanto por sua natureza quanto por ter recebido do
Espirito Divino a faculdade de nutrir. Nesse contexto argumentativo, a defesa da unidade dos
mares € importante na sustentacdo da ideia de que terra e agua formam juntos um corpo
redondo no meio do mundo. Mais adiante, d’Abbeville defende a imobilidade do nosso planeta,

também lancando méao do argumento da providéncia divina aliado a ideia de lugar natural

proposta por Aristételes.

Fechando esse sexto capitulo da Histéria da missdo dos padres capuchinhos, o padre
apresenta a sua visao a respeito do mar. Afirma ele que “é tao furioso esse elemento do mar,
gue se Deus né&o o contivesse, inundaria de repente o globo da terra, e elevar-se-ia por cima

do cume das mais altas montanhas (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.64). As praias, mangues e
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falésias sdo as barreiras colocadas por Deus para conter o mar, apresentadas por d’Abbeville
como “claustro tdo forte e muralhas tdo firmes, a ponto de nunca este elemento poder
ultrapassa-las, e nem passar por cima delas sem permissdao de Quem lhe deu tal ordem”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.65). Na ultima frase desse capitulo, a obediéncia do elemento agua é
evocada pelo sacerdote para fazer mais uma critica ao modo de vida de alguns cristdos da
Europa. Nesse sentido, ele afirma que “as criaturas irracionais, ao contrario do homem, que é
racional, ndo desobedecem a seu criador.” (O’ABBEVILLE, 2002, p.65).

E, portanto, a partir da articulacdo entre a vontade divina e os elementos da mecanica
Aristotélica, que 0 missionario apresenta ao leitor nesse capitulo uma Terra circular e imovel no
centro do universo, formada pela unido dos elementos terra e agua com seus limites

previamente demarcados pelo Criador.

No terceiro e Ultimo capitulo dessa série sobre as teorias cosmograficas, ainda tratando
do elemento agua, o padre se propfe a falar do movimento, fluxo e refluxo do mar e da
dificuldade de passar-se a linha equinocial. Inicia o padre afirmando que “na ocasido em que o
mar se retira do nosso Poélo Artico, regressa também do P6lo Antartico, refluindo, no meio do
mar, tanto de uma parte quanto de outra” (D’ABBEVILLE, 2002, p.67). O movimento contrario
ocorre logo em seguida, quando as aguas do mar abaixam-se sob a linha equinocial
expandindo-se para os dois polos. De acordo com o missionario, tais movimentos de fluxo e

refluxo do mar séo realizados duas vezes a cada vinte e quatro horas.

Esse movimento descrito pelo padre é o que conhecemos hoje como o fendmeno das
marés. Temos conhecimento atualmente que as marés sao o resultado da acdo conjunta do
Sol e da Lua sobre as aguas do nosso planeta. Usando como referéncia a teoria da gravitacéo
universal, elaborada pelo inglés Isaac Newton, no século XVIII, podemos compreender melhor
como ocorre esse fenémeno. Inicialmente admitimos que, caso a Terra estivesse isolada da
acao de outros corpos, o nivel da agua do mar deveria ser o mesmo ao redor de todo o globo
terrestre. Sabendo que isso ndo ocorre, vamos tentar imaginar qual seria a influéncia da Lua
sobre 0 movimento das aguas. Uma influéncia mais Obvia é a atragcdo gravitacional que ela
exerce sobre a agua, que envolve a Terra fazendo com que ocorra um deslocamento da agua
do mar para a por¢cdo do nosso planeta que esta mais préxima da Lua. Além desse efeito
gravitacional mais evidente, temos outro fator que contribui para as marés. Para falar dele
temos que admitir que a Lua nédo gira exatamente em torno da Terra. Tanto a Lua quanto a
Terra giram em torno do centro de massa do sistema formado por eles. Esse movimento ao
redor do centro de massa, provoca entdo um deslocamento das aguas do planeta na direcéo
oposta aquela onde se encontra a Lua. Efeito semelhante € observado quando giramos um
balde cheio de agua e percebemos que ela, por inércia, tende a se concentrar no fundo do
balde, se distanciando de nés. Ao conjugarmos esses dois efeitos, pode-se perceber que

ocorre um acumulo de agua dos mares em duas regides distintas da Terra: aquela mais
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proxima e também a mais afastada da Lua. O movimento de rotagdo em torno do seu proprio
eixo se encarrega entdo de fazer com que ocorra na Terra duas marés cheias e duas marés
baixas ao longo de um dia. O mesmo podemos dizer em relacdo a influéncia do Sol nas marés.
Entretanto, pela sua distancia do nosso planeta, ele acaba interferindo menos que a Lua nesse
fendbmeno. Dessa forma, a partir das configuragBes possiveis entre 0 Sol, a Lua e a Terra

temos uma ampliagdo ou diminuicao desse efeito sobre as aguas.

Do ponto de vista do que se observa na Terra, as informacdes trazidas pelo padre
nesse capitulo a respeito das marés coincidem perfeitamente com a explicacdo moderna para
esse fendmeno que foi exposta acima. A influéncia da Lua, por exemplo, é ressaltada pelo
sacerdote ao afirmar que “quanto mais altas sdo as aguas, menores sdo as idades da Lua "
(D’ABBEVILLE, 2002, p.68). Ele chega inclusive a identificar que, alguns dias depois da Lua
cheia e da Lua nova, a maré alta estara mais alta, e que perto do nono e vigésimo terceiro dia

da Lua, as marés altas serao relativamente baixas.

Entretanto, a explicacdo para esse fendmeno ensaiada na Historia da Missdo dos
Padres capuchinhos é que se diferencia muito da que conhecemos hoje. Claudio d’Abbeville
apresenta inicialmente varias explicacdes que teriam circulado na Europa do seu tempo a
respeito desse problema, e procura oferecer argumentos para refutar cada uma delas até
chegar na explicacdo que inclui a Lua.

“Muitas sdo as opinibes que dao diversas causas naturais a este fluxo e refluxo do
oceano, e algumas até as atribuem as concavidades da terra, porém tal
disposic¢éo reciproca ndo pode ser ordem nem causa desse fenédmeno.

Uns dao-lhe como causa a forma substancial, ou uma propriedade interna, porém
um corpo simples, com uma s forma, sé pode ter um simples movimento.

Outros atribuem ao ardor do Sol, porém, como se faz o fluxo do mar durante a
noite?

Vendo a maior parte dos explicadores a simpatia e afinidade do mar para com a
Lua em seu fluxo e refluxo, atribuem estes a influéncia desse planeta”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.68).

Apesar de admitir a influéncia da Lua nas marés, o padre também rejeita a ideia de que
o fluxo e o refluxo ocorram exclusivamente por influéncia desse astro. Argumenta que se 0
fluxo e refluxo fossem resultado do movimento da Lua ou de sua luz, ou ainda qualquer virtude
oculta desse astro, o efeito deveria ser uniforme em toda a Terra. Ele cita entdo a experiéncia
de notaveis pilotos que experimentaram durante suas viagens variagdes desse fluxo e refluxo
descrito. Rejeitando, portanto, todas as explicacbes mencionadas para esse fenémeno,
novamente ele recorre a providéncia divina para explicar o que ocorre. Segundo ele, “ha nisso
[no movimento de fluxo e refluxo das &guas] uma grandissima providéncia de Deus pela
comodidade do homem.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.69).

B8 A idade da Lua deve ser entendida aqui como o “Intervalo de tempo, medido em dias, entre a Lua Nova e uma dada posigdo da
Lua. A Idade da Lua varia entre 1 e 29,5 dias.” (LIMA, 2004, p.41). Tratava-se de uma definicdo que era bastante til para a
construcao dos calendarios eclesiasticos que se baseavam nos periodos de movimento do Sol e da Lua.
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Concluindo esses capitulos sobre cosmografia, o padre adverte que € exatamente a
existéncia desses fluxos e refluxos do mar que dificultam a transposicéo da linha equinocial.
Sobre esse assunto, ele avisa que ao tentar passar a linha equinocial no tempo do fluxo sera
acoitado pelas ondas em sentido contrario que dificultardo o seu deslocamento. Tentando
passar durante o refluxo a chegada até a linha sera tranquila, enquanto sua transposi¢éo
ocorrerd com muitas dificuldades em razdo do movimento do mar em sentido contrario ao
deslocamento da embarcagao. Dessa forma, conclui que “para passar esta linha necessita-se,
quer na ida quer na volta, de vento mui favoravel (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.70). Assim
d’Abbeville encerra a sua explanagao sobre as teorias cosmograficas de sua época e retoma a

narrativa da viagem.

Como ja dissemos, os trés capitulos descritos aqui acabam assumindo na obra do
sacerdote uma funcdo claramente formativa, uma vez que varias dessas definicbes e
discussfes séo retomadas adiante na apresentacdo das coisas achadas no Maranh&o. Esses
capitulos, fortemente influenciados pela autoridade dos antigos, acabam, portanto, contribuindo
para a formacdo do leitor, a fim de que ele seja capaz de compreender as explicacdes

presentes na descricdo da natureza maranhense.

No capitulo XXXI, por exemplo, o sacerdote lanca mao da geografia celeste
apresentada no capitulo V para descrever detalhadamente a llha do Maranhao.

“Na distancia de 12 léguas da llha de Santa Ana ha outra chamada de llha
Grande do Maranhéao, tendo bem 45 léguas de circunferéncia. Esta a 2 %2 graus
de elevacgédo da linha equinocial do lado do polo Antartico.

(.)

O terceiro [rio], a oeste, abaixo dos antecedentes, chama-se Miari, tem na sua foz
6 a 7 léguas de largura, e sua nascente no Tropico de Capricornio (...)”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.182).

O fluxo e refluxo das marés, detalhados no capitulo VII, também sdo mencionados
nessa descricdo quando o padre fala da dificuldade de entrar na ilha do Maranhdo com uma

embarcacéo. Se referindo aos mangues ele afirma que,

“Ninguém pode atravessar essas trincheiras colocadas por Deus e pela natureza
ao redor desse pais (...)

O ingresso € ainda mais dificil nas ilhas pequenas, e debaixo dos mangues, pois
ai s6 existem coroas e areias movedicgas, e nelas fica-se coberto até a cintura ou
até o alto da cabecga, e, uma vez enterrado nelas, ndo ha poder algum capaz de
safar o sujeito de tais coroas.

A maré ou refluxo do mar cobre todos os dias, duas vezes, todas estas coroas e
areias, e passa por cima das raizes dos mangues, erguidos além da superficie da
terra em muitos lugares, como se fossem muralhas altas.” (DABBEVILLE, 2002,
p.183).

Como se percebe nesse trecho, também € retomada a concepg¢do das praias, mangues
e recifes como muralhas colocadas pelo criador para conter a furia do mar, j4 apresentada em

detalhes no capitulo VI.



59

A geografia celeste volta a ser utilizada no capitulo XXXV, quando o padre se propde a

descrever a temperatura do Brasil e particularmente do Maranhdo. Aqui d’Abbeville estabelece

claramente uma relacdo entre as cinco regides celestes e suas correspondentes terrestres.

Assim o sacerdote descreve cada uma dessas cinco regides ou zonas:

“Destas cinco zonas, ha duas temperadas: as primeiras sdo desde os dois
circulos polares até os dois tropicais, e misturada de calor e frio:

(..)

As outras ndo sao temperadas, ou pelo frio excessivo, como a zona austral ou
setenntrional.

(..)

Ou pelo excessivo calor do sol, como acontece na zona torrida, (...)”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.194).

Partindo dessa definicao, d’Abbeville explica por que, segundo 0s mais antigos, o calor

predomina na zona térrida. Nessa explicacdo, nhovamente langa méo do que foi apresentado no

capitulo V.

“Ora, o sol passeia continuamente entre a zona térrida desde um trépico até
outro, como se fosse sua morada eterna e seu magnifico palacio, dai olha seus
suditos diretamente de frente, sendo seus raios perpendiculares e ortdgonos, e a
reverberacdo em cheio, por isso deve ser grande e até excessivo o calor, como
sempre pensaram, e ainda hoje pensam, muitos autores notaveis dizendo

‘Non est habitabilis aestu,’
sendo insuportavel o calor, s6 com muita dificuldade ai se pode habitar.

Mas, por mercé de Deus, vimos o contrario na ilha do Maranhdo e terras
adjacentes ao Brasil, debaixo da zona térrida (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.194-
195).

Nessa discussdo, o padre parece dialogar diretamente com Johannes Sacrobosco

(SACROBOSCO, 2006), que define de modo muito semelhante as zonas ou regifes celestes

correlacionando-as com as regides terrestres.

“Aquela zona que fica entre os trépicos [celestes] é dita inabitavel por causa do
calor do Sol, que esta sempre correndo entre os tropicos. De modo semelhante, a
regido da terra diretamente abaixo dela é dita inabitavel por causa do calor do Sol,
que sempre corre acima delas. Mas essas duas zonas que sao delimitadas pelo
circulo Artico e pelo circulo Antartico em torno dos polos do mundo s&o
inabitaveis por causa do frio excessivo, pois 0 Sol esta mais distante delas. O
mesmo deve ser entendido das regibes da terra que lhes estdo diretamente
abaixo. Mas essas duas zonas, das quais uma esta ente o trépico de veréo e o
circulo Artico e a outra entre o tropico de inverno e o circulo Antartico, sdo
habitaveis e temperadas pelo calor da zona térrida que esta entre os tropicos e
pelo frio das zonas extremas que estdo em torno dos polos do mundo. O mesmo
se compreende das partes da Terra abaixo delas.” (SACROBOSCO, 2006, p.13r-
13v).

Para justificar essa peculiaridade, o sacerdote apresenta varios argumentos em defesa

do Maranh&o como uma terra temperada de calor e frio, e acaba criando uma nova divisdo na

zona torrida. “Por tudo isso mui naturalmente distingo a zona térrida em duas partes, uma

intemperada por causa do ardor do sol, e outra mui bem temperada, visto ser o Brasil, parte da

zona torrida, o pais mais saudavel e temperado de todos.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.200).
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Essa passagem deixa muito evidente como o conhecimento cientifico europeu na obra
de d’Abbeville é resignificado a partir do contato com o Novo Mundo. Emerge dai, por sua vez,
um saber essencialmente novo, mas que dialoga fortemente com aquele que o originou e com
0 contexto de sua producéo. A defesa do Maranhdo como uma regido temperada e, portanto,
habitavel, além de evidente a partir das observagfes do padre, também era muito conveniente
para alguém que pretendia estimular o estabelecimento de uma col6nia nessas terras. Dessa
maneira, percebe-se aqui que uma articulacdo entre o conhecimento dos antigos, ainda com
grande valor entre os intelectuais no periodo do nosso padre, e a experiéncia vivida, que ganha
cada vez mais importancia nesse contexto de mudanca na forma de produzir ciéncia, dando

origem a um novo conhecimento que esta em perfeita sintonia com os objetivos do relato.

Para nado tornar a leitura exaustiva, omitiremos aqui outros trechos em que as ideias
apresentadas nos capitulos V, VI e VIl s&o retomadas em explicagbes a respeito da natureza
do Maranh&o. Limitamo-nos a dizer que esse uso é recorrente entre os capitulos XXXl e Llll e
que acreditamos ter ficado claro com os exemplos mencionados o carater formativo ou

educativo destas dezesseis paginas escritas pelo padre a respeito das teorias cosmograficas.

Na obra do capuchinho, além do carater informativo e educativo dado ao conhecimento
astronbmico, como mostramos até aqui, também se verifica um tipo de uso da astronomia que
denominamos etnografico. Ao trazer para a Historia da missao dos padres capuchinhos os
conhecimentos astrondmicos indigenas, no capitulo LI, o sacerdote consolida a postura que
permeia toda a obra de dar voz aos tupinambas na sua narrativa da missdo. Empregamos o
termo etnografico aqui ndo por ter d’Abbeville se preocupado em seguir as indicagbes
metodoldgicas dessa técnica da Antropologia - mesmo por que ndo poderia, jA que foi
desenvolvida muitos séculos depois de sua morte - mas principalmente pela atitude do padre

em se esforgar para incluir a questéo da alteridade em seu relato.

No inicio desse quinquagésimo primeiro capitulo, destinado a descricdo do génio e do
humor dos maranhenses, vemos o sacerdote relacionar a diversidade de comportamento das
pessoas no mundo as variagdes climaticas observadas no planeta. Nesse sentido ele afirma:

“Ensina a filosofia, e mostra-nos a experiéncia, que a boa temperatura aproveita

muito ndo sé ao corpo como também a inteligéncia, e enfim a toda a natureza do
homem.

Como o ar muda e varia em diversos graus, assim também acontece aos climas
do mundo, e por isso notam-se génios e costumes diferentes, devidos ao ar, que
também néo é o mesmo em toda a parte.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.291).

Partindo dessa premissa, o missionario utiliza a descricdo que havia feito do clima
temperado e com bons ares do Maranh&o para explicar o comportamento amigavel e gentil dos

indios encontrados nessas terras.

“Como o ar setentrional é frio e grosseiro, assim também os homens séo rusticos
e tardios.
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Sendo o ar meridional quente e sutil, forma também os homens delicados e
engenhosos.

Eis a razdo por que sendo os maranhenses filhos de um clima tdo temperado, sdo
por natureza de bons génios e alegre humor.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.291).

Apods essa introdugao, d’Abbeville se diz muito surpreso em nao ter encontrado aqui
homens ferozes e rudes, e inicia uma descri¢cdo detalhada da personalidade dos Tupinambas.
Chama logo a atencédo do leitor para a perfeicdo dos seus sentidos corporais. O olfato, o tato e
o paladar dos indios € elogiado, mas é a acuidade visual ressaltada pelo padre que mais nos
interessa aqui, uma vez que a observacdo do céu e o desenvolvimento da Astronomia desse
povo dependia muito desse sentido. Sobre esse assunto o padre nos conta que:

“Durante a nossa viagem de regresso a Franga, distinguiam os seis indios que

vinham conosco qualquer navio no horizonte mais depressa do que o0s
marinheiros.

Quando os marinheiros mais experimentados julgavam ter descoberto terra,
gritando la do cesto da gavea ‘terral terra! terral’, os nossos indios apenas no
tombadilho, ou na tolda, ou na varanda do navio, reconheciam sé coma vista ndo
ser terra, e sim qualquer ilusdo no horizonte, ou algumas nuvens obscuras, e
zombando dos marujos, diziam: ‘Caraibes osapucai ieigué, terra, terra, euae com
assupgnel!’.

Traduzidas estas palavras querem dizer: Gritaram os Franceses terra, terra e
contudo nao é terra e sim o céu negro.

Foram eles os primeiros a descobrirem a terra muito tempo antes de nds, embora
houvessem marinheiros de muito boa vista.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.292).

De acordo com LIMA (2004), que estudou as descri¢cdes astronbmicas de indigenas
brasileiros na visdo dos missionarios, colonizadores, viajantes e naturalistas, a acuidade visual
dos indios é tema recorrente em diversos autores da literatura histérica brasileira. (LIMA, 2004,
p.27).

O missionario segue entdo descrevendo os indios e ressalta a presenca constante da
racionalidade em seus atos e a sua capacidade para aprender. Nesse trecho, o sacerdote
oferece varios exemplos que comprovam a existéncia de cada uma das caracteristicas
mencionadas. Aqui ele parece discordar de outros relatos desse periodo, como o dos
portugueses Manoel da NGbrega (1556) e Pero de Magalhdaes Gandavo (1576) que divulgavam
uma imagem dos indios como inconstantes, levianos, teimosos e obstinados. Nesse sentido,
como um bom missionario, o padre langa mao de histérias exemplares para convencer o leitor
da constancia e racionalidade dos Tupinambds, como se pode perceber no trecho transcrito

abaixo com cortes:

“Um velho chamado Acaui, (...), vendo que o seu filho ndo tinha ainda o beigo
furado, nos afiangou que em tal ndo consentiria, ja porque este costume além de
ndo ter aparéncia alguma de razéo, ndo era aprovado por nés.

(.)

Se fosse tal gente tdo inconstante e leviana, ndo seriam perseverantes no bem
gue se lhe ensina e na promessa feita, € ndo seria necessaria tdo pouca coisa
para fazer abandonar as tradigc6es antigas.
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(..)

Assim, tdo facilmente, também deixaram suas impiedades e diabdlicas maldades,
e se converteram a fé de Deus.

(..)

Como porém cada selvagem tem uma alma a salvar-se, julguei-os tdo dignos de
compaixdo quéo grande sdo as suas imperfeicbes.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.294).

A passagem acima deixa bastante claro o motivo pelo qual o padre desejava que 0s
indios fossem vistos como racionais e constantes. Do contrario, a conversao destes a fé
catdlica ficaria inviabilizada. E buscando reforcar essa racionalidade presente nos Tupinambas
que d’Abbeville descreve alguns dos seus conhecimentos cosmolégicos. As trés paginas finais

deste capitulo sdo inteiramente destinadas a astronomia Tupinamba.

Hoje sabemos que a astronomia sempre esteve na base do conhecimento desses
grupos indigenas. Os indios ha muito perceberam que atividades essenciais para a
sobrevivéncia como a caca, a pesca e a coleta estavam sujeitas a variagdes sazonais também
observadas no céu. A busca por regularidades espaciais e temporais ou por relacdes entre
fendmenos terrestres e celestes foram extremamente importantes para o estabelecimento de
calendarios que pudessem fornecer a época mais apropriada para cada uma dessas atividades
de subsisténcia.

Estudos etnogréficos recentes como o do professor AFONSO (2006; 2009) nos dao
algumas indicacdes sobre possiveis caracteristicas do conhecimento astronémico das
populacdes indigenas do tronco tupi-guarani, grupo do qual os Tupinambas do Maranhéo

fazem parte.

“Os indigenas sdo profundos conhecedores do seu ambiente, plantas e animais,
nomeando as varias espécies. Os tupis-guaranis, por exemplo, associam as
estacBes do ano e as fases da Lua com o clima, a fauna e a flora da regido em
que vivem. Para eles, cada elemento da Natureza tem um espirito protetor. As
ervas medicinais sdo preparadas obedecendo a um calendario anual bem
rigoroso.” (AFONSO, 2006, p.2).

AFONSO (2006) esclarece ainda que para os indios do tronco tupi-guarani, o Sol é o
principal regulador da vida na Terra. Suas atividades quotidianas estdo orientadas para a
busca da forca espiritual do Sol. Além dele, a Lua, o planeta Vénus e as Pléiades eram astros
muito importantes na astronomia indigena. Vénus foi destacado dos demais planetas e recebeu
um status especial. Esse destaque aconteceu nao s6 pelo seu brilho intenso, mas também por
se comportar de uma maneira muito diferente dos outros planetas. As Pléiades eram muito
importantes por ser particularmente Uteis para a determinacao do intervalo de tempo decorrido

de um ano a outro, bem como a data de inicio das chuvas ou da seca.

Entretanto, essa riqueza cultural dos indios apresentada por Germano Afonso nao foi
completamente apreendida e descrita na obra do nosso padre. Apesar de relatar em seu texto

0 que viu e ouviu dos indios a respeito dos astros, d’Abbeville ndo o faz de forma
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despretensiosa e ingénua. Essa descricdo do que pensam e conhecem os indios sobre os
fendmenos e objetos do céu é marcada por uma postura fortemente comparativa. Aqui o padre
acaba construindo apenas uma lista dos objetos e definicbes astrondbmicas que os indios
“‘conhecem” e “ndo conhecem”, tendo como referéncia os saberes astrondmicos da Europa.
Aguele que |é o seu relato fica com a impressdo que o conhecimento dos indios sobre os
astros ndo passava de uma reproducdo menos desenvolvida do que se tinha na Europa. Cabe
ressaltar aqui, que essa postura etnocéntrica do nosso padre foi muito comum entre 0s
viajantes desse periodo. Além disso, ressaltamos que a profundidade adotada pelo sacerdote
era suficiente para o que se pretendia. Para convencer o leitor Europeu de que os indios, até
entdo vistos como seres sem alma, preguicosos e barbaros, eram na verdade racionais e
déceis, e que poderiam ser convertidos de forma branda a fé catdlica, ndo fazia sentido que o

padre se afastasse do seu referencial de ciéncia para compreender o universo dos indios.

Marcado por um olhar eurocéntrico, d’Abbeville comecga descrevendo algumas estrelas
e constelagbes conhecidas pelos Tupinambas buscando, sempre que possivel, relaciona-las
aguelas que ele tinha conhecimento. Ao informar o leitor os nomes e o formato das estrelas e
constelagdes conhecidas pelos indios, o sacerdote acaba evidenciando também a relacéo
estabelecida pelos Tupinambéas entre a aparicao dos astros no céu e o inicio ou término dos
periodos de chuva e de seca, também muito frequente na Astronomia europeia.

“Notam ainda as seguintes [estrelas e constelagbes]:

‘Urubu’. Dizem eles que tem a forma de um coragdo, e aparece no tempo de
chuva.

‘Seichuiura’. Constelagdo de nove estrelas, em forma de grelha. Anuncia a chuva.

‘Seichu’. E a Pléiades, por eles muito conhecida. Somente aparece ai no meado
de janeiro, e apenas veem elas e esperam a chuva, o que se realiza em pouco
tempo.

(.)

‘Uegnonmoim’. ‘Caranguejo’. E o signo de Céncer. E formada por muitas estrelas,
e em tal figura. Aparece no fim das chuvas.” (D’ABBEVILLE, 2002, p.295).

No trecho acima, o padre deixa claro que os antigos habitantes da América, assim como
0s europeus, tinham o habito de identificar constelagcdes no céu. Contudo, essa relacdo que o
padre estabelece entre o conhecimento indigena e europeu deve ser lido com cuidado. Existe
alguma correspondéncia entre as constelagdes indigenas e aquelas identificadas pelos
europeus, como acontece com o Cruzeiro do Sul, mas em sua grande maioria essa
correspondéncia nédo é direta. Diferente do que era comum na Astronomia europeia do século
XVI, os indios tupis-guaranis no Brasil incluiam em suas constelagbes também os espacgos
vazios entre as estrelas. Assim, para esse grupo étnico, uma constelacdo era composta pelas

estrelas e pelas regifes vazias entre elas. Outra diferenca é que as constelagbes mais
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importantes para os indios ndo estava localizadas na direcdo da ecliptica®”, mas sim préximo a
via Lactea, que era identificada em varios mitos, como a morada dos Deuses. Provavelmente,
o numero de constelacdes identificadas e usadas pelos indios também é significativamente
maior que o dos europeus. Para nos dar uma ideia desse nimero, AFONSO (2009) relata que

entre os indios Tupis-guaranis:

“Quando indagados sobre quantas constelagcbes existem, os pajés dizem que
tudo que existe no céu existe também na Terra, que nada mais seria do que uma
copia imperfeita do céu. Assim, cada animal terrestre tem seu correspondente
celeste, em forma de constelagdo.” (AFONSO, 2009, p.4).

Outro ponto que chama a atencéo é a atitude do missionario ao descrever a reacao dos
indios a aparicdo da Lua com coloragdo avermelhada ap6s o fim do periodo das chuvas:
“Quando néo se vé a lua por muito tempo, no inverno, na primeira ocasido que

aparece, quase sempre no fim das chuvas, é muito vermelha como sangue, e
entdo dizem os indios que essa estrela persegue a lua para devora-la.

Nesta ocasido todos os homens pegam o0s seus cacetes e, voltando-se para o
lado donde tem de vir a lua, batem com eles no chdo, e dizem em altas vozes e
repetidas vezes estas palavras: ‘Eicobé chera moim goé, goém eucobé chera
moim goé, hau, hau, hau’. ‘Meu Pai Grande estejas sempre bom, estejas sempre
bom meu Pai Grande, hau’. Choramas mulheres e 0s meninos, levantam aos
céus grandes gritos e gemidos, deitam-se e rolam pelo chdo, batendo com a
cabeca e com as maos.

Desejando saber a raz@o desta loucura e diabdlica supersti¢cdo, indaguei deles e
soube que se julgavam préximos da morte, quando a lua assim aparece vermelha
como sangue, que os homens alegram-se por haver chegado o momento de irem
ter com o seu Pai Grande, a quem saudam e desejam muito boa salde e por
muito tempo (...)” (D’ABBEVILLE, 2002, p.295).

O padre demonstra nessa passagem a sua dificuldade de lidar com aquilo que nao
compreende. Como ele ndo reconhece como legitimas as representagfes miticas dos indios,
acaba por condenar o comportamento descrito ao classifica-lo como loucura ou supersticdo
diabdlica. Além da reacao do sacerdote, essa passagem deixa claro que o conhecimento
astronémico dos indios estava impregnado de concepgfes religiosas e miticas. Sobre esse
assunto, Anthony Aveni, professor de astronomia e antropologia da Universidade de Colgate,
em seu livro Conversando com os planetas: como a ciéncia e 0 mito inventaram o cosmo,

adverte que

“Os mitos do céu que eles [os povos antigos] criaram unem um mundo que vemos
como inanimado a esfera animada de suas préprias vidas, ao desenrolar de sua
historia, sua politica, suas relagdes sociais, suas idéias sobre criacédo e vida apés
a morte.” (AVENI, 1992, p.25).

O padre deixa escapar em sua descricdo das estrelas e constelacbes as
representacdes miticas dos indios nos corpos celestes em outras duas passagens. Ao
descrever a constelacdo conhecida pelos Tupinambas como lauaré, que ele traduz como Cao,

esclarece que “é muito vermelha, acompanha muito de perto a lua, de forma que quando ela se

=9 Ecliptica € o caminho imaginario por onde aparentemente passa o Sol. Nesse mesmo caminho imaginario também podemos
encontrar a Lua e os planetas.
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recolhe, dizem eles que esta estrela corre atrds como um c&o que deseja devora-la.”
(D’ABBEVILLE, 2002, p.295). Adiante, descrevendo a constelagdo do avestruz branco ele
afirma que “é formada por muitas estrelas grandes e luzentes, e com um bico, e por isso,
fingem os maranhenses crer que ela quer comer as outras estrelas, que lhe estdo juntas, as
quais ddo o nome Uira apia, ‘dois ovos’.”. (D’ABBEVILLE, 2002, p.296).

Apés essa descricdo das constelagbes indigenas, o sacerdote aborda em cada
paragrafo algumas definicbes e fenbmenos importantes para a Astronomia europeia que eram
do conhecimento dos indios. Nessa comparacao, o padre recorre a algumas ideias discutidas
nos capitulos V, VI e VII buscando estabelecer um dialogo entre o saber Astronémico europeu
e o conhecimento dos indios a respeito dos fenbmenos celestes. A passagem abaixo é um

bom exemplo de como isso ocorre:

“Déo ao eclipse da Lua o nome de ‘lasseu puiton’ ‘noite da lua’. Atribuem a lua o
fluxo e o refluxo do mar, e distinguem muito bem as duas marés grandes, que
aparecem poucos dias depois do pleni e noviltnio[40].

Marcam ainda, e muito bem, o giro do Sol e 0 seu caminho entre os dois tropicos,
como limites que ndo devem ultrapassar. Dizem que traz ventos e brisas quando
vem do nosso Pélo Artico, e chuvas quando volta-se do outro lado em sua
ascens&o para nés.

Contam muito bem os seus anos por doze meses pelo giro do Sol indo e vindo de
um trépico a outro.” (D’ABBEVILLE, 2002, p. 296-297).

O padre menciona aqui a discusséo sobre a causa das marés apresentada no capitulo
VIl e ao movimento do Sol durante o ano de um trépico a outro discutido em detalhes no quinto

capitulo.

Dessa forma, trazendo para sua obra 0os conhecimentos astrondmicos Tupinambas, o
sacerdote procura consolidar a imagem décil e racional do indio, extremamente importante
para a defesa da sua conversibilidade pacifica. Além disso, a relagdo que D’abbeville procura
estabelecer entre esses conhecimentos dos indios e a ciéncia europeia acaba trazendo certa

confiabilidade a descricdo que ele faz da natureza, humor, costumes e crencgas dos indios.

Mostramos até aqui que na Historia da misséo dos padres capuchinhos o conhecimento
astronbmico esteve fortemente presente, assumindo fungfes distintas, mas correlacionadas
entre si. De forma pontual ao longo da obra, enquanto em alguns momentos o saber
astronémico foi utilizado numa perspectiva ilustrativa, colorindo as metaforas propostas pelo
padre, em outros, assumiu uma funcdo mais informativa, que tinha como foco os pilotos e

navegadores que no futuro cortariam o oceano para chegar ao continente americano.

A Astronomia apresentada nos capitulos V, VI e VII, por sua vez, assumiu ao longo da
obra uma funcdo marcadamente educativa. Traziam na sua concepc¢ado a visdo dos antigos

filésofos, tendo sido utilizadas por d’abbeville para sustentar a sua descricdo e a analise da

1 pleniltinio é o mesmo que Lua cheia e noviltinio corresponde & Lua nova.
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natureza encontrada no Maranh&o. Dessa forma, a partir da articulagéo entre a autoridade dos
antigos com a experiéncia vivida em novas terras, o saber astrondmico acaba conferindo
relativa veracidade e confiabilidade a descricdo feita pelo padre das terras da nova Franca
Equinocial. Como aponta CATTOZZI (2008), esse didlogo entre o saber dos filésofos da
antiguidade e a experiéncia, muito presente no trabalho dos cosmégrafos do século XVI,
também esta presente na obra de outros viajantes do Brasil, como o também francés André
Thevet. Discutindo o papel desempenhado pelos cosmdgrafos no periodo das grandes

descobertas, a autora afirma que:

(...) a fungdo basica de um cosmoégrafo do periodo das grandes descobertas era
a de reorientar as idéias do Ocidente, em funcdo da incorporagdo do Novo
Mundo, ou seja, assimilar as novas informacées as velhas. Sempre com base nos
autores da Antigliidade, as informacg6es sobre as novas terras e 0s hovos homens
que as habitavam deviam ser assentadas pelas autoridades cosmograficas do
Velho Mundo, em novas perspectivas de observacdo, devendo abarcar, ainda, o
elemento que unia os dois mundos — o mar.” (CATTOZZI, 2008, p.67).

Assim, atuando como um cosmaografo, 0 nosso sacerdote buscou na ciéncia o esteio
para as suas ideias sobre o Novo Mundo. Uma vez que o padre pretendia, a partir dessa
descricdo das novas terras, gerar nos leitores um sentimento de que se tratava de um lugar
habitavel, agradavel, fértii e cheio de oportunidades para incentivad-los a investir na
continuidade da misséo, pode-se concluir que, a presenca do conhecimento astronémico na
Historia da missdo dos padres capuchinhos estava diretamente relacionada ao projeto de
colonizacao francés do Maranhéo.

Cumprindo uma fungdo que chamamos de etnogréfica, o registro na obra dos saberes
indigenas a respeito dos astros também esta relacionado ao projeto de colonizagédo das novas
terras. Ao apresentar em seu livro 0os conhecimentos astronémicos indigenas o missionario
procura ressaltar a racionalidade e constancia desses individuos, caracteristicas essenciais a
adeséo voluntaria dessas pobres almas a fé catolica. Como ja discutido anteriormente, 0 N0sso
padre via a possibilidade de conversdao amigavel dos indios a religido como uma etapa
essencial para a instalagéo da coldnia francesa no Brasil. Para ele, o direito de evangelizacéo
das populag@es indigenas estava intimamente ligado ao direito de posse das terras e dos bens
gue nelas fossem encontrados. Dessa forma, demonstrando a possibilidade de conversédo dos
indios, o padre estaria garantindo ao leitor europeu boas possibilidades de sucesso da col6nia,
0 que seria um bom motivo para que 0 mesmo investisse na manutencdo da missao no

Maranhao.
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Consideracg®es finais

Buscou-se na presente pesquisa identificar as relagdes estabelecidas pelo missionario
capuchinho Claudio d’Abbeville entre o conhecimento astrondmico europeu e a Astronomia dos
indios Tupinambéas na Histéria da missédo dos padres capuchinhos na ilha do Maranh&o e suas
circunvizinhangas, publicada no inicio do século XVII. Nesse sentido, percebemos que a
maneira como o padre apresenta o conhecimento astronémico dos indios Tupinambas em sua
obra evidencia um esforco desse sacerdote em fazé-lo a partir da comparacdo com o0s

referenciais tedricos da ciéncia europeia daquele periodo.

Entendemos que Claudio D’abbeville estabelece uma relagao entre esses saberes, no
gual o conhecimento do Velho Mundo é usado como referéncia para compreenséo, definicdo e
apresentacdo da Astronomia Tupinamba. Ao escolher o que relatar e como apresentar 0s
saberes astrondmicos dos indios o padre tomou como referéncia o universo cultural no qual
estava inserido. Dessa maneira, nos parece que o principal objetivo desse sacerdote ao incluir
em sua obra um capitulo destinado aos conhecimentos astrondmicos indigenas nao era o de
apresentar aos homens do velho continente uma nova forma de ver o mundo ou a riqueza de
significado das interpretacdes desses povos a respeito do céu. Antes disso, pretendia
d’Abbeville com essa inclusao reforgar a imagem do bom selvagem conversivel que veio
construindo ao longo de toda obra. Ao mostrar as similaridades entre o modo de pensar dos
indios e dos homens de ciéncia da Europa, o padre encontra bons argumentos para a defesa
de que os Tupinambas eram um povo movido pela razdo e que, através dela se deixariam

converter a religido catdlica.

Percebe-se também que essas relagbes estabelecidas na obra do capuchinho
estavam intimamente vinculadas ao projeto francés de colonizacdo do nordeste brasileiro. Ao
demonstrar que os indios poderiam ser convertidos sem maiores resisténcias ao catolicismo, o
obstaculo mais significativo a colonizacdo estava vencido, uma vez que a legitimidade do
projeto de criacdo de uma nova Franca na regido equinocial dependia fortemente da aceita¢éo

voluntéria dos indios a nova religido e aos novos habitos.

Ao longo do trabalho de pesquisa pode-se identificar que a descri¢cdo dos Tupinambas
e de suas terras feita por d’Abbeville foi influenciada pelos objetivos que se pretendia alcancar
com o relato. A publicacdo dessa obra em Paris fazia parte de uma verdadeira “campanha
publicitaria” em nome da prosperidade do projeto colonial francés. (DAHER, 2007, p.91).
Portanto, com a intencéo clara de fazer propaganda da colénia entre os cidadaos franceses
para que financiassem um retorno ao Maranhdo com mais homens e religiosos, Claudio
D’abbeville procurou ao longo da Histéria da missédo dos padres capuchinhos apresentar essas

terras exaltando sua fertilidade, bondade e beleza sem deixar de mencionar suas



68

potencialidades econémicas. Nesse mesmo esfor¢co, seus habitantes foram descritos a partir
da facilidade com que poderiam abandonar seus maus habitos, como a poligamia e o
canibalismo, e, conhecendo a verdade revelada por Deus, se transformarem em cidadaos da
nova Franca Equinocial. Nessa condicdo, estariam aptos a desempenhar tarefas e oficios

comuns aos franceses.

Em artigo publicado recentemente nos Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Historia,
CAIRES (2011) apresenta uma visdo muito proxima da que foi apresentada nessa pesquisa ao
classificar como mercantilista a visdo da natureza divulgada pelo padre em sua obra. Visédo
que, segundo ele, quantificava o valor comercial de plantas, animais, aguas, rochas e tudo o

mais que compunha o cenario maranhense. (CAIRES, 2011, p.2).

A leitura contextualizada da fonte nos permitiu também identificar as caracteristicas da
astronomia europeia dos séculos XVI e XVII presentes na referida obra de d’Abbeville. O
conhecimento astrondmico presente nessa obra estd diretamente relacionado a atividade de
navegacao. Ao escolher os conceitos que iria apresentar ao leitor, 0 missionario procura incluir
apenas o que acha necessario a compreensao do relato como a geografia celeste e terrestre, a
composicdo dos mares, suas correntes e ventos. Saberes estes que eram resultado da juncéo
das informacdes obtidas nas recentes conquistas com os velhos saberes oriundos dos autores
da antiguidade. Dessa forma, verifica-se no texto de d’Abbeville a aplicagdo dos conhecimentos
astronébmicos dos antigos na interpretacdo dos fendémenos observados em terras

maranhenses.

Nota-se ainda trés diferentes usos dos conhecimentos astronémicos e astroldgicos na

obra de d’Abbeville. Sao eles:

(i) llustrativo ou informativo: insergdes pontuais no texto de referéncias a Astronomia e

Astrologia que objetivam ilustrar ideias apresentadas pelo padre ou informar o leitor.

(i) Educativo e formativo: a crénica da viagem € interrompida nos capitulos V, VI e VII
para inserir 0s conceitos da Astronomia necessarios ao leitor para a compreensao

das descri¢Bes e analises dos capitulos seguintes.

(iii) Etnogréfico: alguns pontos da Astronomia dos indios Tupinambés séo trazidos para
o relato no capitulo LI, o que acaba ajudando-o a construir uma imagem amigavel

desse povo.

Em relagdo aos autores que provavelmente influenciaram d’Abbeville na escrita do
relato podemos citar o inglés Johanes Sacrobosco, autor do Tratado da Esfera. Por se tratar de
um compéndio didatico de fécil leitura esse livro esteve muito presente na formagéo bésica em

Astronomia durante o século XVI. Pela similaridade de algumas das definicbes de Sacrobosco
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com aquelas que figuram na Histéria da missdo dos padres capuchinhos, acreditamos ter sido

esta uma importante influéncia para o nosso padre.

No periodo da publicagdo do relato se processava no campo da Astronomia na Europa
uma grande mudanga na forma de ver o mundo. Tratava-se de um momento singular marcado
pela coexisténcia de dois modelos distintos para a compreensdo do universo: (i) o modelo
geocéntrico dos gregos antigos, que era utilizado com sucesso had muitos anos pelos homens
da ciéncia em varios ramos, inclusive na Astronomia posicional, tdo importante para
marinheiros e pilotos por possibilitar a localizacdo geografica dos navios durante as travessias
oceanicas e (i) o modelo heliocéntrico de Copérnico, que se torna publico cinquenta anos
antes da viagem ao Maranhdo e surge como alternativa para substituir a matemética
sofisticada do modelo dos gregos. Dentro desse contexto, identifica-se que em nenhum
momento o padre faz referéncia direta ou indireta ao modelo copernicano em sua obra. Toda a
Astronomia apresentada por ele estd sedimentada na autoridade dos fil6sofos gregos da

antiguidade e, portanto, no modelo geocéntrico de Ptolomeu e Aristételes.

Extrapola os objetivos desse trabalho identificar as causas desse siléncio de
d’Abbeville em relagao a visdo heliocéntrica de Copérnico, entretanto trata-se aqui de levantar
algumas hipoteses: (a) o padre d’Abbeville pode néo ter tido contato formal com essas ideias
até a publicacdo da sua obra; (b) ele pode ter tomado conhecimento da proposta copernicana e
té-la interpretado como um modelo matematico e néo fisico, portanto distante de sua obra; (c)
por demandar uma mudanca conceitual que ndo havia sido realizada naquela época o padre
Claudio pode ter ignorado o modelo copernicano e (d) a dificuldade encontrada para conciliar
esse novo modelo com os valores catélicos. Alguns desses fatores isolados ou combinados
podem explicar o siléncio do padre. Independente da identificacdo das causas dessa auséncia,
a adogao por d’Abbevile do modelo geocéntrico nos da uma boa medida da dificuldade de
assimilagédo desse novo conhecimento pela sociedade europeia durante os séculos XVI e parte

do século XVII.

Buscou-se nesse estudo explicitar como a obra do capuchinho dialoga com o cenério
politico, religioso e cientifico da Europa, de forma geral, e da Franga em particular, em fins do
século XVI e inicio do século XVII. Tragou-se um panorama desse momento histérico que
permitiu evidenciar a forte relacdo entre essas trés esferas do ambiente cultural que envolve a
producdo da Histéria da missdo dos padres capuchinhos. Percebeu-se a forte relacdo entre o
Estado francés e a Religido catolica, que justifica a presenca a presenca de um sacerdote
numa missdo dessa natureza. Essa relagdo fica ainda mais evidente na leitura de algumas
passagens da obra como, por exemplo, a descricdo da plantacdo da cruz e do estandarte da
Frangca em solo maranhense. O constante dialogo promovido por d’Abbeville entre argumentos
religiosos e cientificos na descricdo das particularidades do Maranhdo deixou bastante

evidente a proximidade entre a ciéncia e a religido.
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Acredita-se, portanto, com o presente trabalho ter contribuido para uma melhor
compreensédo da ciéncia produzida no Brasil apds a chegada dos europeus. A andlise da obra
de d’Abbeville empreendida aqui permitiu mostrar a ligacdo entre o conhecimento produzido
em terras brasileiras e as questfes sociopoliticas que envolvem essa producdo. Constatou-se
a partir do relato que essa viagem deu origem a novos saberes extremamente coerentes com
0s objetivos da expedicdo. Isso fica claro quando, por exemplo, o padre divide a zona térrida
em duas partes para incluir aquilo que viu no Maranhao. Fica evidente que o desejo do padre
de reforcar a imagem positiva dessas terras influenciou essa decisdo de propor uma nova
divisdo. Assim, essa pesquisa apresenta-se como mais uma contribuicdo no sentido de
reconhecer a producdo de uma ciéncia tipicamente local produzida no Brasil a partir da

chegada dos portugueses.

Ao reconstruir em nosso trabalho as condicdes de produgdo, reproducdo e
apropriacdo do conhecimento cientifico no contexto da Franca Equinocial, acreditamos ter
oferecido aos professores da educagédo basica uma importante ferramenta para discutir com
seus alunos questdes relativas a Astronomia do século XVI. Ao descrever a atmosfera cultural
gue envolve 0 nosso sacerdote durante a producéo do relato trouxemos algumas das questdes
intelectuais mais relevantes para a Astronomia desse periodo que ja é extremamente rica do
ponto de vista do ensino de ciéncias. A partir do trabalho de d’Abbeville pode-se discutir, por
exemplo, o processo de assimilacdo pela comunidade cientifica e pela populacdo em geral de
um novo conhecimento como foi o caso da proposicao heliocéntrica de Copérnico. A
aproximacdo entre ciéncia e Religido, evidente nas palavras do padre, mas praticamente
imperceptivel nos dias atuais, pode também ser explorada em sala de aula. O sentido atribuido
a Astrologia nesse periodo e sua relagdo intima com a Astronomia sdo outros exemplos de
abordagens possiveis. Dessa forma, acreditamos ser bastante oportuna a utilizacdo do
episadio historico apresentado e discutido nessa investigacdo em salas de aulas de ciéncias no
nivel médio. Sua utilizacdo pode contribuir para a construgdo de um ensino de ciéncias mais

contextualizado e coerente com as demandas do nosso tempo.

Acreditando na possibilidade de utilizagdo desse episddio na formacédo de jovens do
Ensino Médio, o pesquisador planejou e ministrou para alunos desse nivel de ensino no més
de outubro de 2011 um mini-curso entitulado Historia da Astronomia: um olhar para os relatos
de viagem do padre de Claudio d’Abbeville ao Maranhdo. Essa atividade fazia parte da
programacdo da Semana de Extensdo do Centro Federal de Educacgdo Profissional e
Tecnologica Celso Suckow da Fonseca — CEFET RJ. Com duracao de oito horas, divididas em
dois dias, o mini-curso tinha como principais objetivos (i) a apresentacdo e discussdo da
evolucdo dos modelos astronémicos elaborados e validados ao longo dos anos por homens da
ciéncia na Europa e na América, e (i) possibilitar aos participantes compreender a ciéncia

como um empreendimento social e cultural, a partir do reconhecimento das questbes,
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interesses e controvérsias que estdo em jogo nesse contexto. Tratava-se de uma atividade
com adesdo voluntéria e a grande procura nos deu uma nocdo do interesse dos alunos por
essa discussao. O engajamento dos alunos nas discussfes propostas durante o curso também
pode ser mencionado como um indicativo da possibilidade de uso desse episodio em sala de

aula.

Conclui-se que a relevancia de trabalhos como esse para a educacao reside, portanto,
na possibilidade de estimular no ensino de ciéncias a superacdo da distancia entre uma
abordagem conceitual dos fenbmenos e um tratamento das questdes sociais envolvidas no

desenvolvimento e uso desses conceitos.
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