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RESUMO

O tema da nossa pesquisa é uma educacdo transformadora, fundamentada no
conceito marxiano de préxis. Apresentamos uma visdo de educacdo comprometida com
a conscientizacdo dos educandos, com a luta pela mudanca da vigente ordem
econdmico-social e com a instauragdo de um mundo mais equanime e humano. Para
nos, o sistema capitalista mostra-se excludente e injusto para a maioria da populacao.
Como tal, ndo pode se perpetuar no ambito humano. Esta era, igualmente, a avaliacdo
de Karl Marx. Em sua critica ao capitalismo, o fil6sofo elabora sua concepcéo de praxis.
A mesma, entdo, € concebida como a unido dialética entre teoria e pratica, a qual, por
sua vez, conduz a modificacdo de uma conjuntura especifica. Na Otica marxiana, as
circunstancias histéricas podem ser alteradas pelos atos dos prdprios homens. Isto
significa que uma realidade contraria, para a maioria dos individuos, é passivel de ser
transformada por eles mesmos, a medida que se conscientizam dela e agem para muda-
la. E justamente neste contexto que defendemos a concepcdo educacional
transformadora e alinhamo-la a no¢do de préxis preconizada por Marx. Entendemos que
a atividade educativa ndo deve se resumir a contetdos a serem decorados pelos alunos.
Ainda, ndo concordamos com a educacdo exclusivamente centrada no professor, que
exclui o didlogo e inibe a participacdo do aluno na discussdo de temas sociopoliticos
que tangem ao seu cotidiano. Por isso, apontamos, como um dos principais objetivos da
educacdo transformadora, o estimulo a tomada de consciéncia, a postura reflexiva e ao
posicionamento critico e questionador, por parte do educando. Intentamos que este se
envolva responsavelmente com as questdes de natureza politica, econémica e social,
que compdem o seu dia-a-dia. Enfim, por meio deste expediente, esperamos que 0 aluno
desenvolva uma leitura mais sébria, comprometida e profunda do mundo em que esta
inserido, e se torne um agente efetivo de transformacéo social. Portanto, cremos que a
educacdo transformadora pode contribuir como uma parte relevante da préxis, na
qualidade de componente tedrico que fornece aos oprimidos subsidios necessarios para
que venham compreender, intervir e modificar as estruturas opressoras e desiguais que
os desumanizam. Ao partir dessas premissas, elaboramos nosso produto didatico, que €
um fanzine, publicagdo artesanalmente confeccionada, composta de ilustragbes e
charges. Objetivamos que o mesmo seja um instrumento auxiliar do professor de
Filosofia, que atua no ensino medio, em aulas que abordem tematicas marxianas, como
divisdo de classes no capitalismo, ideologia, exploracdo e alienagcdo do trabalhador.
Acreditamos que os desenhos do fanzine proporcionardo um desafio ao pensamento dos
alunos, além de estimula-los ao debate critico em torno destes temas.

Palavras-chave: Karl Marx; Préxis; Educacdo transformadora.



ABSTRACT

The subject of our research is a transformative education based on the marxist
concept of praxis. We present an educational point of view committed to the awareness
of the students, to the changing of the current economic and social order and to the
establishment of a balanced and human world. We admit capitalism is an unjust system
that excludes the majority of population. So this system must not perpetuate itself in
human society. It was also Karl Marx's viewpoint. Marx criticizes capitalism and out of
this critic he develops his notion of praxis. It is conceived as the dialectic union between
theory and action whereby an especific situation is altered. In Marx's perspective
historical circumstances can be changed by men’s acts. It means that a reality which is
unfavourable to the majority of people can be transformed by themselves, as long as
they become aware of it and take action in order to change it. It is precisely in this
context that we defend the transformative educational concept and align it to Marx's
notion of praxis. We think educational activity cannot be seen as a set of school subjects
to be memorized by the students. Moreover we do not agree with the education which is
exclusively centered on the teacher, which excludes dialogue and prevents the student
from taking part in discussion on sociopolitcs™ matters. Therefore we say that one of the
main purposes of transformative education is the fostering of awareness, the act of
thinking and the critical behavior by the student. We intend him to be responsably
involved in political, economic and social issues. We hope the student, through this
approach, may develop a deep and committed understanding of his life as a whole and
may become an effective agent of social change. Thus we believe transformative
education can play an important role whithin praxis, as a theoric element which helps
the oppressed to understand, act and change the oppressive and unjust structures that
dehumanize them. Taking these premises as our starting point we developed a didactic
product which is a fanzine. It is a handmade product composed of some ilustrations. We
intend it to help high school Philosophy teachers in their Philosophy classes based on
Marx's thoughts, such as social division in capitalism, ideology, exploitation and
alienation of the working class.We believe fanzine's ilustrations will be a challenge to
the students’s thinking and will encourage them to take part in the matters cited above
in a critical way.

Keywords: Karl Marx; Praxis; Transformative education.
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Introducéo

O tema desta pesquisa € uma educacdo transformadora, baseada no conceito
marxiano de praxis. Assim, a partir do pensamento do filésofo alemdo Karl Marx,
procedemos a investigacdo de uma pratica educativa dotada de viés notadamente critico,
progressista e libertador. Nosso objetivo principal é apresentar esta concepc¢do de
educacdo engajada na conscientizacdo dos educandos e na luta pela mudanca duma
estrutura econdémico-social que favorece poucos e marginaliza milhares. Dessa forma,
buscamos responder o problema com o qual nos defrontamos, e que nos desafiou a
pesquisar: qual a natureza de uma educacgdo que pretende contribuir substancialmente
para a alteracdo da atual ordem politica, econémica e social? Em outras palavras, que
espécie de atividade educativa é capaz de cooperar para o desenvolvimento critico dos
alunos, contestar a opressdo e ser relevante para a efetivacdo duma sociedade mais
digna e igualitaria?

A titulo de objetivos especificos, procuramos descrever, em linhas gerais,
nogcbes fundamentais presentes na obra de Karl Marx, tais como a de materialismo
histérico e de dialética, além de apontarmos para alguns elementos marcantes do
capitalismo. Langamo-nos, sobretudo, a analise do conceito marxiano de praxis.
Pusemos em relevo a praxis produtiva e a préxis revolucionéria, segundo a perspectiva
do pensador alemdo. Ainda, buscamos identificar caracteristicas basilares da concepg¢éo
educacional transformadora e 0s pressupostos sobre 0s quais a mesma se assenta. De
igual modo, sublinhamos o vinculo entre esta pratica educativa e a no¢gdo marxiana de
praxis.

A proposito, notamos que a concepgdo de transformacao encontra-se no cerne do
pensamento de Karl Marx, como depreendemos de sua frase que se tornou emblematica:
“Os filosofos se limitaram a interpretar o mundo diferentemente, cabe transforma-lo”
(MARX, 1974, p.59, grifo do autor). E neste &mbito que sobressai a ideia marxiana de
praxis, entendida como a unidade teoria-pratica, a qual, por sua vez, conduz a alteracdo
de uma realidade especifica.

O referido filosofo ndo enfatiza unicamente a teoria, em detrimento da prética,
nem vice-versa. Segundo sua argumentacao, teoria sem acdo se converte em simples

abstracdo inerte. Semelhantemente, pratica que ndo se fundamenta na consciéncia
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carece totalmente de base segura, por isso é ineficaz. Somente a unido da consciéncia e

da acdo, da teoria e da pratica, pode efetivamente mudar uma conjuntura:

A relacdo entre teoria e praxis é para Marx tedrica e pratica; pratica, na
medida em que a teoria, como guia da acdo, molda a atividade do homem,
particularmente a atividade revolucionaria; tedrica, na medida em que esta
relacdo é consciente (VAZQUEZ, 2007, p.109).

Nesse interim, Marx afirma que o trabalho humano é praxis produtiva, pois é
atividade planejada no intelecto, pela qual o0 homem interage com a natureza, modifica-a
e, com isso, transforma a si proprio. Igualmente, este mesmo homem, caso pertenca a
classe trabalhadora (portanto ao grupo social alienado e explorado pelo modo de
producdo capitalista), se devidamente consciente acerca de sua situacdo, pode agir e
alterar a realidade socioecondmica em que vive. Esta é a préaxis revolucionéria
preconizada por Marx.

Vale destacar que, pela dtica marxiana, a histéria € um produto das acbes
humanas. Em outras palavras, as circunstancias historicas podem ser alteradas, pelos
atos dos proprios homens. Isso quer dizer que uma realidade que se mostre adversa, para
a maioria dos individuos, é passivel de ser transformada por eles mesmos, a medida que
se conscientizam dela e agem para muda-la.

E exatamente neste contexto que, para nos, esta radicada a importancia do
ensino e seu vinculo com a praxis. Vale recordarmos que a educacdo ndo se da num
mundo ideal, tampouco se dirige a anjos perfeitos. Pelo contrario, ela atua diretamente
na formacdo de individuos concretos, os quais, direta ou indiretamente, decidirdo os
destinos da sociedade real na qual vivem. Portanto, em certo sentido, a atividade
educativa influencia, de modo significativo, as pessoas com as quais lida. Por isso,
acreditamos que o tipo de educagdo com a qual o individuo trava contato sera por
demais importante para 0s rumos da conjuntura econémico-social.

A propdsito, para nds, a educagdo ndo pode simplesmente se revelar uma gama
enorme de informagfes completamente desconectadas do cotidiano dos alunos, mas
que, apesar disso, sdo despejadas sobre eles diariamente, com o intuito de serem
decoradas. O ensino ndo deve exibir um carater puramente conteudista, em que a tarefa
do educando consiste em apenas receber e acumular, passivamente, 0s varios objetos de
estudo das respectivas disciplinas.

Entendemos, também, que é distorcida a educacdo que toma o professor como

detentor absoluto da verdade, e que vé o aluno como um mero objeto, um espectador
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ignorante sobre o qual o conhecimento do professor é depositado. Ainda, néo
subscrevemos o tipo de educacdo que ndo desperta o aluno para o didlogo e a discusséo
de temas sociopoliticos - que envolvem seu dia-a-dia -, que inibe sua tomada de
consciéncia e que ndo promove, assim, sua participacdo ativa na construcdo da
sociedade.

Cremos que um dos principais objetivos da educacdo é suscitar a reflexdo, o
posicionamento critico, o habito de pensar e problematizar. Isto contribui para que o
educando desenvolva uma leitura mais aguda do mundo em que esta inserido, e
possibilita que 0 mesmo se torne um agente efetivo de transformacéo social. A respeito
disso, o professor Paulo Freire assinalou:

A educacio deve ser desinibidora e ndo restritiva. E necesséario darmos
oportunidade para que os educandos sejam eles mesmos. Caso contrério
domesticamos, o que significa a negacdo da educacdo. [...] Muitos acham
que o aluno deve repetir o que o professor diz na classe. Isto significa tomar
0 sujeito como instrumento. O desenvolvimento de uma consciéncia critica
que permite ao homem transformar a realidade se faz cada vez mais urgente
(FREIRE, 1983, p.32-33).

A0 basear-nos nos pressupostos acima elencados, pontuamos que nossa pesquisa
se divide em trés capitulos. No primeiro, nos detemos nos elementos fundamentais do
pensamento de Karl Marx, e enfatizamos o materialismo historico, a dialética e algumas
singularidades do modo de producdo capitalista, como a divisdo social entre burguesia e
proletariado, a producdo de mercadorias, a formacdo da mais-valia e a alienacdo do
trabalhador.

Apos realizar um exame rigoroso da dindmica do sistema capitalista, Marx
concluiu que o mesmo ¢é substantivamente injusto para a classe trabalhadora. De acordo
com o filésofo, por ndo possuir os meios de produgdo, o proletariado se encontra a
mercé de quem os detém, isto €, da classe burguesa. Por isso, a classe proletaria trabalha
em troca de um salario que, em termos gerais, € suficiente apenas para assegurar sua
subsisténcia béasica. O trabalhador, pois, termina por se nivelar a uma simples
mercadoria. Afinal, assim como esta é vendida por um preco, ele também é negociado
por determinado valor: o seu salario. Nesse contexto, o proletario se torna mais um
mero produto do capital. Some-se a isto o fato de que o objeto que ele produz ndo é
efetivamente seu, mas do proprietario dos meios de producdo — o burgués. Marx, entéo,

denuncia que a classe trabalhadora é espoliada, alienada e convertida em mercadoria. O
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pensador germéanico entende que a aludida situacéo deve ser radicalmente transformada.
Na raiz desta mudanca é que justamente emerge a sua concepcao de praxis.

No capitulo seguinte, portanto, colocamos em relevo a concepgdo marxiana de
praxis, como a unidade inseparavel reflexdo-acao, da qual resulta uma modificacdo de
determinada realidade. Ao partirmos desta premissa, analisamos a praxis produtiva (o
trabalho, pelo qual a natureza € alterada) e a praxis revolucionéria (a acéo, calcada na
teoria, que muda a conjuntura social). Salientamos que, em Marx, o corpo teérico e a
intervencdo pratica mantém-se dialeticamente interconectados. Dessa maneira, ao
atuarem em conjunto, ambos revelam-se imprescindiveis para a subversdo da estrutura
capitalista.

Na terceira parte, expomos um conceito de educacdo libertadora, alicercada na
nocdo de praxis preconizada por Marx. Sustentamos que ndo existe neutralidade nem
auséncia de nuances politicas, no tocante a educacdo. Para nds, toda educagdo se
fundamenta em crencas, tem sua leitura propria da realidade e estabelece finalidades
bem estritas, para atuar junto aos educandos. Tal fato nos leva a conclusdo de que nao
pode existir uma educacdo absolutamente imparcial. Paulo Freire é claro em sua
assertiva: “Ndo ha nem jamais houve pratica educativa em espago-tempo nenhum de tal
maneira neutra, comprometida apenas com ideias preponderantemente abstratas e
intocaveis” (FREIRE, 2014, p.108).

Nesse interim, reconhecemos que ha muitas visdes educacionais. Cada uma
delas possui singularidades, leitura de mundo e objetivos préprios. O enfoque deste
trabalho recai sobre duas delas. Falamos de uma educacdo que, para nos, reforca a
preservacdo do estado socioecondmico vigente. Isto porque se atém rigorosamente a
narrativa dos professores, & simples exposi¢do de contelidos e a memorizacdo destes
pelos alunos. Da forma como compreendemos, tal expediente gera seres passivos,
domesticados e inertes quanto a mudanca de uma ordem desigual. Denominamos esta
visdo de conservadora, conteudista, bancaria.

A outra concepcdo educacional, a transformadora (também chamada de
libertadora, progressista, revolucionaria), é a que defendemos. A mesma se caracteriza
por estimular a curiosidade, a reflexdo, o questionamento, 0 pensamento criterioso e
auténomo dos educandos. De acordo com a nossa compreensao, este € um caminho

plausivel para a emersdo de individuos responsavelmente criticos e ativamente
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participantes na construgdo de uma sociedade calcada sobre os parametros da equidade
e da solidariedade humanas. Em outros termos, a educagdo de carater transformador
compromete-se com a mudanca da vigente ordem econdmico-social e engaja-se na luta
pelo estabelecimento de um contexto mais humano e abrangente. Uma das
pressuposicGes fundamentais desta pratica educativa é que a mesma visualiza o
educando como um potencial ator desta mudanca.

E digno de nota que desde o periodo em que Marx viveu, no século XIX, até os
dias atuais, o capitalismo tem atravessado séculos, mas conservado com vigor pelo
menos uma marca: a promocao de desigualdades sociais. De fato, convém assinalarmos
que ndo ignoramos o fato de que o sistema capitalista, da época de Marx até hoje,
passou por fases distintas e sofreu certas mudancgas estruturais. Contudo, estamos
convictos de que as injusticas de ordem econémico-social tém se perpetuado no
decorrer dos tempos.

A proposito, atestamos a presenca de vigorosas ressalvas ao capitalismo, feitas
por pensadores respeitados, ndo sé no século XIX, mas também nos séculos XX e XXI.
Todavia, para nés, é do intelecto de Marx que flui a mais emblemaética, abrangente e
contundente critica a este sistema. Na verdade, ndo sdo poucos 0s tedricos que, em suas
teses contréarias ao capitalismo, utilizaram as ideias marxianas como base ou mesmo
ponto de partida.

Apesar de o contexto histérico ser bem diferente do século XIX e de algumas
das previsdes de Marx acerca do modo de producdo burgués nao terem se mostrado tdo
acertadas ap6s sua morte, acreditamos que o cerne da dindmica capitalista foi analisado
pelo filosofo alemdo com notavel propriedade. Em outras palavras, a engrenagem
peculiar do capitalismo, suas singularidades mais acentuadas e, mais, 0 impacto
negativo causado na classe trabalhadora s&o inegaveis contribui¢des marxianas que, de
acordo com 0 que pensamos, permanecem bem relevantes na atualidade. Afinal, até
hoje, basicamente a sociedade se encontra econdmica e socialmente dividida e os
trabalhadores, genericamente falando, seguem explorados, alienados e vistos como
mercadorias.

O contexto brasileiro ndo difere deste panorama. Alias, excluséo e opressao tém
sido constantes no cenario nacional. Nesta pesquisa, defendemos o papel que a

educacdo libertadora pode exercer na transformacdo do referido quadro e, assim,
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contribuir para a implementacdo duma realidade mais equéanime e ética. Acreditamos
que ai reside a justificativa do nosso trabalho. Afinal, desejamos investigar e aprofundar
0 conhecimento acerca duma atividade educativa que pretende ser um componente
teorico da praxis revolucionaria. Dito de outro modo, uma educacdo que nao se restrinja
a disseminacdo de temas curriculares. Antes, que va além e proporcione aos educandos
o desenvolvimento de seu pensar autbnomo, capacidade reflexiva e postura critica. Com
iSso, esperamos que 0S mesmos sintam-se desafiados a conscientemente intervir e
modificar as estruturas opressoras e desiguais que subtraem a humanidade de milhdes
de seres humanos.

A motivacdo que nos conduziu a pesquisa nasceu de nossa experiéncia
profissional, como professor de Filosofia na rede publica de ensino. Primeiramente, na
SEEDUC/RJ e, desde o ano de 2014, no Instituto Federal Fluminense, na cidade de
Macaé/RJ. Em ambas as instancias, percebemos uma certa superficialidade, desinteresse
e até alheamento, em grande parte dos alunos, na discussdo de questdes de natureza
politica, econébmica e social. Para n6s, uma das possiveis causas de tal comportamento é
gue a educacdo que esses alunos tém recebido, ao longo dos anos no sistema escolar,
ndo tem fomentado sua reflexdo em torno dos aludidos temas.

O que nos deixa mais perplexos é que muitos deles — inclusive os pertencentes
as camadas financeiramente menos favorecidas — ndo conseguem enxergar, por
exemplo, o mecanismo gerador do desemprego em larga escala, dos salarios baixos
pagos a classe trabalhadora e das condi¢BGes existenciais precarias encaradas pela
maioria da populagdo. Se ndo apreenderem criteriosamente a realidade que os cerca, a
tendéncia € de que os educandos ndo facam nada para muda-la. Simplesmente por néo
disporem dos subsidios necessarios para efetuarem tal mudanca. Pior ainda, é grande a
possibilidade de que um ndmero elevado deles engrosse as ja lotadas fileiras de
individuos econdmica e socialmente oprimidos pelo capitalismo.

E valido frisarmos que jamais nos arrogamos donos do saber ou da ultima
palavra concernente a pratica educativa. Sabemos que ha multiplas maneiras de se
pensar e fazer educagdo. Por isso, ndo carregamos conosco a presuncdo de que a
concepcao libertadora seja a unica e inquestionavel alternativa. O que fazemos questéo
de declarar € que gostariamos de viver numa sociedade em que desigualdades sociais

abismais fossem suprimidas e em que seres humanos ndo tivessem sua mais basilar
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humanidade diminuida. Ainda, afirmamos que ndo separamos tais principios de vida de
nossa atividade docente.

Nesse interim, reiteramos a conviccdo de que a Vvisdo educacional
transformadora pode contribuir para o surgimento de um mundo mais humano. Por esse
motivo, alinhados as premissas desta concepcdo educativa, almejamos que os alunos
tenham sua curiosidade despertada e sua capacidade critico-reflexiva agucada para as
tematicas socioecondmicas. Mais ainda, que adquiram a percepcao de que a realidade
opressora pode ser alterada e que eles tém a capacidade de ser agentes da referida
transformacéo.

A metodologia que utilizamos é basicamente a pesquisa bibliografica, para a
qual nos valemos de diversas obras de Karl Marx, entre as quais Teses contra
Feuerbach, O capital, Manuscritos econémico-filoséficos, O manifesto comunista, além
de outras. Igualmente, para fundamentarmos nossa abordagem, usamos os escritos de
tedricos que sobressairam como comentadores da obra marxiana, tais como Leandro
Konder, Henri Lefebvre, Terry Eagleton, Adolfo Sanchez Vasquez, entre outros. Para a
elaboracdo do capitulo que trata especificamente da pratica educacional transformadora,
alguns pensadores foram determinantes. Neste particular, mencionamos Dermeval
Saviani, Moacir Gadotti, Francisco Gutiérrez e, sobretudo, Paulo Freire. Deste,
merecem destaque os livros Pedagogia do oprimido, Pedagogia da autonomia,
Educacdo como prética da liberdade e Educacédo e mudanca.

O produto didatico que elaboramos é um fanzine, publicacdo de cunho
predominantemente amador, produzida de maneira artesanal e que contém ilustracdes,
charges, recortes de jornais, revistas, livros, etc., além de textos manuscritos e desenhos
relativos a diversos temas. O fanzine ndo se preocupa com requintes tecnolégicos, nem
com a sofisticagdo do material com o qual foi confeccionado, mas com a qualidade do

conteudo e das mensagens que transmite. Renato Donisete Pinto esclarece:

O nome Fanzine é uma contracao das palavras inglesas fanatic magazine e
significa revista do fa. [...] Desta forma, é toda publicacéo feita de forma
amadora, sem intencdo de lucro. E caracterizado pela paix&o de seu editor
por determinado assunto. [...] Qualquer tema pode ser desenvolvido em um
fanzine (PINTO, 2013, p.15-16, grifo do autor).

O material didatico tem como publico-alvo professores e alunos de Filosofia do
ensino médio. Seu objetivo principal é ser uma ferramenta para auxiliar o educador na

abordagem a temas discutidos por Karl Marx. A titulo de exemplo, 0 mesmo pode servir
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como introducédo ao estudo da divisdo de classes sociais no capitalismo, a exploracéo do
trabalhador, a alienag&o e a ideologia.

Em nossa pesquisa, procedemos a analise dos temas acima citados, os quais
foram objetos da investigacdo marxiana. Temos o interesse, no produto didatico, de
promover o debate em torno desses mesmos temas, porém de maneira mais lddica e
informal. O objetivo é que conceitos até certo ponto densos sejam transmitidos de modo
mais acessivel aos alunos do ensino médio, cujo contato com a Filosofia €, comumente,
ainda inicial.

Alias, a ideia de produzir este material didatico surgiu da necessidade de se
ofertar ao publico do ensino médio um contetdo que comunicasse no¢des filosoficas
num estilo mais coloquial e menos técnico. Além disso, que despertasse a imaginacao e

0 senso critico dos alunos. Nesse sentido, certa educadora disse:

[...] O exercicio de ensinar e aprender exige que se busquem novas praticas
educativas num contexto de relagBes interculturais, dialdgicas e de
integracdo entre os estudantes. Sob esse ponto de vista, o fanzine se
configura como um dos caminhos capazes de permitir ao educando
compreender o mundo, falando de seu tempo (NASCIMENTO, 2010,
p.133).

Geralmente, os livros didaticos contém expressdes muito particulares a
Filosofia, e isto faz com que os educandos ndo familiarizados com o vocabulario da
disciplina se distanciem da mesma, por considera-la dificil ou desinteressante. Ainda, 0s
livros expdem as varias ideias dos filosofos, de modo definitivo, isto é, ndo abrem
espaco para a intervencdo dos alunos. Como o conteldo ja esta dado, basta ler as
paginas da obra e armazenar o que ali esta registrado. De nossa parte, entendemos que
tal fato ndo desenvolve a capacidade reflexiva do educando, tampouco estimula sua
curiosidade em torno das temaéticas filosoficas.

Pretendemos, com nosso material didatico, que os professores tenham as maos
um recurso que lhes permita ir além de aulas somente expositivas ou da leitura de livros
didaticos com suas turmas. Acreditamos, também, que ilustracbes e charges, para
exemplificar, ttm o poder de despertar mais a atencao e, consequentemente, o interesse
pelas ideias filosoficas do que o mero acompanhamento dos textos didaticos ou dos
escritos do proprio Karl Marx. Estes, por serem de natureza metddica e académica,

tendem a se mostrar um tanto dificeis para a apreensdo dos educandos do ensino médio.
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Temos a intengdo de que os alunos, em contato com o fanzine, sintam-se
desafiados a pensar e a questionar e, por conseguinte, a interpretar as mensagens
contidas nos desenhos. O professor, por sua vez, podera compartilhar o produto didatico
com os alunos de diversas maneiras, tanto em seminarios e debates em grupo, quanto
numa mesa-redonda, por exemplo. Assim, terd a oportunidade de aprofundar as
questBes tdo pertinentes a realidade econdmica e social da maioria da populagdo, da
qual seus alunos fazem parte.

Entendemos que tal expediente sera proveitoso para o desenvolvimento da
consciéncia critica e da atitude reflexiva por parte dos educandos, particularidades
fundamentais para que estes adquiram uma compreensdo mais nitida de si mesmos e do
mundo que os cerca. Ademais, sdo atributos imprescindiveis para que ajam como
auténticos atores de significativas mudancas sociais. Endossamos o que a professora

loneide Nascimento atesta acerca do alcance do fanzine:

[...] Além de conduzir o aprendente a uma nova percep¢do do mundo,
permitird o contato com texto e imagens, impulsionando-o a compreender 0s
elementos constitutivos de sua cultura e, por sua vez, ver-se inserido como
sujeito integrante de sua formagdo. Portanto, o fanzine funciona como
elemento de percepcdo sdcio-historico-cultural do individuo em seu
ambiente coletivo (NASCIMENTO, 2010, p.121).

O produto didatico é constituido, basicamente, de quatro se¢des, cada uma delas
voltada para um determinado tema. Primeiramente, abordamos a divisdo de classes
sociais no capitalismo. Na segunda parte, nos atemos a exploracdo da classe
trabalhadora pela burguesia. Em seguida, analisamos o processo de alienacdo do
trabalhador e, por altimo, a questdo da ideologia. Os tedricos a partir dos quais
fundamentamos nosso material sdo, além do proprio Karl Marx, os professores Paulo
Freire, Moacir Gadotti, Dermeval Saviani e Francisco Gutiérrez.

E imperioso acrescentarmos que, com a nossa pesquisa, esperamos estimular o
interesse por um numero maior de estudos e debates acerca da educacéo, os quais levem
em consideracgdo a injusta realidade socioecondmica encarada pela maior parte do povo
brasileiro. Ainda, que contemplem o decisivo papel da educacdo na transformacéo desta

ordem. Caso isto aconteca, ficaremos sinceramente satisfeitos.
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1 Elementos fundamentais do pensamento marxiano

Quando buscamos empreender um exame propriamente dito de uma nocgéo
filoséfica, € recomendavel que, primeiramente, investiguemos determinados conceitos
valiosos para o pensamento do autor. Os mesmos se revelam basilares para o
entendimento da nocdo por ele elaborada. Acreditamos que tal expediente nos leva a
apreensdo mais consistente do tema em questao.

Por isso, antes de estudarmos mais detidamente o conceito de praxis em Karl
Marx, procederemos & analise de certos aspectos caros ao filésofo alemédo, como o
materialismo histérico e a dialética, bem como algumas peculiaridades do modo de

producdo capitalista.

1.1 O materialismo historico

No ambito da Filosofia, o pensamento de Karl Marx (1818-1883) € identificado,
por inimeros estudiosos, com o0 nome de materialismo histérico. Com o intuito de se
conceder uma definigdo clara dessa doutrina atrelada ao nome de Marx, convocamos 0

professor Wilmar do Valle Barbosa:

O termo materialismo histérico foi utilizado por Friedrich Engels (1820-
1895) e posteriormente por Lenin (Vladimir Illich Ulianov — 1870-1924),
para designar o método de interpretacdo histérica proposto por Karl Marx e
gue consiste em interpretar 0s acontecimentos histéricos como fundados em
fatores econémico-sociais (técnicas de trabalho e de producédo/relacbes de
trabalho e de producdo) (BARBOSA, 2010, p.173).

Cumpre aqui dizer, a titulo de esclarecimento, que em seu percurso filosofico - o
que inclui a participacdo na realizacdo de algumas obras de renome -, Marx contou com
a ativa cooperacdo de um nome acima citado, o do tedrico Friedrich Engels. A parceria
intelectual dos dois autores estendeu-se até a morte de Marx, e foi tdo sélida e fecunda,

que certo escritor assinalou:

A partir de 1844 os tracos proprios do pensamento de Engels ndo se
distinguem mais claramente dos de Marx. Ha um ponto, contudo, sobre o
qual ndo resta davida: ao menos originariamente foi Engels, gracas a sua
competéncia no campo econémico e aos seus conhecimentos da vida
comercial e industrial inglesa, que forneceu a Marx o talhe econémico e
social do seu materialismo (MONDIN, 2008, p.110).

Com efeito, o materialismo historico de Marx pode ser mais bem assimilado

guando comparado com a visdo do também pensador alemédo Georg Wilhelm Friedrich
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Hegel (1770-1831), aclamado filésofo e professor universitario, cujo contetdo
filosofico causou incalculavel impacto na Alemanha do século XIX. Dois estudiosos

atestam que Hegel foi

[...] o mais importante filésofo do idealismo aleméo p6s-kantiano e um dos
que mais influenciou o pensamento de sua época e o desenvolvimento
posterior da filosofia [...]. Pode-se considerar a filosofia de Hegel como o
Gltimo grande sistema da tradicdo classica (JAPIASSU; MARCONDES,
2006, p.127).

Hegel, ao admitir que uma de suas ambicoes € fazer com que a filosofia alcance
0 patamar de precisdo da ciéncia, propds a elaboracdo de um amplo sistema filosofico,

calcado em pressupostos 16gicos, que pudesse explicar o real em sua totalidade:

A verdadeira figura, em que a verdade existe, s6 pode ser o seu sistema
cientifico. Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia —
da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo — é
isto o que me proponho (HEGEL, 2014, p.25, grifo do autor).

Nesta sua empresa, 0 ponto de partida é a ideia (ou absoluto, ou razdo),
compreendida como realidade suprema da qual toda realidade se origina. A ideia
apresenta, entre suas principais singularidades, o0 movimento. Este se d& basicamente
através de um processo dotado de trés momentos distintos, pelos quais a ideia
desenvolve o conhecimento e a contemplacéo de si propria.

No primeiro deles, a ideia é fechada em si mesma. No segundo instante, ela sai
de si e se exterioriza na natureza, para, no terceiro instante, retornar a si mesma. Dessa
maneira, nos trés momentos, a ideia se identifica, respectivamente, com a ldgica, a
natureza e o espirito.

O espirito é o instante preeminente, pois € nele, segundo a perspectiva hegeliana,
que o grau de autoconhecimento da ideia atinge seu apice. Acerca desse assunto, 0
professor Inacio Helfer diz que “[...] o espirito € o0 momento conclusivo, o resultado do
autoprocesso da ideia e, por isso, a parte mais elevada de manifestacdo do absoluto”
(HELFER, 2008, p.67).

Convém, portanto, afirmarmos com letras maiusculas que, na filosofia
hegeliana, a realidade € concebida como acdo da ideia, pela qual esta se explicita e
apreende a si mesma. O espirito, por seu turno, é o estagio mais sublime de sua
realizaco, constituindo-se no responsavel pelo desenrolar da histéria humana: “[...] A
historia universal representa a evolugdo da consciéncia do espirito no tocante a sua

liberdade e a realizagdo efetiva de tal consciéncia” (HEGEL, 2008, p.60). O mesmo
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Hegel acrescenta: “Podemos dizer, entdo, que a historia universal é, de maneira geral, a
exteriorizac¢ao do espirito no tempo” (HEGEL, 2008, p.67).

A historia ¢, pois, definitivamente um produto do espirito. Este, com o intuito de
concretizar seus objetivos, langa mdo dos homens e dos mais variados e numerosos
povos e estados. Estes - ainda que sem se darem conta -, por meio de suas multiplas

construgdes ao longo dos tempos, funcionam como agentes do espirito:

Os Estados, 0s povos e os individuos, nessa ocupacdo do espirito do mundo,
erguem-se em seu principio particular determinado, que tem sua exposi¢do
e sua efetividade em sua constituicdo e na total amplitude de sua situacéo,
dos quais eles sdo conscientes e estdo imersos no seu interesse, a0 mesmo
tempo em que sdo instrumentos inconscientes e membros dessa ocupagdo
interna, em que essas figuras perecem, mas na qual o espirito, em si e para
si, prepara e consegue pelo seu trabalho a passagem para seu préximo grau
superior (HEGEL, 2010, p.307, grifo do autor).

Os povos e estados se sobrepdem uns aos outros, e ocorre que alguns deles, apds
desfrutarem um periodo de hegemonia, conhecem a derrocada e até desaparecem.
Porém, o espirito € 0 mesmo que age em e através de todos, cumprindo seus designios e,
com isso, avangando no conhecimento de si préprio. Em Hegel, a historia dos homens

se desdobra no compasso do espirito:

De fato, cada civilizacdo é um novo momento do despertar do Espirito ao
longo da Historia. Cada civilizagdo, com suas leis, seu regime politico, sua
ética, representa globalmente um momento do Espirito. As civilizagdes se
sucedem varias. O Espirito é Gnico através delas. A Historia toda se torna
como que uma espécie de strip-tease do Espirito, se revelando a si préprio,
tomando consciéncia e posse de si por uma liberdade cada vez maior
(NOBREGA, 2009, p.71, grifo do autor).

A filosofia hegeliana tornou-se comumente conhecida como idealismo absoluto,
visto que Hegel identifica toda a realidade com a ideia, cuja natureza comporta também
um aspecto abstrato. Ao tomar um caminho diferente, Marx" vai demarcar, como ponto
de partida para a compreensdo da historia dos seres humanos em sociedade, a
conjuntura estritamente material e pratica, ndo tedrica, em que estes vivem.

Marx atribui causalidade no mundo real somente a matéria, descartando

qualquer tipo de abstracdo como a fonte de onde jorra a historia, o que logicamente fez

! Alguns estudiosos da obra marxiana, como Henri Denis e Louis Althusser, propuseram uma divisio
entre o pensamento do “jovem” e do “velho” Marx, querendo, com isso, indicar diferengas de abordagem
nas obras da juventude e da maturidade do filosofo alemdo. Porém, Istvan Mészaros diz que ha “[...]
exatamente o oposto de uma ruptura: a mais notavel continuidade” (MESZAROS, 2006, p.200, grifo do
autor), Sanchez Vazquez também “[...] ndo introduz uma cisdo infranqueédvel entre 0 Marx jovem e o
Marx maduro” (VAZQUEZ, 2007, p.14), e Leandro Konder defende que ha, no pensamento marxiano,
uma “[...] continuidade profunda” (KONDER, 2009, p.38). Em nosso trabalho, seguimos a posi¢ao dos
trés ultimos comentadores citados.
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com que seu pensamento fosse denominado materialismo histdérico: “A concepgao
materialista da historia é a teoria da historia mundial em que a atividade pratica humana,
e ndo o pensamento, desempenha o papel crucial” (SINGER, 2000, p.44, tradugdo
nossa).

E necessario, a esta altura da pesquisa, sublinhar que muito do materialismo
exarado na filosofia de Karl Marx desenvolveu-se a partir da assimilacéo que este fez do
pensamento de outro destacado tedrico alemao, a saber, Ludwig Feuerbach (1804-
1872).

Feuerbach foi um dos mais contundentes criticos do sistema hegeliano, pelo fato
de o mesmo se alicercar sobre conceitos intangiveis, tais como ideia, razdo e espirito,
em vez de principios materiais e claramente perceptiveis aos sentidos humanos. A
filosofia feuerbachiana estabelece, como pressuposto inicial de sua reflexdo, o ser

humano concreto:

Feuerbach, reagindo contra Hegel e o racionalismo em geral, proclama o
sensismo ou empirismo antropoldgico. E a intuicdo sensivel que nos dé o ser
ou a esséncia imediatamente idéntica com a existéncia. Portanto, o real em
sua realidade é o que é objeto dos sentidos. S6 o ser sensivel é ser
verdadeiro, real e s6 mediante os sentidos, ndo com o pensamento puro, é-
nos dado um objeto propriamente como tal. O ponto de partida da nova
filosofia proposta por Feuerbach é o ser real. A realidade fundamental ¢é a
natureza, nao a consciéncia ou o pensamento, que sdo derivados ou
secundarios (ZILLES, 2009, p.100).

Percebemos, pois, que Feuerbach se langa ao ataque contra Hegel, ao refutar
explicitamente a tese segundo a qual o espirito responde pelos desdobramentos da
histéria humana e confere sentido a realidade. No pensamento de Feuerbach, ndo existe
a presenca de nenhum ente que transcende a materialidade. Antes, cabe unicamente ao
homem, em seu sentido particularmente material, a conexdo com a realidade objetiva e
historica:

O homem definido em sua totalidade ocupa o lugar que Hegel dera ao
absoluto. O homem converte-se em ser supremo. Feuerbach desenvolve,
assim, um materialismo que tenta esclarecer o homem e o mundo a partir de
si mesmo (ZILLES, 2009, p.107).

A confrontagdo promovida por Ludwig Feuerbach a filosofia idealista hegeliana
acabou por exercer consideravel influéncia sobre o pensamento inicial de Karl Marx,
como Urbano Zilles deixou registrado: “[...] Marx rejeitou o idealismo, que ¢ o cerne do
sistema hegeliano, e substituiu-o pelo materialismo. Neste ponto predominou a
influéncia de Feuerbach” (ZILLES, 2009, p.123).
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Assim, Marx acolhe inicialmente a posicdo feuerbachiana e adota uma
interpretacdo materialista da existéncia, segundo a qual o ser humano concreto ndo é
produto duma ideia, mas é essencialmente matéria. Entretanto, ao dar continuidade as
suas analises filosoficas, Marx fara importantes ressalvas ao pensamento de Feuerbach,
por acreditar que o mesmo detinha “[...] uma visdo contemplativa e ndo uma viséao ativa
da realidade” (KONDER, 1999, p.27, grifo do autor).

De acordo com Marx, Feuerbach mostrou-se correto em sua rejeicdo ao
idealismo de Hegel, no entanto cometeu a0 mesmo tempo um erro gritante: interpretou
o homem de maneira abstrata, genericamente e desvinculado dos lagos politicos e
sociais. Em outros termos, sem levar em consideracdo sua atividade eminentemente
pratica:

A falha capital de todo materialismo até agora (incluso o de Feuerbach) é
captar o objeto, a efetividade, a sensibilidade apenas sob a forma de objeto
ou de intuicdo, e ndo como atividade humana sensivel, praxis; s6 de um
ponto de vista subjetivo. [..] Feuerbach quer objetos sensiveis —
efetivamente diferenciados dos objetos de pensamento, mas ndo capta a
propria atividade humana como atividade objetiva (MARX, 1974, p.57,
grifo do autor).

Marx repudia a atitude de Feuerbach, visto que este, a0 mesmo tempo em que
recusa a abstracdo hegeliana do espirito, termina por também criar outra abstracao, qual
seja, 0 Homem, uma espécie de ente universal. Tal ideia de homem ndo €, em hipétese

alguma, abracada por Marx:

[...] A esséncia humana ndo é abstrato residindo no individuo unico. Em sua
efetividade é o conjunto das relagGes sociais. [...] Feuerbach ndo vé, pois,
gue [...] o individuo abstrato, analisado por ele, pertence a uma forma social
determinada (MARX, 1974, p.58).

Este erro de Feuerbach, na ética de Marx, ndo pode ser perpetuado, mas deve ser
rechacgado, sob o risco de se promover um entendimento impreciso do ser humano. Isto
porgue, conquanto Feuerbach ponha em relevo a matéria e rejeite a metafisica de Hegel,
sua analise ainda se revela equivocada, ja que ndo ha como se compreender 0 homem

isoladamente, alijado do tecido econémico-social:

Marx critica Feuerbach pela caréncia da dimensdo social do homem que, na
realidade, ¢ o ‘conjunto das relagdes sociais’ [...]. Feuerbach, segundo Marx,
concebe o homem como espécie, mas apenas reflete sobre as relagdes
naturais e negligencia o contexto social, o processo da autogénese do
homem. Marx faz a andlise politico-econdmica concreta das condicGes
materiais e sociais, do papel do trabalho, da producdo, do surgimento das
relacbes de producdo e das relagdes sociais em geral [...]. De acordo com
Marx, Feuerbach isolara o individuo de maneira abstrata na historia. Marx
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situa-o historicamente dentro do grande processo, dentro das necessidades
sociais (ZILLES, 2009, p.125-126).

Como pode ser constatado, Marx trava contato e até se vale das ideias de
Feuerbach, utilizando-as para a edificacdo de seu prdprio pensamento materialista.
Posteriormente, porém, Marx se distancia de Feuerbach, por considerd-lo abstrato e
contemplativo e, principalmente, por ndo conceder especial atencdo aos aspectos socio-
econémicos que, no entendimento de Marx, sdo decisivos para uma analise acertada do
ser humano.

A propé6sito, é digno de nota que, além de Ludwig Feuerbach, outros estudiosos’
tenham se revelado importantes para o desenvolvimento da filosofia marxiana. Entre
todos, cremos que 0 nome que merece maior destaque € o de G. W. F. Hegel. Sem
qualquer davida, a visdo peculiar de Hegel influenciou tdo sensivelmente o intelecto de
Karl Marx (o qual a estudou detidamente e a ela fez inimeras referéncias ao longo de
sua caminhada filosofica), que certo escritor disse que “a estreita ligacdo que Marx
estabeleceu com esta filosofia afetou seu pensamento pelo resto de sua vida” (SINGER,
2000, p.16, traducdo nossa). Na verdade, ndo é exagero nenhum afirmar, juntamente
com dois autores brasileiros, que “[...] o pensamento filos6fico de Marx desenvolve-se a
partir de uma critica da filosofia hegeliana” (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p.180).

Apds ater-se seriamente ao exame dos principais conceitos do idealismo
hegeliano, Marx se contrapds ao mesmo. Ele assume que a matéria é a fonte primaria,
no que tange a existéncia humana, e ndo um fator abstrato, como o espirito, a razéo ou a
ideia, conforme afirmava Hegel. Tal posicionamento levou Marx a resolutamente
definir, como um dos marcos iniciais de sua filosofia, o ser humano, em seu aspecto

estritamente concreto, material, empirico:

Os pressupostos de que partimos ndo sdo pressupostos arbitrarios, dogmas,
mas pressupostos reais, de que s6 se pode abstrair na imaginacdo. Sao 0s
individuos reais, sua agdo e suas condi¢cBes materiais de vida, tanto aquelas
por eles ja encontradas como as produzidas por sua propria acdo. Esses
pressupostos sdo, portanto, constatdveis por via puramente empirica
(MARX; ENGELS, 2007, p.86-87).

Marx ndo aceita a posicao especulativa de Hegel, e critica-a por inverter o que
seria a ordem correta das coisas, ao sustentar que o que é determinante - a saber, a

realidade material -, ndo passa de algo determinado pela ideia. Para Marx, o que ocorre

2 Por exemplo, os economistas britanicos Adam Smith (1723-1790) e David Ricardo (1772-1823).
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é justamente o oposto da tese hegeliana, ou seja, no lugar da ideia encontram-se os fatos
notoriamente concretos, haja vista que 0 mundo real dos seres humanos nao é o mundo
das abstracdes.

Segundo Marx, as circunstancias materiais sdo cabalmente determinantes. Por
conseguinte, a natureza humana encontra-se irremediavelmente condicionada por
aspectos puramente materiais. Mais explicitamente, pelas relagdes econdmicas de
producdo e pela divisdo social do trabalho, que os préprios homens travam entre si no

mundo concreto, com o objetivo de satisfazerem suas necessidades basicas:

Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sdo eles. O que eles séo
coincide, pois, com sua producéo, tanto com o que produzem como também
com o0 modo como produzem. O que os individuos sdo, portanto, depende
das condi¢Bes materiais de sua producdo (MARX; ENGELS, 2007, p.87,
grifo do autor).

No pensamento marxiano, ndo had como entender o homem divorciado do
conjunto de relacGes sociais por ele engendradas, através das gquais 0 mesmo interage
com outros homens e com a natureza. Para sermos mais precisos, a consciéncia, as
ideias e as acOes dos individuos estdo intimamente ligadas aos referidos lagos sociais.
Estes, por sua vez, sdo estabelecidos pela maneira como os individuos trabalham e
produzem as condicBes materiais necessarias para a manutencdo de suas vidas. E
justamente nestas circunstancias empiricamente verificaveis, de acordo com Marx, que
a historia das sociedades humanas se alicerca.

Nesse sentido, percebemos que o materialismo marxiano se mostra em franca
oposicao ao idealismo hegeliano. Como podemos inferir da passagem que segue, Marx
e Engels afirmam que a interpretacdo da historia, por eles realizada, é solidamente
fundamentada em paradigmas materiais e praticos. Assim, pois, criticam Hegel por

basear seu pensamento numa abstracdo desprovida de comprovacgédo empirica:

Totalmente ao contrario da filosofia alemd, que desce do céu a terra, aqui se
eleva da terra ao céu. [...] Esse modo de considerar as coisas ndo € isento de
pressupostos. Ele parte de pressupostos reais e ndo os abandona em nenhum
instante. Seus pressupostos sdo 0s homens, ndo em quaisquer isolamento ou
fixagdo fantdsticos, mas em seu processo de desenvolvimento real,
empiricamente observavel, sob determinadas condi¢Ges. Tdo logo seja
apresentado esse processo ativo de vida, a histdria deixa de ser [...] uma acgéo
imaginaria de sujeitos imaginarios, como para 0s idealistas (MARX;
ENGELS, 2007, p.94-95).

Dessa maneira, ndo € do ambiente especulativo cujo protagonista é uma ideia

pura, um espirito absoluto, que se deve partir, tendo em vista um entendimento mais
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nitido da histdria do ser humano. Antes, a forma pela qual este reproduz materialmente
suas condigBes de existéncia constitui-se no fundamento obrigatério sobre o qual
qualquer interpretacdo acerca do percurso histérico do homem, que se pretenda

acertada, necessita se assentar:

De acordo com o materialismo histérico (que é a concepgdo marxista da
histéria), & impossivel ter uma compreensdo cientifica das grandes
mudancas sociais sem ir a raiz dessas mudangas, isto é, sem chegar as causas
econdmicas que, em Ultima instancia, as determinam (KONDER, 1999,
p.80).

Enfim, ao levarmos em consideracdo o que até aqui foi exposto nesta pesquisa,
naturalmente inferimos que uma das particularidades mais marcantes da filosofia
marxiana € a énfase posta na inexisténcia de qualquer ente abstrato, como a ideia
preconizada por Hegel. N&o existe, em Marx, algo separado da concreta teia
socioeconbmica, que supostamente seria responsavel pelo desenrolar da historia das

sociedades humanas:

A teoria marxista opde-se, assim, a toda forma idealista de pensamento, ou
seja, aquelas formas que pretendem dar o primado teérico ao ‘Pensamento’,
a ‘Razéo’, ao ‘Espirito’, vistos como ‘realidade primeira’, em detrimento das
relagBes sociais, particularmente das relagdes sociais de producdo. Nesse
sentido, 0o materialismo histérico afirma que os fendmenos intelectuais,
artisticos, politicos e juridicos constituem uma superestrutura determinada
em Ultima instancia pela infraestrutura econémica. Assim sendo, os ‘fatores
econdmicos’ constituem a ‘realidade primeira’. Essa concepg¢do chama-se
‘materialismo’ exatamente porque concebe o elemento material
(infraestrutura econémica) como sendo o fundamento. Esse materialismo é
‘historico’ porque concebe a formacdo da infraestrutura e do modo de
producdo como historicamente determinados (BARBOSA, 2010, p.178-
179).

Marx afirmou que a historia real do ser humano néo €, em absoluto, um produto
da ideia que se desenvolve e se autoconhece progressivamente, para cujo proposito
utiliza os homens e povos como suas ferramentas, conforme sustentava Hegel. Pelo
contréario, a histéria humana é resultado de fatores especificamente materiais, como
producdo e trabalho, incontestavelmente presentes e empiricamente constatados no
ambito econdmico-social. Assim, as transformacOes histdricas ndo se devem a
realizacdo do espirito, mas acontecem de acordo com as alteracbes nas aludidas
condigdes materiais e diviséo do trabalho, levadas a cabo tdo somente pelos homens.
Decorre exatamente desta nogcdo o porqué de a teoria marxiana ser designada como

materialismo histdrico, pois, para Marx, de maneira bem enfatica, “[...] sdo os
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individuos humanos que fazem sua vida (social), sua histéria e a historia em geral”

(LEFEBVRE, 2013, p.62).

1.2 A dialética

Percebemos, com certa nitidez, que a nogdo de dialética é um dos aspectos mais
caros ao pensamento marxiano. Igualmente, entendemos que, ao se utilizar dos
principios dialéticos, Marx recorre fundamentalmente a obra de Hegel, pensador que
adquiriu notoriedade, entre outras coisas, pelo uso do método dialético em suas
construcoes filosoficas. Alias, Edgar Lyra pontua:

Dialética é, de fato, uma nocdo importante para a compreensdo do
pensamento marxiano. Remete diretamente a Hegel, fildsofo cuja sombra se
projetou sobre toda a Alemanha durante os anos de formacdo de Marx
(LYRA, 2008, p.163).

A respeito de tal influéncia hegeliana sobre Marx, outro comentador foi ainda
mais direto e taxativo: “Ora, Marx herdou a dialética de Hegel” (ZILLES, 2009, p.123).
Obviamente, quando salientamos o conceito de dialética e o associamos a figura de
Hegel, ndo estamos querendo, com isso, dizer que a dialética é sua propriedade
exclusiva, ou que a abordagem dialética teve sua origem com este filosofo alemao.
Muito antes dele, por exemplo, para sermos mais exatos, nos séculos VI e V a.C.,
respectivamente, pensadores da envergadura de Heraclito e Platdo faziam alusdo a
certas nocdes dialéticas em suas investigacdes filoséficas.

Entretanto, afirmamos que Hegel é quem sobressai no uso da dialética de
maneira deliberadamente metddica, construindo, a partir dela, por assim dizer, seu
sistema filoséfico. Leandro Konder declara: “Antes de Hegel, ¢ evidente, a concepcao
dialética ja se manifestara nas ideias de diversos pensadores. Mas nunca de forma
coerente e sistematica” (KONDER, 2009, p.119). Ao explicar de quem Hegel assimilou
a dialética como instrumental filos6fico, Roland Corbisier, objetivamente, diz: “De
Heréclito de Efeso, Hegel herda a ideia de dialética, entendida como estrutura da
realidade e do pensamento” (CORBISIER, 1981, p.26).

Todavia, é oportuno registrarmos que Heraclito ndo menciona explicitamente
utilizar a metodologia dialética em suas anotacdes. Contudo, ele apregoava que a
caracteristica basilar da realidade é o movimento, haja vista que, para ele, tudo no

mundo flui, e as coisas incessantemente passam, num patente devir. Ademais, esta
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mesma realidade exibe as marcas da contradicdo, do choque entre principios opostos
que, a0 mesmo tempo, se complementam e formam um todo, como dia e noite, frio e
calor, vida e morte, etc.

O movimento deflagrado pelo embate entre aspectos contrarios, conforme o
entendimento de Heréclito, estd na base do conceito de dialética exposto por Hegel.
Basta recordarmos que, segundo o pensador germanico, a realidade precipua é a ideia, a
qual se caracteriza justamente por um constante mover, pois ela, primeiramente, é em si,
depois sai de si, para retornar como espirito a si mesma. Por meio da superacdo dessas

contradicOes, a ideia desenvolve seu autoconhecimento:

O absoluto se desenvolve antes de tudo numa triade dialética fundamental: a
ideia em si (isto €, a estrutura ideal do absoluto considerada em seu por-se
na existéncia efetiva), a ideia fora de si (0 absoluto pondo-se na natureza
como fato, como ideia que se alheia e se esquece) e a ideia em si e para si
(isto &, o absoluto que retorna a si depois de ter reconhecido a natureza como
0 seu momento préprio) (MONDIN, 2008, p.48).

Longe de reconhecer como um erro crasso as contradi¢fes estampadas no fluxo
dialético da realidade, Hegel enxerga os conflitos entre principios antagbnicos como
uma espécie de estatuto do proprio real. Os exemplos mais simples, retirados do
cotidiano, tais como alto e baixo, esquerda e direita, pai e filho, etc., comprovariam sua
tese. Além disso, os momentos que surgem dos embates entre 0s contrarios nao sao
tidos, em hipotese alguma, como anomalias ou manifestacdes de desordem irracional,
mas como partes que se relacionam dialeticamente e compdem, dessa forma, uma
totalidade.

Sublinhamos que a dialética €, no pensamento hegeliano, um mover da ideia, do
espirito, que gera toda a realidade e que explica a dindmica das mudancas histéricas e
transformacdes existentes no mundo. E imprescindivel acrescentarmos que este
movimento dialético é constituido, basicamente, por trés unidades, que séo as geradoras

das contradi¢Bes e que comumente recebem os nomes de tese, antitese e sintese:

Tese € afirmacdo. Nela algo é afirmado. A Antitese é a negagdo do que se
afirmara antes. A tenséo entre estes dois termos encontra sua conciliacdo na
Sintese, negagdo da negacdo. [...] No que se refere a tensdo anterior entre
Tese e Antitese, ha uma oposicao superada, cessada, na unidade da Sintese.
Mas nela ndo cessou definitivamente toda e qualquer luta de opostos. A
Sintese se transforma por sua vez numa nova Tese de outra triade, quando
suscita uma nova negacdo, uma nova Antitese que pede outra conciliagao
numa nova Sintese. E assim por diante (NOBREGA, 2009, p.44-45).
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Na tese, uma situacdo é afirmada, a qual é em seguida negada na antitese, e
temos, assim, a contradi¢do claramente exibida. Todavia, no momento da sintese, ocorre
a juncdo da tese e da antitese, formando um todo em que as limitacdes e insuficiéncias
dos momentos anteriores sdo superadas.

Como podemos notar, uma das particularidades vitais da dialética é seu caréater
ininterrupto e ativo, em que um determinado aspecto do presente é resultado da sintese
ocasionada da oposicao a tese imediatamente anterior, e que se transformara em outra
tese. Esta serd igualmente negada, provocando o advento de mais uma sintese, e assim
sucessivamente. Um exemplo, extraido da natureza, é dado por Hegel para ilustrar, de

maneira vivida, o processo dialético:

O botédo desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a flor o
refuta; do mesmo modo que o fruto faz a flor parecer um falso ser-ai da
planta, pondo-se como sua verdade em lugar da flor: essas formas néo sé se
distinguem, mas também se repelem como incompativeis entre si. Porém, ao
mesmo tempo, sua natureza fluida faz delas momentos da unidade orgénica,
na qual, longe de se contradizerem, todos s&o igualmente necessarios. E essa
igual necessidade que unicamente constitui a vida do todo (HEGEL, 2014,
p.24).

Cabe aqui reforcarmos que, na visdo hegeliana, a realidade histérica assume
novos contornos. Esta deixa de ser uma reunido de fatos isolados, sobrepostos e
acontecidos no tempo, para ser um processo dindmico de autorrealizacdo da ideia

absoluta, desencadeado pelo espirito e sustentado pelas perenes contradi¢Ges dialéticas:

Assim, concebeu Hegel sua Filosofia segundo a qual as coisas, a Natureza, a
Historia sdo momentos da realizagdo de um Espirito através dos quais ele
toma consciéncia de si. Todos esses momentos sdo presididos por uma lei do
devir universal: a dialética (NOBREGA, 2009, p.9).

Na elaboracdo de sua filosofia, é imperioso assinalarmos que Marx
fundamentalmente se vale da metodologia dialética, tornada célebre em Hegel. Este
merece destaque por té-la aplicado, de maneira sistematica, a interpretacdo da realidade,

diferenciando-se, pois, dos pensadores que Ihe antecederam:

Os fil6sofos metafisicos procuravam primeiro analisar cada ser e cada coisa,
separadamente, para depois tratar de levar em conta as relagdes entre os
seres, entre as coisas. Hegel, todavia, com seu método dialético, ensinou que
0S seres e as coisas existem em permanente mudanca, entrosados uns com 0s
outros, e que s6 € possivel compreendé-los se desde o inicio forem
devidamente consideradas as suas ligacoes reciprocas. Marx utilizou a sua
maneira 0 método de Hegel. Modificando-o, substancialmente, aplicou-o a
analise da evolucéo social da humanidade (KONDER, 1999, p.44, grifo do
autor).
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Igualmente, entendemos ser necessario frisarmos que Marx enaltece o
pioneirismo de Hegel, quanto a demonstragdo das formas gerais da dialética em
conexd@o com a histéria, até elogiando-o por sua clarividéncia. Contudo, ndo se esquiva
de criticar o idealismo especulativo hegeliano, considerando-o uma espécie de
misticismo:

A mistificagdo por que passa a dialética nas méos de Hegel ndo o impediu
de ser o primeiro a apresentar suas formas gerais de movimento, de maneira
ampla e consciente. Em Hegel, a dialética estd de cabega para baixo. E
necessario pod-la de cabeca para cima, a fim de descobrir a substancia
racional dentro do invélucro mistico (MARX, 2014, p.29).

Com efeito, Marx, em seus estudos, verdadeiramente opera a inversdo da
dialética de Hegel, acima aludida, rechacando a teoria hegeliana segundo a qual o motor
da histdria da humanidade atende pelo nome de espirito. Decorre exatamente dai a
afirmacdo marxiana de que sua analise representa uma espécie de antitese da concepcao

hegeliana:

Meu método dialético, por seu fundamento, difere do método hegeliano,
sendo a ele inteiramente oposto. Para Hegel, o processo do pensamento -
que ele transforma em sujeito autbnomo sob o nome de ideia - é o criador do
real, e o real é apenas sua manifestacdo externa. Para mim, ao contrério, 0
ideal ndo é nada mais do que o material, transposto para a cabega do ser
humano e por ela interpretado (MARX, 2014, p.28).

O professor Edgar Lyra sucintamente explicitou o carater dessa antitese: “Lugar-
comum ¢ que Marx ‘virou Hegel de cabega para baixo’: o que era proprio do Espirito,
Marx teria entregado a matéria” (LYRA, 2008, p.164). Outro autor, com bastante

propriedade, sintetizou 0 mesmo tema, expressando-se com 0s termos que se seguem:

Neste ponto, de algum modo é herdeiro de Hegel o pensamento
contemporaneo. Depois dele, grande vulto de filésofo foi Marx, fazendo
Historia a partir da dialética hegeliana, voltada ndo mais para o ldealismo,
mas para as realidades concretas, sociais sobretudo (NOBREGA, 2009,
p.10).

Marx, pois, apresenta-se como um pensador que se apropria dos principios
dialéticos estabelecidos por Hegel, conserva-os em sua forma, mas ao mesmo tempo
opera uma alteracdo substancial em relagdo ao conteddo do raciocinio hegeliano. Em
outras palavras, subsiste o cerne da dialética de Hegel, a saber, a contradicdo promovida
pelo movimento da tese, antitese e sintese. No entanto, a cobertura abstrata e idealista é
completamente retirada. Em seu lugar, permanecem apenas aspectos materialistas. E
justamente nesse contexto materialista que uma no¢do marxiana, outrora mencionada

neste trabalho, alcanga consideravel proje¢do: modo de producgdo. Este diz respeito a
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forma segundo a qual a producdo material de uma sociedade é ordenada em certo
periodo da historia.

Tal forma, por sua vez, é definida pelo desenvolvimento, tanto das forcas
produtivas (compostas pelos meios de producéo, tais como matérias-primas, maquinas,
ferramentas, instrumentos, etc., e pela forca de trabalho humano), quanto pelas relagdes
de producdo, que consistem na maneira atraves da qual os seres humanos se estruturam
econdémica ¢ socialmente, com base na divisdo do trabalho: “A estrutura social, [...]
encarada [...] como a organizacdo da propriedade, das fungdes sociais e das classes
sociais, foi denominada por Marx modo de produgdo” (LEFEBVRE, 2013, p.70, grifo
do autor).

Marx aponta para a existéncia de quatro principais modos de producdo, e
acrescenta que cada um deles da lugar a outro, no cenario histdrico, por intermédio de
um processo dialético. Para sermos mais explicitos, no instante em que certo estagio de
avanco das forcas produtivas entra dialeticamente em conflito com as relagbes de
producdo vigentes, pois estas se mostram ineficientes, irrompem as possibilidades reais
de surgimento dum novo modo de producdo. Marx mesmo pde a questdo, valendo-se da

declaracéo a seguir:

Em certa fase de seu desenvolvimento, as forcas produtivas da sociedade
entram em contradi¢cdo com as relagBes de producdo existentes ou, o0 que ndo
€ mais que sua expressao juridica, com as relacdes de propriedade, no seio
das quais elas se haviam desenvolvido até entdo. De formas evolutivas das
forcas produtivas, que eram, essas relacfes convertem-se em seus entraves.
Abre-se, entdo, uma era de revolucéo social (MARX, 1980, p.83).

Ademais, o pensador alemédo assinala que os respectivos modos de producgédo se
encontram diretamente ligados a formas de propriedade bem especificas. E interessante
notarmos que a conjuntura econémica, seja qual for a época ou periodo historico,

exercera influéncia decisiva nos relacionamentos sociais:

As diferentes fases de desenvolvimento da divisdo do trabalho significam
outras tantas formas diferentes da propriedade; quer dizer, cada nova fase da
divisdo do trabalho determina também as rela¢fes dos individuos uns com
0s outros no que diz respeito ao material, ao instrumento e ao produto do
trabalho (MARX; ENGELS, 2007, p.89).

Segundo Marx, a primeira forma de propriedade ¢ a tribal, em que a producéo se
limita a caca, pesca, criacdo de gado e agricultura. A sociedade se revela uma extensao
da familia, uma espécie de familia ampla, que engloba todos os integrantes da tribo. As
atribuicdes e fungdes sdo divididas hierarquicamente, refletindo a divisdo natural do
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trabalho existente na familia: os chefes patriarcais, sob estes os membros e, por fim, os
escravos da tribo. Marx e Engels observam que, neste modo de producdo, “[...] a
escraviddo latente na familia se desenvolve apenas aos poucos” (MARX; ENGELS,
2007, p.90).

Contudo, quando a producdo ultrapassa o limite do suficiente para a subsisténcia
da tribo, a fim de se dar conta do excedente produzido, emerge a necessidade de se
recorrer a uma nova forca de trabalho: os escravos. Assim, com o desenvolvimento da
escraviddo, a propriedade tribal da lugar a propriedade antiga, comunal ou estatal, que
surge em decorréncia da unido de algumas tribos, as quais, por sua vez, constituem uma

cidade, mediante contrato ou conquista:

Ao lado da propriedade comunal, ja se desenvolve a propriedade privada
mével e, mais tarde, a propriedade privada imovel, mas como uma forma
andmala e subordinada & propriedade comunal. Apenas em sua comunidade
possuem os cidaddos o poder sobre seus escravos trabalhadores e, por esse
motivo, permanecem ligados a forma da propriedade comunal. Esta ultima é
a propriedade privada comunitaria dos cidaddos ativos, que, em face dos
escravos, sdo obrigados a permanecer nessa forma de associacdo surgida
naturalmente (MARX; ENGELS, 2007, p.90).

Aqui, a escraviddo ¢ mantida em plena vigéncia, a divisdo do trabalho se
encontra em fase mais avancada e a sociedade se separa entre cidaddos e escravos.
Entretanto, durante a ldade Média, as inimeras guerras patrocinadas pelo império
romano ceifaram uma quantidade significativa de forgcas produtivas. Some-se a isso 0
declinio da agricultura, a decadéncia do comércio e a diminui¢cdo do contingente
populacional, que contrastava com vastas areas de terra. O resultado € que ndo havia
mais espaco para um modo de producao que se firmava na escravidao: “Essas condigdes
preexistentes e o0 modo de organizagdo da conquista por elas condicionado
desenvolveram a propriedade feudal” (MARX; ENGELS, 2007, p.91).

Portanto, a terceira forma de propriedade é a feudal, surgida no periodo
medieval, em que amplas faixas de terra se tornaram possessdo de alguns donos,
conhecidos como senhores feudais: “Se a Antiguidade baseou-se na cidade e em seu
pequeno territdrio, a Idade Média baseou-se no campo” (MARX; ENGELS, 2007, p.90,
grifo dos autores).

No campo, pequenos camponeses tém a incumbéncia de produzir, trabalhando
como servos nas terras dos senhores feudais, os quais ainda lhes cobram impostos pelo

uso do moinho, do lagar, entre outras coisas. Paralelamente, nas cidades, desenvolviam-
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se 0 artesanato e o comércio, e consolidava-se o oficio de artesdo, tendo consigo o

aprendiz, resultando numa ordem hierarquica parecida com aquela vista no campo:

Portanto, a propriedade principal era constituida, na época feudal, de um
lado, pela propriedade da terra e pelo trabalho servil a ela acorrentado e, do
outro, pelo trabalho préprio com pequeno capital que dominava o trabalho
dos oficiais. A estrutura de ambos era condicionada pelas limitadas relagdes
de produgdo — pelo escasso e grosseiro cultivo da terra e pela inddstria
artesanal (MARX; ENGELS, 2007, p.91).

Dessa forma, no feudalismo, a sociedade é dividida entre nobres feudais e
Servos, no campo, e artesaos livres e seus aprendizes, na cidade, chamadas também de
burgos. Nota-se, nesse interim, o aparecimento duma importante personagem, qual seja,
0 comerciante, que se prestava a venda e troca de produtos.

O crescimento da producéo artesanal e do comércio, nos burgos, concedeu certo
poder aos seus habitantes, ansiosos pela expansdo de suas atividades e,
consequentemente, dos lucros provenientes delas. Isto, por sua vez, exigia um espacgo
territorial de atuacdo cada vez maior. Os propoésitos desses individuos, conhecidos como
burgueses, entdo, entraram em o0posicdo crescente com 0s interesses dos senhores
feudais. Estes se achavam aferrados a um modo de producdo que lhes garantia o
privilégio de possuirem extensos pedacos de terra e um sem-numero de vassalos, que
perpetuavam seu 6cio e comodidade.

Todavia, ao longo do tempo, a populacdo das cidades aumentou, os burgueses
experimentaram expressivo crescimento financeiro, e suas demandas por novos
mercados e novas formas produtivas tornaram-se inadiaveis. Isto acarretou a decadéncia

do feudalismo e o nascimento dum outro modo de producao, o capitalista:

[...] Os meios de producéo e de troca, nos quais a burguesia erigiu-se, foram
gerados na sociedade feudal. Em um certo estdgio do desenvolvimento
destes meios de producgdo e de troca, as condiges sob as quais a sociedade
feudal produziu e trocou, a organizacdo feudal de agricultura e induUstria
manufatureira, resumindo, as relacBes de propriedade feudais tornaram-se
ndo mais compativeis com as forcas produtivas ja desenvolvidas. Tornaram-
se grilhGes. Tinham de ser estilhacados. Foram estilhacados. No seu lugar,
entrou a concorréncia livre, acompanhada por uma constituicdo social e
politica adaptada a ela e sob o controle econémico e politico da classe
burguesa (MARX; ENGELS, 1998, p.16-17).

Portanto, a propriedade privada capitalista é a quarta forma de propriedade,
advinda justamente da superacdo do modo de producdo feudal. Agora, a sociedade se

estrutura pela separacédo entre os donos do capital - que possuem os meios, condicdes e
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instrumentos do trabalho - e os trabalhadores assalariados. Estes ultimos vendem sua
forca de trabalho aos primeiros.

E indispensavel, neste ponto da pesquisa, chamarmos a atencdo para 0 uso que
Marx fez da metodologia dialética em suas reflexdes. O pensador alemao constatou que,
na historia das sociedades humanas, um modo de producgdo sucede a outro. Para ele, tal

dindmica funciona de acordo com um processo inegavelmente dialético:

O método dialético aplicado a histéria da humanidade por Marx e Engels
leva a constatacdo de que, no movimento da histéria, tal como ele vem
sendo realizado pelos homens, se manifesta uma logica interna, um
encadeamento necessdrio na sucessdo das grandes transformaces
(KONDER, 2009, p.49).

Com perspicécia, Marx detectou em todos os modos de producdo a manifestacdo
duma singularidade, a saber, a ocorréncia duma acdo dialética (envolvendo as forcas
produtivas e as relagdes de producéo, no interior de cada estrutura social), geradora de
oposicOes e conflitos e, consequentemente, de mudancas patentes na sociedade. Nesse
contexto, as circunstancias econdémico-sociais participavam decisivamente: “Quando se
consideram tais transformacdes, convém distinguir, sempre, a transformacdo material

das condi¢oes econdmicas de produgdo” (MARX, 1980, p.83), que se explicam

[...] pelas contradi¢des da vida material, pelo conflito que existe entre as
forgas produtivas sociais e as relagGes de producdo. Uma sociedade jamais
desaparece antes que estejam desenvolvidas todas as forgas produtivas que
possa conter, e as relacbes de producdo novas e superiores ndo tomam
jamais seu lugar antes que as condi¢cBes materiais de existéncia dessas
relagBes tenham sido incubadas no proprio seio da velha sociedade (MARX,
1980, p.83).

Portanto, sucessivos embates historicos provocados por um movimento dialético
— 0 qual engloba, neste caso, as forcas de producdo e as relacGes produtivas -,
acompanhados das respectivas modificagdes das formas de propriedade, sdo a resposta
de Marx para as progressivas alteragdes entre os modos de producdo por ele descritos
(tribal, antigo, feudal e capitalista).

A proposito, com relagdo as historicas alteragcGes socioecondmicas supracitadas,
salientamos o papel crucial desempenhado pelos estratos que compdem a sociedade,
chamados por Marx de classes sociais: “Nos primeiros tempos da Historia, por quase
toda parte, encontramos uma disposi¢do complexa da sociedade, em varias classes, uma
variada gradagdo de niveis sociais” (MARX; ENGELS, 1998, p.9). Marx percebeu que
a cada modo de producdo correspondiam determinadas classes sociais. Estas se

caracterizavam, predominantemente, pela oposicao existente entre as mesmas, Vvisto que



35

possuiam interesses € objetivos inteiramente divergentes: “Portanto, as classes sao,
antes de tudo, definidas por seu antagonismo, por sua luta” (COLLIN, 2010, p.183).

E exatamente do conflito continuo e das constantes oposicdes e contradi¢des, no
seio das classes sociais antagbnicas, como acima pontuamos, que resultara a superagédo

dum determinado modo de producéo por outro. Segundo o parecer de Henri Lefebvre:

Cada modo de produgéo conheceu um crescimento, um apogeu, um declinio
e uma crise terminal [...]. Na andlise dos modos de produgdo, mdultiplos
conflitos e contradi¢des aparecem; inicialmente, e acima de tudo, o0s
conflitos entre as classes sociais. Aqui € a luta do homem contra 0 homem e
a exploracdo do homem pelo homem que atraem a atengdo e se revelam
como o fendmeno essencial (LEFEBVRE, 2013, p.72, grifo do autor).

Ao pdr em relevo o antagonismo social, perceptivel em todos os modos de
producdo, Marx chega a conclusdo de que o motor que movimenta a historia opera

segundo uma ldgica dialética, a qual ele denomina luta de classes:

A histéria de todas as sociedades que ja existiram é a historia de luta de
classes. Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor e servo, chefe de
corporacdo e assalariado; resumindo, opressor e oprimido estiveram em
constante oposi¢do um ao outro, mantiveram sem interrupcdo uma luta por
vezes, por vezes aberta — uma luta que todas as vezes terminou com uma
transformagdo revoluciondria ou com a ruina das classes em disputa
(MARX; ENGELS, 1998, p.9).

Portanto, longe de atribuir a realidade histérica ao movimento da ideia, a acao
dum espirito - como o fez Hegel -, Marx admite que sdo os seres humanos, por meio
dum movimento dialético de acles e reacdes concretas no restrito plano material, que
deflagram uma série de alteracdes socioecondémicas. Dessa forma, terminam por ser 0s
artifices da propria histéria. Em suma, é do choque dialético entre as classes sociais
divergentes que se da a passagem de um modo de producdo a outro e,
consequentemente, a historia humana se desdobra. Sobre esse assunto, € oportuno

observarmos o que um comentador registrou:

Marx transpde, assim, a dialética hegeliana do plano do espirito para o plano
das necessidades materiais, interpretando a historia e a politica em funcédo da
luta de classes. Insere a dialética hegeliana na relacdo realista e imediata
homem-natureza e homem-trabalho (ZILLES, 2009, p.124).

Como pode ser visto, 0 pensamento marxiano € identificado como materialismo
historico e profundamente associado a metodologia dialética. Em Marx, a histéria nao
caminha sozinha, autonomamente, nem é a autorrealizacdo duma razao abstrata, mas € o

resultado das relagbes materiais contraidas pelos humanos. Estas, por seu turno, sdo
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presididas por um mover dialético, que compreende as contradi¢cbes econdémico-sociais
presentes nos diferentes estratos da sociedade, em cada modo de producéo.

Entre os modos de producdo historicos estudados por Marx, o capitalismo
desponta, inquestionavelmente, como o mais caro a sua filosofia. Por esse motivo, a fim
de analisarmos o conceito marxiano de praxis, mostra-se necessario que antes

abordemos o capitalismo. E o que buscaremos fazer, na sequéncia.

1.3 O modo de producéo capitalista: algumas particularidades

Propomos, nesta secdo, elencar e explicitar certas peculiaridades do capitalismo,
tais como suas duas principais classes sociais, a producdo de mercadorias para troca, a

mais-valia e o processo da alienacéo.

1.3.1 Classe burguesa e classe trabalhadora

Como outrora assinalamos, o0 modo de producdo ao qual Marx mais
particularmente se ateve, sobre o qual realizou andlise minuciosa e teceu uma critica
substancial, sem davida foi 0 modo de producdo capitalista.

Marx identificou no capitalismo uma caracteristica sui generis, qual seja, a
existéncia duma clara divisdo entre os possuidores dos meios de producdo e as forgas
produtivas. Isto significa que as matérias-primas, as condi¢cdes e o0s instrumentos do
trabalho encontram-se totalmente dissociados do préprio trabalho. O fildsofo germanico
diz que “[...] € tendéncia constante e lei de desenvolvimento do regime capitalista de
producéo estabelecer um divdrcio cada vez mais profundo entre os meios de producéo e
o trabalho” (MARX, 1980, p.100).

Tal fato decorre, precisamente, da separacdo da sociedade em duas principais
classes, que subsistem em permanente antagonismo: burguesia e proletariado. Marx e
Engels assim escrevem: “A sociedade se divide cada vez mais em dois grandes campos
inimigos, em duas classes que se opdem frontalmente: burguesia e proletariado”
(MARX; ENGELS, 1998, p.10).

A burguesia, classe que irrompe da degeneracdo do modo de producdo feudal,

atua, em especial, no ambito do comércio e da industria. Paulatinamente, ela adquire



37

poder econdmico, impulsionada por multiplos acontecimentos e fatos historicos, como a
conquista e a colonizacdo da América, as intensas relagdes comerciais com as col6nias
europeias e com 0s mercados orientais, 0 advento das maquinas a vapor, a crescente

abertura de estradas de ferro e o estimulo a navegacdo. Dessa maneira,

[...] A burguesia se desenvolvia, aumentava o seu capital e deixava para tras
todas as classes provenientes da Idade Média. Vemos, portanto, como a
burguesia moderna é, ela mesma, produto de um longo curso de
desenvolvimentos, de uma série de revolucfes nos modos de producéo e de
troca (MARX; ENGELS, 1998, p.11).

Concomitantemente, inUmeros camponeses, antigos vassalos dos senhores
feudais, bem como pequenos artesdos e comerciantes, sem o poder de concentrar terras
ou dinheiro, tampouco de produzir em larga escala, viram-se incapazes de competir
economicamente com a fortalecida burguesia emergente. Por isso, vieram a engrossar
uma massa de sujeitos cujos bens limitavam-se a apenas um: sua forca de trabalho. A
mesma era posta a disposicdo dos burgueses, como Unica opc¢do de assegurarem sua

sobrevivéncia. Esta classe social é o proletariado. Leandro Konder assevera:

A nova organizacdo social cria uma forma de contradicdo permanente,
situada na raiz das condi¢bes de vida dos individuos, predeterminando
alguns dos aspectos fundamentais da atividade destes individuos e langando
uns contra os outros, dividindo-os ao nivel dos seus interesses vitais em
detentores da propriedade e em excluidos dela (KONDER, 2009, p.67-68).

Pela razdo de serem duas classes situadas em dimensdes socioeconémicas bem
distintas, burguesia e proletariado manifestam particularidades diametralmente
contrarias. A burguesia ¢ “[...] a classe dos proprietarios dos meios de produgdo e de
trocas na industria, no comércio e nas financas” (LOWY; DUMENIL; RENAULT,
2015, p.22) - os detentores da propriedade. O proletariado, por sua vez, ¢ “[...] antes de
qualquer coisa, um conjunto de trabalhadores assalariados, explorados pelo capital”
(MAGALHAES, 2015, p.99-100) - os excluidos da propriedade.

Em outras palavras, a classe burguesa, sendo a proprietaria do capital, detém o
pleno dominio dos meios de producdo, das condigdes e instrumentos do trabalho. Em
contrapartida, a classe trabalhadora, alijada da propriedade privada e sem qualquer
participacdo no controle dos meios de producéo, tem somente a forca de seu trabalho a
oferecer a classe capitalista. Portanto, a separacdo da sociedade em dois estratos
fundamentais, com suas estruturas internas e seus objetivos bastante divergentes,

engendra um antagonismo tanto inevitavel quanto incessante.
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Como o proprio Karl Marx disse que a luta entre as diferentes classes sociais
estd no cerne do processo histérico humano, é oportuno registrarmos a observacdo de
Hilton Japiassu e Danilo Marcondes. Segundo estes dois académicos, 0 que se segue é
um “[...] conflito existente na sociedade capitalista entre a classe dominante, detentora
do controle dos meios de producdo, e a classe dominada — o proletariado — que vive de
seu trabalho, a servico dos interesses da classe dominante” (JAPIASSU;
MARCONDES, 2006, p.173). Estas, basicamente, sdo as duas classes que compdem o

quadro social no modo de producao capitalista.

1.3.2 Mercadoria

Além do embate entre a burguesia e o proletariado, cumpre destacar que o
capitalismo se diferencia dos demais modos de producdo anteriores a ele, por apresentar
uma marca distintiva e inexistente naqueles, a saber, o lucro em grandes proporgdes.

Com efeito, antes do capitalismo, outros modos de producédo forneciam riquezas
as respectivas classes dominantes e asseguravam-lhes a conservacdo de seu patriménio.
No entanto, ndo eram capazes de multiplicd-lo demasiadamente. Se quisessem um
expressivo crescimento financeiro e patrimonial, teriam que obté-los por meio da
pilhagem de outros individuos ou reinos, isto é, recorrendo a apropriacdo dos bens
alheios.

O modo de producdo capitalista, em contrapartida, possui a capacidade notavel
de conceder a classe dos proprietarios privados o aumento exponencial de suas riquezas
e bens. Este atributo do capitalismo se explica por uma singularidade que o mesmo
apresenta em comparagdo aos outros modos de producdo historicos que lhe
antecederam, que é fundamentar-se na producdo de mercadorias, ou, para sermos mais

exatos, de fazer com que seus produtos assumam a forma de mercadorias:

[...] O regime capitalista de producéo [...] cria seus produtos com o caréater
de mercadorias. Mas o fato de produzir mercadorias ndo o distingue de
outros sistemas de producdo; o que o distingue é a circunstancia de que,
nele, o fato de seus produtos serem mercadorias constitui seu carater
predominante (MARX, 1980, p.76).

Por se mostrar um aspecto crucial para a existéncia e a consolidagdo do modo de
producdo capitalista, & oportuno permitirmos que o proprio Karl Marx revele a natureza

da mercadoria: “A mercadoria ¢, antes de mais nada, um objeto externo, uma coisa que,
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por suas propriedades, satisfaz necessidades humanas, seja qual for a natureza, a origem
delas, provenham do estomago ou da fantasia” (MARX, 2014, p.57). A finalidade
primordial da mercadoria foi sucinta e objetivamente traduzida por um académico
brasileiro: “Mercadoria é o que se produz para o mercado, isto €, o que se produz para a
venda e ndo para o uso imediato do produtor” (KONDER, 1999, p.121).

O j& comentado poder de expansdo das riquezas, visto em grau notadamente
elevado no capitalismo, solidificou-se, segundo a visdo marxiana, gracas a essa relagdo
vital com a mercadoria: “A riqueza das sociedades onde rege a produgdo capitalista
configura-se em ‘imensa acumulagao de mercadorias’, ¢ a mercadoria, isoladamente
considerada, é a forma elementar dessa riqueza” (MARX, 2014, p.57).

Com o intuito de lancarmos mais luz sobre esta ideia marxiana, importa que nos
remetamos as noc¢Oes de valor de uso e valor de troca, embutidas no exame da
mercadoria empreendido por Marx: “Marx analisa a mercadoria como algo dubio: valor
de uso e valor de troca” (LOWY, DUMENIL, RENAULT, 2015, p.86).

O valor de uso manifesta um carater patentemente subjetivo, ou seja, seu valor
se encontra diretamente ligado a utilidade que o objeto tem para um sujeito especifico.
Portanto, o valor de uso é de cunho pessoal e, estritamente falando, atribuido a
mercadoria de acordo com as preferéncias, necessidades e interesses do individuo que

faz uso da mesma:

O valor de uso € constituido pela utilidade da coisa: sua avaliacdo é
subjetiva. O valor de uso de um objeto depende sempre da importancia que
ele assume para um individuo determinado e ndo existe sendo em uma
relagdo direta e concreta deste individuo determinado com o objeto em
apreco. O valor de uso, por conseguinte, € essencialmente subjetivo. E é
essencialmente qualitativo, pois depende das qualidades especificas do
objeto, reconhecidas como qualidades pelo sujeito, pois é em funcdo destas
qualidades que o sujeito atribui valor aquele objeto determinado (KONDER,
2009, p.139, grifo do autor).

Diferentemente do valor de uso, que é subjetivo, o valor de troca é basicamente
objetivo. Apresenta-se concretamente nos intercdmbios comerciais, nos processos de
compra, venda e troca de mercadorias e se mostra dependente, assim, ndo de um sujeito,

mas de um mercado:

O valor de uso, por ser essencialmente qualitativo, ndo pode ser medido
guantitativamente. J& o valor de troca é essencialmente quantitativo e se
manifesta numa relagdo social, passivel de ser traduzida em uma medida.
Manifestando-se numa relagdo social, objetiva, o valor de troca de um objeto
implica sempre em um equivalente. [...] S&o as exigéncias do mercado que
criam as condicOes através das quais um objeto terd como seu valor de troca
um determinado equivalente. E, para facilitar a relacdo das trocas, desde ha
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muitos séculos foi inventado o equivalente geral que é o dinheiro
(KONDER, 2009, p.140, grifo do autor).

Ora, o mercado capitalista ndo concentra sua atengdo no valor de uso dos
produtos, dada sua natureza meramente subjetiva. Antes, seu interesse se volta
predominantemente para o valor de troca que possuem as mercadorias, haja vista sua
objetividade e associacdo estreita ao referido equivalente, o dinheiro. Nessa linha,
Leandro Konder afirma que “[...] nas condi¢des do mercado capitalista, o valor de troca
das mercadorias e ndo o seu valor de uso € que passa a ser a mola propulsora e a
finalidade concreta da generalidade das operagdes” (KONDER, 2009, p.143).

A medida que enxerga a natureza dupla da mercadoria, encarnada em seu valor
de uso e valor de troca, Marx admite que, aparentemente, a mercadoria se revela uma
coisa bem simples, sem oferecer ao homem grandes dificuldades para compreendé-la.
No entanto, observando-a atentamente, o pensador alemdo detecta um aspecto mistico

que envolve a mercadoria, e que nada tem a ver com seu valor de uso:

A primeira vista, a mercadoria parece ser coisa trivial, imediatamente
compreensivel. Analisando-a, vé-se que ela é algo muito estranho, cheio de
sutilezas metafisicas e argucias teolégicas. Como valor de uso, nada ha de
misterioso nela, quer a observemos sob 0 aspecto de que se destina a
satisfazer necessidades humanas, com suas propriedades, quer sob o angulo
de que s6 adquire essas propriedades em consequéncia do trabalho humano
(MARX, 2014, p.92-93).

O tal carater metafisico, ao qual Marx fez alusdo acima, é percebido
exclusivamente no valor de troca obtido pela mercadoria, pois, explica ele, € por meio
da permuta que os valores das mais diversas mercadorias se equivalem. Quando isto

ocorre, igualam-se também os variados trabalhos humanos empregados para fabrica-las:

S6 com a troca adquirem os produtos do trabalho, como valores, uma
realidade socialmente homogénea, distinta da sua heterogeneidade de
objetos Uteis, perceptivel aos sentidos. Esta cisdo do produto do trabalho em
coisa Util e em valor sé atua, na préatica, depois de ter a troca atingido tal
expansdo e importancia que se produzam as coisas Uteis para serem
permutadas, considerando-se o valor das coisas ja por ocasido de serem
produzidas. [...] Os homens [...] ao igualar, na permuta, como valores, seus
diferentes produtos, igualam seus trabalhos diferentes, de acordo com sua
qualidade comum de trabalho humano (MARX, 2014, p.95-96).

O problema, acrescenta Marx, € que os homens “[...] fazem isto sem o saber”
(MARX, 2014, p.96). Em outras palavras, no intercambio entre as distintas mercadorias,
0S precos que estas recebem mascaram ndo so a igualdade promovida entre os diferentes
trabalhos executados, como as proprias relacdes sociais concernentes a cada trabalho.

Dessa maneira, a mercadoria ndo é vista pelos seres humanos como o que, de fato, ela ¢,
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ou seja, o resultado do seu esforco e de horas despendidas de trabalho, os quais, por sua
vez, exprimem relagdes sociais enquanto relac6es de producao.

Em vez disso, aos olhos do homem, a mercadoria ganha vida propria e ostenta a
feicdo apenas duma coisa que possui um preco, se compra e se consome. Aparece, pois,
como algo comum que veio a existéncia naturalmente. E nesse acobertamento da

realidade que reside, precisamente, a natureza mistica da mercadoria:

O carater misterioso que o produto do trabalho apresenta ao assumir a forma
de mercadoria, donde provém? Dessa propria forma, claro. A igualdade dos
trabalhos humanos fica disfar¢ada sob a forma da igualdade dos produtos do
trabalho como valores; a medida, por meio da duracdo, do dispéndio da
forca humana de trabalho, toma a forma de quantidade de valor dos produtos
do trabalho; finalmente, as relagdes entre os produtores, nas quais se afirma
0 caréter social dos seus trabalhos, assumem a forma de relagéo social entre
os produtos do trabalho. A mercadoria é misteriosa simplesmente por
encobrir as caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens,
apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades sociais
inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto, a relacéo social
entre os trabalhos individuais dos produtores e o trabalho total, ao refleti-la
como relagdo social existente, a margem deles, entre os produtos do seu
préprio trabalho (MARX, 2014, p.94).

Para elucidar ainda mais o tema em voga, Marx se vale duma comparagao entre
a inusitada autonomia que as mercadorias ganham - em relacdo aos seres humanos que a
produziram -, com 0S personagens sobrenaturais que povoam o universo religioso. O

filosofo déa a este fendbmeno o nome de fetichismo:

Uma relacdo social definida, estabelecida entre os homens, assume a forma
fantasmagdrica de uma relacdo entre coisas. Para encontrar um simile, temos
de recorrer a regido nebulosa da crenca. Ai, os produtos do cérebro humano
parecem dotados de vida propria, figuras autbnomas que mantém relacGes
entre si e com os seres humanos. E o que ocorre com os produtos da m&o
humana, no mundo das mercadorias. Chamo a isso de fetichismo, que esta
sempre grudado aos produtos do trabalho, quando sdo gerados como
mercadorias. E inseparavel da producio de mercadorias. Esse fetichismo do
mundo das mercadorias decorre [...] do carater social prdprio do trabalho
que produz mercadorias (MARX, 2014, p.94).

Essa dindmica particular do capitalismo acarreta o fetichismo e, por conseguinte,
privilegia o valor de troca em detrimento do valor de uso dos produtos. E exatamente
por este motivo que, ao avaliar o modo de producdo burgués, Marx se lanca a anélise
minuciosa do valor de troca, e ndo do valor de uso, como confirma Leandro Konder:
“Marx deixa bem claro que, em seu exame da questdo econdmica do valor, estara
lidando apenas com o valor de troca” (KONDER, 1999, p.112).

A propdsito, uma das conclusBes a que Marx chega é que o valor de troca das
mercadorias estd cabalmente ligado ao trabalho humano, mais especificamente ao
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tempo despendido para a confeccdo dos produtos. Importa esclarecer, contudo, que a
abordagem marxiana leva em consideracdo ndo o tempo efetivamente gasto pelo
trabalhador® para fabricar um produto, mas o tempo socialmente necessério para que o

mesmo seja produzido:

[...] O trabalho que constitui a substancia dos valores é o trabalho humano
homogéneo, dispéndio de idéntica for¢a de trabalho. Toda a forca de
trabalho da sociedade — que se revela nos valores do mundo das mercadorias
— vale, aqui, por forca de trabalho Unica, embora se constitua de inimeras
forcas de trabalho individuais. Cada uma dessas forcas individuais de
trabalho se equipara as demais, na medida em que possua o carater de uma
forca média de trabalho social e atue como essa forca média, precisando,
portanto, apenas do tempo de trabalho em média necessario ou socialmente
necessario para a producdo de uma mercadoria. Tempo de trabalho
socialmente necessario é o tempo de trabalho requerido para produzir-se um
valor de uso qualquer, nas condi¢Bes de producdo socialmente normais
existentes e com o grau social médio de destreza e intensidade do trabalho
(MARX, 2014, p.60-61).

Portanto, este tempo socialmente necessario ndo é uma férmula matematica
exata, a ser aplicada rigida e indistintamente em todas as épocas e lugares do planeta.
Antes, envolve a média de tempo gasto, genericamente, para que a mercadoria seja
fabricada por um operario comum de uma determinada sociedade, em certo momento
historico:

O objeto acabado representa um tempo de trabalho, mas ndo um tempo de
trabalho individual, porque agora as caracteristicas individuais passam para
um segundo plano e se negligenciam durante o processo social de troca. O
objeto passa a representar um tempo de trabalho social médio. Dada a
produtividade do trabalho em um momento (histérico) dado, cada objeto
representa, encarna ou incorpora uma certa parte da produtividade média,
uma certa porcdo do trabalho total fornecido por essa sociedade. E
precisamente essa parcela do trabalho total que é representada no valor, ou
seja, na avaliacdo em dinheiro do produto (LEFEBVRE, 2013, p.83-84,
grifo do autor).

A determinacdo do valor do produto decorre diretamente do tempo de trabalho
socialmente necessario, e dessa complexa trama é que o salario do fabricante do
produto, isto é, do trabalhador, é estipulado. Chega-se, entdo, a uma quantia tida como
suficiente para que 0 mesmo possa subsistir e manter sua continuidade no trabalho. Isso
significa que, ao calcular e definir o salario do operério, fixando-0 ao nivel da mera

sobrevivéncia fisica, a classe capitalista da provas de estar preocupada, primeiramente,

3 Em Marx, “‘operarios’, ‘trabalhadores’ e ‘proletarios’ sdo termos equivalentes, sendo idénticos”
(LOWY; DUMENIL; RENAULT, 2015, p.103). Em nossa pesquisa, adotamos este mesmo principio, e
ndo diferenciamos o0s termos acima.
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ndo com o bem-estar espiritual do proletariado, mas somente com que este apresente

condigOes para perpetuar sua atividade:

A taxa mais baixa e unicamente necessaria para o salario é a subsisténcia do
trabalhador durante o trabalho, e ainda o bastante para que ele possa
sustentar uma familia e para que a raga dos trabalhadores ndo se extinga
(MARX, 2004, p.24).

Ao tratar do assunto vigente, Marx € incisivo e sem meias-palavras. Ele declara

que o valor recebido pelo trabalhador, reduzido ao minimo para sua existéncia, indica

que a relacdo entre a burguesia e o proletariado, em certo sentido, reflete a

correspondéncia entre 0s senhores e 0s escravos:

[...] Ao trabalhador pertence a parte minima e mais indispensavel do
produto; somente tanto quanto for necessario para ele existir, ndo como ser
humano, mas como trabalhador, ndo para ele continuar reproduzindo a
humanidade, mas sim a classe de escravos que € a classe dos trabalhadores
(MARX, 2004, p.28).

Assim, a realidade enfrentada pela classe trabalhadora é visivelmente penosa.

Por estar sumariamente excluida da posse dos meios de producdo, so lhe resta, como

alternativa a sobrevivéncia, por a venda sua forca de trabalho a classe burguesa, em

troca do salario:

O assalariado (ou antes, a classe dos assalariados) se encontra privado dos
meios de producdo e separado deles, mesmo que execute uma funcdo
essencial no processo do trabalho social e, assim, ndo tem outro recurso
sendo o de vender ao capitalista a sua forca de trabalho (LEFEBVRE, 2013,
p.88).

Tal expediente, inaugurado pelo modo de producdo burgués, termina por alterar,

de maneira radical, a relacdo natural que o homem deveria manter com o trabalho. Vale

recordarmos que, na 6tica marxiana, o trabalho € o elemento a partir do qual o ser

humano trava contato expresso com a natureza, age diretamente nela, modifica-a e

busca dela extrair os meios para sua perpetuacdo na Terra:

Os relacionamentos fundamentais para toda sociedade s80 seus
relacionamentos com a natureza. Para 0 homem, sua relacdo com a natureza
¢ fundamental, ndo porque ele permaneca sendo um ser da natureza [...],
mas, ao contrario, porque ele luta contra ela. No decorrer dessa luta, mas em
condicBes naturais, ele arranca da natureza aquilo de que necessita para
manter sua propria vida e para superar uma vida simplesmente natural.
Como e por que meios? Através do trabalho, pelos instrumentos do trabalho
e pela organizacéo do trabalho (LEFEBVRE, 2013, p.64-65, grifo do autor).

Todavia, o fato de ter que vender sua forca de trabalho no mercado capitalista

deflagra uma mudanca profunda, ndo s6 na natureza do trabalho, mas no trabalhador
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mesmo. Este é radicalmente descaracterizado em sua humanidade, pois passa a adquirir

o carater de mera mercadoria:

Neste sistema, o trabalhador, que ndo possui nada além de sua capacidade de
trabalho (ou forca de trabalho), é forcado a vender tal capacidade ao
proprietario de capital, que entdo o emprega para seu préprio lucro. Os seres
humanos em si mesmos sdo convertidos em mercadorias substituiveis no
mercado. O capitalista paga pelo aluguel da forga de trabalho do operario
nesta troca de mercadorias que conhecemos como salario (EAGLETON,
1999, p.40-41).

Podemos perceber sem embaraco que 0 modo de producdo capitalista distinguiu-
se sobremaneira dos demais modos de producgdo por exibir um extraordinario poder - tal
qual o personagem mitoldgico grego Midas. Este tornava em ouro tudo aquilo que
tocava. O capitalismo, por seu turno, é detentor da capacidade de modificar a natureza
ndo s6 dos produtos, mas também dos homens, imprimindo-lhes a marca de

mercadorias:

Tudo o capitalismo foi transformando em mercadoria. Tudo ele foi
reduzindo a um valor que pudesse ser medido em dinheiro. [...] A prdpria
forga humana de trabalho — em lugar de ser reconhecida e valorizada como o
meio essencial que o homem possui para a livre criagdo de si mesmo — foi,
por toda parte, sendo transformada em mercadoria (KONDER, 1999, p.121).

De acordo com Marx, quando o operario vende sua forca de trabalho ao
proprietério privado, ele esta automaticamente sendo rebaixado ao status de mercadoria.
Assim como toda mercadoria tem seu valor estipulado e recebe um preco, o trabalhador
é submetido ao mesmo processo, pelo simples fato de seu salario designar o valor da
sua aludida forca de trabalho, que ndo é mais do que o seu preco. Inegavelmente, entdo,

o trabalhador se converte em mercadoria;

A existéncia do trabalhador é, portanto, reduzida a condigdo de existéncia de
qualquer mercadoria. O trabalhador tornou-se uma mercadoria e € uma sorte
para ele conseguir chegar ao homem que se interesse por ele. E a procura, da
qual a vida do trabalhador depende, depende do capricho do rico e
capitalista (MARX, 2004, p.24).

Logo, inferimos que, no sistema capitalista, o proletariado pode ser considerado
nada mais do que uma mercadoria que fabrica mercadorias. Inserida numa conjuntura
desumana, a classe trabalhadora desce ao baixo nivel dum simples produto com preco,
responsavel por confeccionar varios produtos com pregos. Tal conjuntura ndo escapou

a0 crivo marxiano:

O trabalhador se torna uma mercadoria td0 mais barata quanto mais
mercadorias cria. Com a valorizacdo do mundo das coisas, aumenta em
proporc¢do direta a desvalorizacdo do mundo dos homens. O trabalho nédo
produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como
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uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em
geral (MARX, 2004, p.80, grifo do autor).

A forca de trabalho do proletariado, quando ofertada no mercado capitalista com
a finalidade de ser vendida e comprada, ou seja, trocada por um salario, perde algumas
de suas mais basilares funcGes. Para exemplificar, podemos dizer que o trabalho perde o
poder de intervir na natureza para a constru¢do dum mundo mais humano, de promover
o desenvolvimento da criatividade e potencialidade dos individuos e, assim, de realiza-

los enquanto homens. Nas palavras de Marx e Engels:

Estes trabalhadores, que precisam vender a si proprios aos poucos, sdo uma
mercadoria, como qualquer outro artigo de comércio e sdo, por
consequéncia, expostos a todas as vicissitudes da competicdo, a todas as
flutuagdes do mercado (MARX; ENGELS, 1998, p.19).

Depreendemos, pois, assentados sobre o ponto de vista marxiano, que o0 modo de
producgéo capitalista distorceu consideravelmente tanto a natureza do trabalho quanto a
do trabalhador. O primeiro transfigurou-se em mais um produto qualquer do mercado,
suscetivel de ser trocado por um determinado valor. O segundo, por sua vez, adquiriu a
humilhante feicdo de simples mercadoria produtora de mercadorias. Com isso, de
maneira evidente, o trabalhador foi diminuido em sua condicdo de ser humano e abatido
até a categoria de coisa:

A produgdo produz o homem ndo somente como uma mercadoria, a
mercadoria humana, o homem na determina¢do da mercadoria; ela o
produz, nesta determinacdo respectiva, precisamente como um ser
desumanizado tanto espiritual quanto corporalmente — imoralidade,
deformacdo, embrutecimento de trabalhadores [...] (MARX, 2004, p.92-93,
grifo do autor).

Certo pensador brasileiro dos nossos dias classificou como abjeto e mesmo
degradante esse panorama enfrentado pela classe trabalhadora, e ndo escondeu seu

espanto com

[...] o grau a que chegou a mercantilizacdo da vida, com todas as suas
consequéncias inumanas, a ponto de ser a forca de trabalho — faculdade
natural, humana, de criar valores de uso — separada da personalidade do
trabalhador e reduzida & condi¢cdo de uma coisa, passando a corresponder-
Ihe um valor de troca e um preco no mercado (KONDER, 2009, p.146, grifo
do autor ).

1.3.3 Mais-valia

Como se ndo bastasse fazer do trabalhador mais um produto do mercado, Marx

identificou e denunciou outra atividade nefasta perpetrada pelo capitalismo. Ela &,
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segundo o filésofo aleméo, vital para 0 modo de producéo burgués. Ao mesmo tempo,
serve de explicacdo para a capacidade que o mesmo tem de expandir grandemente a
riqueza e o lucro da classe burguesa. Trata-se do que Marx denominou mais-valia. Sua

seguinte assertiva é esclarecedora:

[...] Caracteristica especifica do regime capitalista de produgéo € a producéo
da mais-valia como finalidade direta e mdvel determinante da producéo. O
capital produz essencialmente capital e, para poder fazé-lo, ndo tem outro
caminho a ndo ser produzir mais-valia (MARX, 1980, p.78).

Em outro lugar, de maneira mais contundente, Marx afirma que o proprietario
do capital persegue um fim bem especifico, que é de natureza dupla. Por um lado, ele
age a fim de que valores de uso se tornem produtos passiveis de serem trocados no
mercado. Por outro lado, ele arquiteta uma forma segundo a qual esses produtos tenham

um prec¢o notavelmente mais alto que o custo total necessario para fabrica-los:

Na producgdo de mercadorias, nosso capitalista ndo é movido por puro amor
aos valores de uso. Produz valores de uso apenas por serem e enguanto
forem substrato material, detentores de valor de troca. Tem dois objetivos.
Primeiro, quer produzir um valor de uso que tenha um valor de troca, um
artigo destinado a venda, uma mercadoria. E segundo, quer produzir uma
mercadoria de valor mais elevado que o valor conjunto das mercadorias
necessarias para produzi-la, isto é, a soma dos valores dos meios de
producdo e forca de trabalho, pelos quais antecipou seu bom dinheiro no
mercado. Além de um valor de uso, quer produzir mercadoria; além de valor
de uso, valor, e ndo s6 valor, mas também valor excedente (mais-valia)
(MARX, 2014, p.220).

Mas, estritamente falando, o que seria a mais-valia na perspectiva marxiana?
Marx sublinha que, no regime capitalista, o trabalhador é contratado pelo burgués para
produzir mercadorias durante uma quantidade definida de horas. Por essa atividade
especifica, recebe seu salario, que € calculado, como outrora dito, com base no nivel
necessario para o operario manter-se e reproduzir sua forga de trabalho.

Entretanto, Marx diz que, na realidade, a conta néo é feita dessa forma. A fim de
exemplificar, digamos que, para fabricar determinado produto, o trabalhador gaste
quatro horas por dia, sendo este o tempo a partir do qual sua remuneragdo é
estabelecida. Todavia, como sua jornada de trabalho é maior que as quatro horas
consumidas (pensemos em oito horas diarias), ele permanece muito mais tempo a
disposicdo do capitalista. Consequentemente, tomando-se por referéncia o exemplo
dado por nds, ele trabalha quatro horas a mais e produz o dobro de produtos.

Contudo, o salario encaminhado as suas maos é concernente apenas as quatro

horas, e ndo as oito horas efetivamente por ele trabalhadas. Isso quer dizer que, na
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pratica, o que existe é um trabalho extra, realizado pelo operario, mas néo
correspondente a sua remuneracao, pois esta s6 cobre uma parte da jornada de trabalho.

A outra parte, retida e tomada pelo capitalista, € justamente a mais-valia:

[...] O trabalhador, durante uma parte do processo de trabalho, sé produz o
valor de sua forca de trabalho, isto é, o valor dos meios de subsisténcia que
Ihe sdo necessarios. [...] O segundo periodo do processo de trabalho, quando
0 trabalhador opera além dos limites do trabalho necessario, embora
constitua trabalho, dispéndio de forca de trabalho, ndo representa para ele
nenhum valor. Gera a mais-valia, que tem, para o capitalista, o encanto de
uma criacdo que surgiu do nada (MARX, 2014, p.252-253).

A avaliacdo marxiana alcanga a constatagdo de que existe um trabalho a mais,
devido, mas ndo pago ao operério. Além disso, Marx identifica que o salario do
trabalhador ndo equivale verdadeiramente a totalidade de horas empregadas no servico.
Por esse motivo, um comentador notou que enquanto o burgués desfruta a mais-valia, 0

operario sofre o prejuizo do que ele oportunamente chamou minus-valia:

Ao comprar a forca de trabalho do operario, o capitalista sabe que esta
pagando menos que o valor que ela vai produzir. [...] Uma coisa [...] é certa:
‘toda mais-valia [...] € sempre, substancialmente, a materializagdo de tempo
de trabalho ndo pago’. Quer dizer: no &mbito do trabalho, o que é mais-valia
para o capitalista € sempre minus-valia para o trabalhador (KONDER,
1999, p.119, grifo do autor).

Este trabalho adicional efetuado pelo proletario, do qual se extrai a mais-valia, é
apropriado pelo burgués e direcionado para a producdo de um nimero mais elevado de
mercadorias, continuamente. Isto contribui, de maneira sensivel, para a expansao de seu
capital. Tal procedimento mostra-se decisivo para o entendimento do fendmeno do lucro
no capitalismo: “E o trabalho extra fornecido pelo operario a Uinica fonte do lucro
capitalista e a Unica explicacdo possivel para esse lucro. O capital, a partir do momento
em que compra a forga de trabalho, adquire uma mais-valia” (LEFEBVRE, 2013, p.89,
grifo do autor).

N&o é dificil depreendermos dai que uma das bases de sustentagdo do modo de
producdo capitalista é a exploracdo a que é submetido o operario. Afinal, tanto maior
sera o lucro do proprietario privado quanto mais tempo de trabalho excedente 0 mesmo

operario lhe dedicar. A respeito do tema em questdo, um autor asseverou:

Segundo Marx, o capitalismo € estrutura econbmica que implica
necessariamente a exploracdo do trabalhador. [...] Obviamente, o capitalista
ganhara tanto mais quanto mais conseguir fazer o trabalhador trabalhar além
do tempo correspondente ao salario. Todo o segredo da producéo capitalista
consiste em tornar maximamente produtivo o trabalho do operario e em
manter 0 mais baixo possivel a retribuicdo do salario. E dado que os
capitalistas ganham somente produzindo, procuram intensificar o mais
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possivel o processo de producdo para venderem mais e assim aumentarem o
lucro (MONDIN, 2008, p.119).

Este mecanismo exploratério, engendrado peculiarmente pelo capitalismo,
motivou certo pensador a comparar o referido regime de producdo a outros modos de
producdo historicamente mais antigos, no que tange a permuta entre os produtos. Ele
concluiu que, de fato, a mais-valia € um elemento original do modo de producéo
capitalista:

Na troca entre dois objetos pelos seus respectivos proprietarios, sob as
condi¢des do comércio primitivo, e tendo em vista 0 comando da operagao
pelo valor de uso que os objetos possuiam para aqueles que os trocavam,
podemos dizer que ambos ganhavam com o intercaAmbio. Na troca entre
mercadorias, dentro do mercado capitalista, um s6 pode ganhar em
detrimento do outro, porque — como mostrou Marx — a mais-valia é
essencial ao capitalismo e, se uma mercadoria fosse trocada por outra
mercadoria (ou por uma quantidade de dinheiro) de valor equivalente ao
dela, ndo haveria mais-valia (KONDER, 2009, p.143, grifo do autor).

Nesse sentido, no modo de producdo capitalista, um individuo ganha em
decorréncia direta da perda de outro. Ademais, este ganho é conquistado a expensas de
horas de trabalho executado pelo outro, as quais ndo lhe foram devidamente pagas. Na
referida conjuntura, o que se tem €, indubitavelmente, uma flagrante exploracdo
humana. Karl Marx, sem rodeios, sentencia: “A taxa da mais-valia é, por isso, a
expressdo precisa do grau de exploragdo da forca de trabalho pelo capital ou do
trabalhador pelo capitalista” (MARX, 2014, p.254).

1.3.4 Alienacao

A transformagdo do homem em mercadoria, 0 processo da mais-valia e a
consequente espoliagéo do trabalhador sdo partes integrantes do sistema capitalista. As
mesmas encontram-se intimamente interligadas a um fendmeno analisado
pormenorizadamente por Marx, o qual se tornou bastante valioso ao seu pensamento: a

alienacéo”.

* Jesus Ranieri, tradutor da obra Manuscritos econdmico-filoséficos, de Karl Marx, pela Boitempo
Editorial (2004, p.15-16), entende que existe uma pequena diferenca de sentido nos dois termos alemaes
vertidos para o portugués como “alienag@o”. Por isso, opta por traduzir Entéusserung por “alienagdo” e
Entfremdung por “estranhamento”. No entanto, outros estudiosos ndo fazem tal distingdo: “O conceito de
alienacdo (Entfremdung ou Entdusserung, em alemao) faz parte daqueles que devem ao marxismo sua
celebridade filosofica” (LOWY; DUMENIL; RENAULT, 2015, p.12, grifo dos autores). Denis Collin
declara que Marx “[...] emprega indiferentemente os dois termos alemées” (COLLIN, 2010, p.34). Em
nosso trabalho, igualmente, ndo diferenciamos as duas palavras alemas.
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Basicamente, a alienacdo € uma criacdo do homem, fruto de sua poténcia
inventiva, por intermédio da qual determinados objetos, ou mesmo seres, sdo trazidos a
existéncia. Estes, de maneira inusitada, adquirem uma espécie de autonomia em relagéo
ao homem, além de exercerem consideravel dominio sobre ele. Como a palavra “outro”
se diz alienus, no latim, o termo “alienagdo”, de modo geral, adquire a conotacdo de
tornar algo pertencente a outro, ou mesmo transferir para outro aquilo que é seu. Nesse
sentido, absorvidos pela alienacdo, os seres humanos, sem se aperceberem da real
situacdo, concedem vida propria a entidades geradas tdo somente por sua capacidade

criativa. Henri Lefebvre diz que

[...] alguns produtos do homem tomam uma existéncia independente. [...] As
formas de sua atividade e de sua pujanga criadora se apoderam dele e fazem
com que passe a acreditar em sua existéncia independente (LEFEBVRE,
2013, p.45).

Por conseguinte, constatamos que o modo de producdo capitalista opera uma
auténtica inversdo de papeis e valores, haja vista que a criatura, estranhamente, passa a
controlar os atos de seu criador. Atentemos, a proposito, para 0 que um escritor

declarou:

O capitalismo, em resumo, ¢ um mundo em que sujeito e objeto estdo
invertidos — um dominio em que se € sujeitado e determinado pelas proprias
producbes, as quais retornam em forma opaca, imperativa, mantendo o
poder sobre a existéncia de cada um. O sujeito humano cria um objeto, o
qual se torna entdo um pseudosujeito capaz de reduzir seu préprio criador a
algo manipulado (EAGLETON, 1999, p.33).

Na elaboracdo de seu conceito de alienacdo, Karl Marx foi notadamente
influenciado por um filésofo alemdo, ja citado no corpo deste trabalho, Ludwig
Feuerbach. O mesmo se tornou conhecido também por suas investigacbes no campo
religioso. Para Feuerbach, com o intuito de dar sentido a realidade e explicar os mais
variados aspectos da vida, 0 mundo e si mesmo, o homem idealiza e concebe um ente
supremo, onisciente, perfeito e transcendente: Deus. Este, ainda, é possuidor dos mais
belos e nobres atributos, como amor, sabedoria, justica e verdade, em seus graus
absolutos. Paulatinamente, porém, o0 homem se volta para adorar este ser, louva-o como
seu criador e esquece-se de que foi ele proprio quem o inventou.

Feuerbach denomina alienacdo tal atitude, visto que o ser humano ndo se
reconhece no outro que ele mesmo criou. Em outras palavras, ele ndo se identifica
naquilo que € obra de sua faculdade criativa. Urbano Zilles explicitou a tese

feuerbachiana da seguinte maneira:
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Vitima da ilusdo, o individuo projeta em Deus seus proprios atributos,
qualidades e poderes, que sdo os da esséncia humana enquanto presente no
conjunto dos homens. [...] Assim, o conceito de Deus aparece como
projecdo do homem. Como este ndo consegue satisfazer todas as
necessidades, pela imaginacdo cria a Deus. Deus é apenas a projecdo ou o
reflexo que o homem faz de si mesmo. E como reflexo no espelho, ilusio.
Eis a origem da alienacdo religiosa (ZILLES, 2009, p.108).

Esta concepcéo feuerbachiana de alienagéo, conquanto demasiado conectada ao
fendmeno religioso, serd decisiva para o pensamento de Marx, conforme Denis Collin
expressou: “A critica marxiana parte da critica da alienagdo religiosa. [...] Neste ponto
de partida, Feuerbach ¢é o inspirador” (COLLIN, 2010, p.28-29). Este mesmo estudioso,
em outra parte, foi ainda mais direto, ao pronunciar que “[...] o conceito de alienacdo em
Marx [...] ¢ tomado diretamente de Feuerbach” (COLLIN, 2010, p.34).

Todavia, diferentemente de Ludwig Feuerbach, Marx ndo se deteve tanto no
mecanismo de alienacgdo religiosa. Antes, se ocupou primordialmente com a alienagao
sob o ponto de vista econdémico-social. Nesse caso especifico, segundo o ponto de vista
marxiano, o trabalho — aspecto pelo qual o ser humano conscientemente cria meios para
sua subsisténcia e se diferencia dos demais animais - assume uma posicdo de
preeminéncia:

Na acepg¢do marxista, por conseguinte, a aliena¢ao é um fenémeno que deve
ser entendido a partir da atividade criadora do homem, nas condi¢des em
que ela se processa. Deve ser entendido, sobretudo, a partir daquela
atividade que distingue 0 homem de todos os outros animais, isto é, daquela
atividade através da qual o homem produz os seus meios de vida e se cria a
si mesmo: o trabalho humano (KONDER, 2009, p.40, grifo do autor).

Feuerbach sustentava que o homem concebia um Deus, concedia-lhe inUmeras
caracteristicas sublimes e o servia, sem se dar conta de que 0 mesmo nao passava duma
invencdo sua. Dai a alienagdo humana. Marx, valendo-se da logica feuerbachiana, diz
que a alienacdo consiste no fato de que o homem, pelo seu trabalho, fabrica e traz a
existéncia diversas mercadorias, mas ndo € capaz de reconhecé-las como suas obras.

Estas, pelo contrério, Ihe parecem estranhas, autbnomas e separadas dele:

[...] O objeto que o trabalho produz, o seu produto, se Ihe defronta como um
ser estranho, como um poder independente do produtor. O produto do
trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal, é a objetivacéo
do trabalho. A efetivagdo do trabalho é a sua objetivagdo. Esta efetivacdo do
trabalho aparece ao estado nacional-econdmico como desefetivacdo do
trabalhador, a objetivacdo como perda do objeto e serviddo ao objeto, a
apropriacdo como estranhamento, como alienacdo (MARX, 2004, p.80,
grifo do autor).



o1

Na perspectiva marxiana, esse estranhamento do operario com relacéo ao objeto
que ele mesmo produziu encontra sua causa numa circunstancia que ndo é dificil de ser
compreendida. Afinal de contas, o referido produto, por ele confeccionado, néo é, de
fato, seu. Pelo contrario, € propriedade exclusiva de outro — portanto, é algo estranho ao
trabalhador: “[...] Marx se pergunta por que o produto do trabalho se aliena do
trabalhador e conclui que isso ocorre porque tal produto, antes mesmo da realizagéo do
trabalho, pertence a outrem que ndo o trabalhador” (KONDER, 2009, p.42, grifo do
autor).

Dessa maneira, o trabalhador dedica parte de sua vida, seu tempo e energia, para
criar uma mercadoria que, tdo logo finalizada, lhe escapara as méos e ndo estara mais
em seu controle. Aquilo que é obra de sua invencdo nao é, na verdade, seu. O objeto se
transformara em algo alheio e até mesmo num tipo de poder contréario ao trabalhador.

Nisto, essencialmente, reside a alienagéo:

O trabalhador encerra a sua vida no objeto; mas agora ela ndo pertence mais
a ele, mas sim ao objeto. Por conseguinte, qudo maior esta atividade, tanto
mais sem-objeto é o trabalhador. Ele ndo é o que é o produto do seu
trabalho. Portanto, quanto maior este produto, tanto menor ele mesmo é. A
exteriorizacéo do trabalhador em seu produto tem o significado ndo somente
de que seu trabalho se torna um objeto, uma existéncia externa, mas, bem
além disso, que se torna uma existéncia que existe fora dele, independente
dele e estranha a ele, tornando-se uma poténcia autdnoma diante dele, que a
vida que ele concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha (MARX,
2004, p.81, grifo do autor).

Marx ndo percebe apenas a alienagcdo decorrente da cisdo entre o operario e o
fruto de sua producdo, mas identifica este estranhamento ja bem presente no proprio
trabalho em si. O pensador alemédo lanca mdo de um encadeamento l6gico, pois,
segundo sua linha de raciocinio, se o0 produto do trabalho se converte em estranho ao

trabalhador, é porque, antes de tudo, o trabalho mesmo se revela alienado:

Mas o estranhamento ndo se mostra somente no resultado, mas também, e
principalmente, no ato da producéo, dentro da propria atividade produtiva.
Como poderia o trabalhador defrontar-se alheio ao produto da sua atividade
se no ato mesmo da producao ele ndo se estranhasse a si mesmo? O produto
é, sim, somente o resumo da atividade, da produgdo. Se, portanto, o produto
do trabalho é a exteriorizacdo, entdo a producdo mesma tem de ser a
exteriorizacdo ativa, a exteriorizacdo da atividade, a atividade da
exteriorizacdo. No estranhamento do objeto resume-se somente o
estranhamento, a exteriorizacdo na atividade do trabalho mesmo (MARX,
2004, p.82, grifo do autor).

Assim como a mercadoria fabricada pelo proletario ndo vem a ser sua possessao

particular, mas é encaminhada para outro, Marx igualmente infere que o trabalho em si
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obedece a mesma dindmica, ou seja, é propriedade pessoal de outro. O resultado do
trabalho estd alienado, devido ao fato de que, inicialmente, o préprio trabalho se

apresenta como alienado:

Finalmente, a externalidade do trabalho aparece para o trabalhador como se
o0 trabalho nédo fosse seu préprio, mas de um outro, como se o trabalho ndo
Ihe pertencesse, como se ele no trabalho ndo pertencesse a si mesmo, mas a
um outro. [...] A atividade do trabalhador ndo é a sua autoatividade. Ela
pertence a outro, é a perda de si mesmo (MARX, 2004, p.83).

De acordo com Marx, a situacdo descrita acima traz a reboque efeitos tragicos
para o trabalhador. Como este ndo se reconhece no produto que fabrica nem na
atividade que desempenha - haja vista que ambos efetivamente ndo Ihe pertencem -,
passa a encarar o trabalho como um fardo pesado, um exercicio compulsério, uma
infeliz necessidade que ele tem de suportar para unicamente sobreviver.
Consequentemente, o trabalhador perde o estimulo a atividade produtiva e ndo encontra
nela 0 minimo prazer. Pelo contrério, sente-se alegre justamente quando esta distante do

seu labor:

[...] O trabalho é externo ao trabalhador, isto €, ndo pertence ao seu ser. [...]
Ele ndo se afirma, portanto, em seu trabalho, mas nega-se nele, [...] ndo se
sente bem, mas infeliz, [...] ndo desenvolve nenhuma energia fisica e
espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina seu espirito. O
trabalhador s6 se sente, por conseguinte e em primeiro lugar, junto a si
guando fora do trabalho e fora de si quando no trabalho. Estd em casa
guando ndo trabalha e, quando trabalha, ndo estd em casa. O seu trabalho
ndo € portanto voluntario, mas forgado, trabalho obrigatorio. O trabalho ndo
é, por isso, a satisfagdo de uma caréncia, mas somente um meio para
satisfazer necessidades fora dele. Sua estranheza evidencia-se aqui de forma
tdo pura que, tdo logo inexista coercdo fisica ou outra qualquer, foge-se do
trabalho como de uma peste (MARX, 2004, p.82-83, grifo do autor).

Assim, o trabalho, de atividade humana essencial, mediadora entre a natureza e
0 homem, por intermédio da qual este desenvolve suas potencialidades e constroi seu
mundo, modifica-se em mero instrumento de subsisténcia fisica. Com isso, deixa de
associar-se a livre criagdo humana, para se tornar uma carga por demais estafante. Nesse

contexto, Denis Collin alerta que

[...] o trabalho alienado separa o homem da natureza e de seu ‘eu’, quer
dizer, de sua atividade vital. O trabalho, atividade vital, aparece agora,
enquanto trabalho alienado, como um simples meio. Mas entdo ‘a propria
vida aparece como um simples meio de viver’ (COLLIN, 2010, p.57).

Ao chegar a conclusédo de que a realidade do trabalhador é de patente alienacéo,
tanto com relacdo a mercadoria que produz, como também com o trabalho em si, Marx

se propBe um exercicio de imaginagdo. O filésofo se coloca no lugar de um hipotético
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operério e levanta uma questdo de fundamental importancia para o entendimento do

fendmeno da alienacdo: de quem é o produto e a atividade do trabalho, afinal de contas?

Se o produto do trabalho me é estranho, se ele defronta-se comigo como
poder estranho, a quem pertence entdo? Se minha prépria atividade ndo me
pertence, € uma atividade estranha, forgada, a quem ela pertence, entdo? A
outro ser que ndo eu. Quem é este ser? (MARX, 2004, p.86, grifo do autor).

Imediatamente, o préprio Marx se dispde a responder ao questionamento
supracitado. Contudo, ele ndo o faz sem destilar certa dose de sarcasmo. Em primeiro
lugar, descarta completamente conceder a qualquer entidade de carater transcendental -
notadamente as divindades religiosas — o papel de proprietario das mercadorias e do
trabalho humano. Em seguida, nega atribuir esta funcdo a natureza - a qual o homem

consegue dominar e submeter aos seus interesses:

Os deuses? Evidentemente nas primeiras épocas a producdo principal, como
por exemplo a construcdo de templos etc., no Egito, na India, México,
aparece tanto a servigo dos deuses, como também o produto pertence a eles.
Sozinhos, porém, os deuses nunca foram os senhores do trabalho. Tampouco
a natureza. E que contradicdo seria também se o homem, quanto mais
subjugasse a natureza pelo seu trabalho, quanto mais os prodigios dos
deuses se tornassem obsoletos mediante os prodigios da indUstria, tivesse de
renunciar & alegria na produgdo e a fruicdo do produto por amor a esses
poderes (MARX, 2004, p.86, grifo do autor).

Portanto, o pensador germanico renuncia conferir a posse do trabalho e dos
produtos deste a quaisquer entes radicados na esfera sobrenatural, simplesmente por ndo
crer em sua existéncia real. Ainda, ndo outorga a natureza o titulo de senhora da
atividade laboral humana, visto que a natureza € o ambiente do qual o homem
manifestamente se assenhoreou. A partir destas pressuposi¢cbes, Marx avanca em sua
investigacdo e descobre, na figura do homem mesmo, o ser responsavel por sua propria
alienagéo:

O ser estranho ao qual pertence o trabalho e o produto do trabalho, para o
qual o trabalho est4 a servico e para a fruicdo do qual estd o produto do
trabalho, sé pode ser o homem mesmo. Se o produto do trabalho nédo
pertence ao trabalhador, um poder estranho que esta diante dele, entdo isto
s0 é possivel pelo fato de o produto do trabalho pertencer a um outro homem
fora o trabalhador. Se sua atividade lhe é martirio, entdo ela tem de ser
fruicdo para um outro e alegria de viver para um outro. N&o os deuses, ndo a
natureza, apenas o homem mesmo pode ser este poder estranho sobre o
homem (MARX, 2004, p.86, grifo do autor).

De maneira Gbvia, um pensador materialista como Karl Marx ndo subscreveria
uma concepgao idealista que apontasse para um “Homem” - abstrato e universal -, como

aquele que desencadeia o processo de alienacdo. Ao contrario, Marx é categorico ao
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declarar que o ente em questdo € um ser concreto e factual. O mesmo atende pelo nome
de capitalista, integrante da classe burguesa e detentor dos meios, instrumentos e

condicdes do trabalho. Nas palavras esclarecedoras de um professor:

E quem é esse outro homem que se apropria do fruto do trabalho do
operario? Responde Marx: € o capitalista. O capitalista é o proprietario das
fabricas, dos meios materiais necessarios a producdo, no sistema industrial
moderno. O trabalhador nada possui a ndo ser a sua forca de trabalho
individual. Desse modo, para poder trabalhar, o trabalhador é forcado a
vender a sua forca de trabalho ao capitalista; e essa venda se da em
condigBes vantajosas para o capitalista e desvantajosas para o operario, ja
que este tem mais urgéncia de vender a sua forca de trabalho (para poder
comer) do que o capitalista de compra-la (para movimentar suas maquinas e
obter lucros) (KONDER, 1999, p.34-35).

Segundo a visdo marxiana, pois, indiscutivelmente € o burgués, dono do capital
e proprietario privado dos meios de producdo, o personagem principal do esquema
alienador. E ele que deliberadamente compra a forca de trabalho da classe proletaria por
um prego inferior e se apossa dos bens que a mesma produz: “O trabalhador trabalha
sob o controle do capitalista, a quem pertence seu trabalho. [...] Além disso, o produto é
propriedade do capitalista, ndo do produtor imediato, o trabalhador” (MARX, 2014,
p.219).

A conjuntura capitalista se mostra, entdo, inclemente para o trabalhador. O
mesmo, a fim de que possa sobreviver, forcosamente se encontra submetido aos ditames
do modo de producdo burgués. Isto quer dizer que, como outrora notamos, ele se vé
alienado dos produtos por ele confeccionados e do prdprio ato produtivo. Como se nao
bastasse, Marx ainda detecta outro aspecto nefando existente na vida do trabalhador. A
alienacdo pela qual este se sujeita ndo se restringe as mercadorias fabricadas e ao
trabalho em si. O processo é bem mais abrangente. Por fim, o proletario aliena-se de si

proprio e também dos outros seres humanos:

O trabalho estranhado faz, por conseguinte: do ser genérico do homem, tanto
da natureza quanto da faculdade genérica espiritual dele, um ser estranho a
ele, um meio da sua existéncia individual. Estranha do homem o seu préprio
corpo, assim como a natureza fora dele, tal como sua esséncia espiritual, a
sua esséncia humana. Uma consequéncia imediata disto, de 0 homem estar
estranhado do produto do seu trabalho, de sua atividade vital e de seu ser
genérico € o estranhamento do homem pelo préprio homem. [...] Em geral, a
questdo de que 0 homem esta estranhado do seu ser genérico quer dizer que
um homem estd estranhado do outro, assim como cada um deles esta
estranhado da esséncia humana (MARX, 2004, p.85-86, grifo do autor).

Nesse momento, é oportuno deixarmos registrado que, pela perspectiva

marxiana, o trabalho se acha no &mago da existéncia humana. Alias, na condicdo de
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atividade produtiva livre, o trabalho se confunde com a propria esséncia da vida do
homem. O professor Adolfo Sdnchez VVazquez reforca:

Quando tentamos [..] saber em que consiste propriamente a esséncia,
natureza ou verdadeira realidade humana, vemos que Marx a encontra no
trabalho. O trabalho é, para ele, a esséncia do homem, sua realidade
essencial (VAZQUEZ, 2007, p.401).

Nessa linha de raciocinio, quaisquer objetos produzidos pelo homem - ndo
importam quais sejam suas distingdes e especificidades - carregardo em si algo da
esséncia mesma do homem. Naturalmente, ao partilharem da esséncia do homem como
fruto do seu trabalho, os produtos por ele criados deveriam igualmente ser usufruidos
como bem lhe conviesse. Entretanto, o trabalho alienado descaracteriza por completo a
relacdo estabelecida entre produtor e produto. Isto se explica pelo motivo de este ltimo
ndo pertencer, ndo estar sob o controle, tampouco se achar ao dispor de quem, na
verdade, o produziu. Tal circunstancia traz a tona a confirmacdo de que o trabalhador
encontra-se alienado de sua prépria esséncia humana.

O estranhamento com relagdo a sua esséncia provoca, como resultado direto, o
estranhamento do homem para com os demais seres humanos. O porqué deste fenémeno
se acha no fato de que o trabalho e o objeto do trabalho - respectivamente sob a égide da
coercdo e da apropriacdo de outro - fazem com que este outro adquira ndo mais a feigéo
de um semelhante. Agora, ele se apresenta como um ser hostil, distante e estranho, de

guem o trabalhador esta irremediavelmente alienado:

O que € produto da relagcdo do homem com o seu trabalho, produto de seu
trabalho e consigo mesmo, vale como relacdo do homem com outro homem
[...]. Todo autoestranhamento do homem de si e da natureza aparece na
relacdo que ele outorga a si e a natureza para com 0s outros homens
diferenciados de si mesmo (MARX, 2004, p.86-87).

Por essa razdo, compreendemos a alienagdo como um processo dotado de varias
facetas e que tangencia ao proletario em diversos aspectos que cercam sua vida. Com
efeito, quando seguimos o ponto de vista marxiano, verificamos que o trabalhador é um
ser alienado da mercadoria que fabrica, do seu trabalho, de si mesmo e dos seus
companheiros de espécie humana. A respeito deste cenario profundamente adverso para

a classe trabalhadora, Terry Eagleton fez a seguinte observagéo:

[...] A alienagdo &€ um processo mdaltiplo, que divorcia o trabalhador da
natureza, de seu produto e do préprio processo de trabalho, de seu préprio
corpo, mas também da atividade vital coletiva que faz dele um verdadeiro
ser humano (EAGLETON, 1999, p.31).



56

Diante de um contexto tdo desfavordvel enfrentado pelo proletariado no modo
de producdo capitalista, € perfeitamente justificAvel que se questione a razdo de sua
aceitacdo passiva. As perguntas surgem até com certa naturalidade: por que a atitude de
resignacdo, o que explica a subordinacdo do trabalhador a circunstancias que lhe sdo
demasiado prejudiciais? De acordo com Karl Marx, o que comumente ndo permite a
classe trabalhadora enxergar com nitidez a real situagéo injusta e alienante sob a qual
vive é o dominio de um aparato ideoldgico por parte da classe burguesa. Para o filésofo
alemédo, ha uma logica intrinseca ao capitalismo, por intermédio da qual os possuidores
dos bens materiais consequentemente tornam-se 0s detentores do pensamento
firmemente arraigado na sociedade. Em outras palavras, o poder financeiro determina o

poder ideoldgico:

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto
é, a classe que é a forca material dominante da sociedade é, ao mesmo
tempo, sua forca espiritual dominante. A classe que tem a sua disposi¢do 0s
meios da producdo material dispde também dos meios da producdo
espiritual, de modo que a ela estdo submetidos aproximadamente ao mesmo
tempo o0s pensamentos daqueles aos quais faltam os meios da producéo
espiritual (MARX; ENGELS, 2007, p.47, grifo dos autores).

A proposito, vale ressaltar que Marx percebe a estrutura social formando uma
espécie de edificio, essencialmente composto por dois grandes pavimentos. O primeiro
pavimento, que sobressai como 0 mais importante e fundamental, compreende a base
econbmica e é denominado infraestrutura. Hilton Japiassi e Danilo Marcondes
declaram que infraestrutura ¢ um “[...] conceito que no marxismo designa numa
sociedade sua estrutura econémica, ou seja, as relagdes econdmicas de producdo e as
contradicdes delas decorrentes” (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p.147).

O segundo pavimento, que é diretamente determinado pelo primeiro, recebe o
nome de superestrutura. O mesmo engloba as ordens politica, juridica, cientifica,

religiosa, educacional, cultural e ideoldgica:

O conjunto das instituices e das ideias resultantes dos eventos e das
iniciativas individuais (as a¢des dos individuos que agem e pensam), dentro
do esquema de uma estrutura social determinada, foi denominado por Marx
de superestrutura dessa sociedade (LEFEBVRE, 2013, p.74).

O fundamento da sociedade, na ética marxiana, € a economia, materializada nas
relacdes de producéo e na divisdo do trabalho. E nesta infraestrutura que encontramos a
separagdo entre explorados e exploradores. Os ultimos, em razdo de seu poderio

financeiro, comandam também os aparelhos e instituicbes que compdem a
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superestrutura - de onde emanam as principais ideias, pensamentos e nogdes que
predominam na sociedade.

Dito de outro modo, a superestrutura é a expressdo da dominacdo que tem lugar,
primeiramente, na infraestrutura. Marx enxergava, de maneira peculiar, a dindmica
gerada pela conexdo mantida entre a infraestrutura e a superestrutura. Suas palavras séo

bastante claras:

Na producdo social da propria existéncia, 0s homens entram em relacdes
determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; estas relagfes de
producédo correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas
forcas produtivas materiais. O conjunto dessas relacbes de producéo
constitui a estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se
eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas
sociais determinadas de consciéncia. O modo de producéo da vida material
condiciona o processo de vida social, politica e intelectual. Ndo é a
consciéncia dos homens que determina a realidade; ao contrario, é a
realidade social que determina sua consciéncia (MARX, 1980, p.82-83).

Como pode ser visto, Marx identifica os conceitos e no¢Ges que dominam uma
sociedade como simplesmente o desdobramento do controle econémico exercido pela
classe que domina a mencionada sociedade. Esta classe possuidora do poder
econémico-social, com a intencdo de perpetuar e justificar seu poderio, elabora e
dissemina as concepcdes e ideias reinantes na sociedade de seu tempo. Isto serve para
confirmar a tese marxiana, segundo a qual a superestrutura € definida pela

infraestrutura:

As ideias dominantes ndo sdo nada mais do que a expressdo ideal das
relagbes materiais dominantes, sdo as relagdes materiais dominantes
apreendidas como ideias; portanto, sdo a expressao das relacdes que fazem
de uma classe a classe dominante, sdo as ideias de sua dominagdo (MARX;
ENGELS, 2007, p.47).

A fim de gerar e difundir suas vontades particulares em forma de pensamentos e
ideias que perpassardo toda a sociedade, a classe detentora do poder socioeconémico faz
uso de um expediente cuja marca € a astucia. Ela trata de dar a essas ideias um carater
universal, abrangente e, sobretudo, incontestavel, de sorte que as mesmas possam ser
acolhidas e reproduzidas natural e irrefutavelmente por todos os estratos sociais.

Conforme a assertiva de Marx e Engels:

[...] Toda nova classe que toma o lugar de outra que dominava anteriormente
é obrigada, para atingir seus fins, a apresentar seu interesse como o interesse
comum de todos os membros da sociedade, quer dizer, expresso de forma
ideal: € obrigada a dar as suas ideias a forma da universalidade, a apresenta-
las como as Unicas racionais, universalmente validas (MARX; ENGELS,
2007, p.48).
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Marx destrincha ainda mais o assunto em questéo, e elucida-o com propriedade.
Na obra O manifesto comunista, o pensador transcreve um diélogo imaginario em que
ele aborda um integrante da burguesia e denuncia a estreita associacdo que esta classe
social promove entre seus interesses privados e as ideias dominantes que permeiam a

sociedade:

[...] Vocé aplica [...] os padrdes das suas nogdes burguesas de liberdade,
cultura, lei etc. As suas ideias ndo passam de um produto das condigdes de
sua producdo e propriedade burguesas, exatamente como a sua
jurisprudéncia ndo passa da vontade de sua classe transformada em lei para
todos. Uma vontade cujo caréter e dire¢do essenciais sdo determinados pelas
condigBes econdmicas da existéncia de sua classe (MARX; ENGELS, 1998,
p.35-36).

Ao dar continuidade as suas analises, Marx acrescenta que a classe burguesa,
além de manter o indiscutivel comando no campo ideologico, impde e solidifica a
exploracdo social e econdmica da classe proletaria gragas ao controle que executa sobre
outra &rea relevante. Com efeito, trata-se de um aparelho de importancia crucial,
exatamente por ocupar uma posicdo de enorme destaque na sociedade, a saber, o
Estado: “A burguesia, afinal, [...] conquistou para si propria, no Estado representativo
moderno, autoridade politica exclusiva. O poder executivo do Estado moderno néo
passa de um comité para gerenciar os assuntos comuns de toda a burguesia” (MARX;
ENGELS, 1998, p.12).

Aos olhos da maioria dos individuos, que evidenciam uma visdo ingénua e
acritica da realidade - usualmente chamada de “senso comum” -, 0 Estado tem a
aparéncia de um 6rgdo independente e autbnomo, que paira imparcialmente sobre todas
as classes sociais. O mesmo, entre outras atribuicdes, estabelece a ordem e o equilibrio
necessarios para a subsisténcia de toda a sociedade. Entretanto, conforme o registro de
um estudioso, essa visdo superficial ndo entrevé que, de fato, o Estado existe para

cumprir os ditames da classe dominante:

Sempre sob a cortina de fumaca de uma ideologia, o poder do Estado foi
exercido em um sentido determinado, somente parecendo independente e
imparcial. As fungdes administrativas ou juridicas se realizavam visando aos
interesses da classe dominante. As necessidades do conjunto social se
encontravam perpetuamente enviesadas, interpretadas em favor desse
sentido, sob a cobertura de uma imparcialidade superior (LEFEBVRE, 2013,
p.94-95, grifo do autor).

No que diz respeito ao modo de producéo capitalista e sua relagdo com o Estado,

ja pudemos notar que Marx ndo deixou de emitir seu parecer. Enfaticamente, ele
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sustenta a concepcdo do Estado como instrumento a servico das aspiraces da
burguesia, enquanto classe detentora do poder socioecondmico. A conclusdo a que o
filésofo chegou ¢ que o “[...] Estado ndo ¢ nada mais do que a forma de organizacao que
0s burgueses se dao necessariamente, tanto no exterior como no interior, para a garantia
reciproca de sua propriedade e de seus interesses” (MARX; ENGELS, 2007, p.75).

Portanto, no capitalismo, o poder exercido pela classe burguesa revela-se
demasiado difuso. Afinal, ela controla a maquina do Estado, produz e reproduz as ideias
reinantes e possui com exclusividade os meios e condi¢cdes de producdo. Ademais, ela
transforma os seus produtos em mercadorias para troca, incluindo-se, nesse interim, a
prépria massa proletaria, de quem a burguesia apropria o excedente de trabalho ndo
pago e, com isso, aumenta seus lucros. Todas essas particularidades listadas convergem
para formar um quadro de situacdes excessivamente contrastantes envolvendo as duas
classes sociais - e sobremaneira negativas para a classe trabalhadora -, que Marx néo
relutou em incisivamente expor:

[...] Quanto mais o trabalhador produz, menos tem para consumir; quanto
mais valores cria, mais sem-valor e indigno ele se torna; quanto mais bem
formado o seu produto, tanto mais deformado ele fica; quanto mais
civilizado seu objeto, mais barbaro o trabalhador; quanto mais poderoso o
trabalho, mais impotente o trabalhador se torna; quanto mais rico de espirito
o trabalho, mais pobre de espirito e servo da natureza se torna o trabalhador.
[...] O trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz privacdo para o
trabalhador. Produz paldcios, mas cavernas para o trabalhador. Produz
beleza, mas deformacgdo para o trabalhador. Substitui o trabalho por
maquinas, mas langa uma parte dos trabalhadores de volta a um trabalho
barbaro e faz da outra parte maquinas. Produz espirito, mas produz
imbecilidade, cretinismo para o trabalhador (MARX, 2004, p.82).

Um escritor contemporaneo, comentador da obra marxiana, ao trilhar o mesmo
caminho anteriormente pavimentado por Karl Marx, teceu o seguinte comentario a
respeito da realidade social manifestada no regime capitalista - na qual inelutavelmente

proliferam desigualdade, injustica e egoismo:

Ao acumular a maior riqueza que a histdria jamais presenciou, a classe
capitalista o fez no contexto de relagdes sociais que deixaram a maioria de
seus subordinados faminta, desventurada e oprimida. Também fez surgir
uma ordem social em que, nos antagonismos do mercado, cada individuo é
contraposto a outro — em que a agressao, a dominagdo, a rivalidade e a
exploracdo imperialista sdo a ordem do dia, em vez da cooperacdo e da
camaradagem. A historia do capitalismo é a histéria do individualismo
possessivo, em que cada ser humano pertencente a si proprio é isolado dos
outros em seu espaco solipsista, vendo seus semelhantes apenas como
instrumentos a serem usados para promover seus apetites (EAGLETON,
1999, p.43-44).
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Finalizamos esta se¢do da pesquisa com a critica pungente de Karl Marx a classe
proprietaria do poder no capitalismo - envolta, segundo ele, em gritante avareza e
egocentrismo. Inclusive, chamamos a atencdo para o fato de que o pensador aleméo néo
poupa palavras duras ao se referir, de maneira pormenorizada, aos atos desumanos

historicamente perpetrados pela burguesia:

A burguesia, em todas as vezes que chegou ao poder, p6s termo a todas as
relagdes feudais, patriarcais e idilicas. Desapiedadamente, rompeu os lagos
feudais heterogéneos que ligavam o homem aos seus ‘superiores naturais’ e
ndo deixou restar vinculo algum entre um homem e outro além do interesse
pessoal estéril, além do ‘pagamento em dinheiro’ desprovido de qualquer
sentimento. Afogou os éxtases mais celestiais do fervor religioso, do
entusiasmo cavalheiresco, do sentimentalismo filisteu, nas aguas geladas do
calculismo egoista. Converteu mérito pessoal em valor de troca. E no lugar
das incontaveis liberdades reconhecidas e adquiridas, implantou a liberdade
Unica e sem carater do mercado. Em uma palavra, substituiu a exploracéo
velada por ilusGes religiosas e politicas, pela exploracdo aberta, impudente,
direta e brutal (MARX; ENGELS, 1998, p.12-13).

Marx buscard, em seu percurso filoso6fico, e mesmo ao longo de sua vida, a
superacao das condicdes adversas e aviltantes enfrentadas pelo proletariado, as quais
nos referimos neste capitulo do trabalho. E justamente nesse contexto que sobressai uma
noc¢do de grande valor para o pensamento marxiano, a de praxis, a qual abordaremos na

sequéncia.
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2 O conceito marxiano de praxis

Nesta parte da pesquisa, que comporta trés subsecdes, nos dedicamos a
investigacdo da concepcdo de praxis desenvolvida por Marx. Em primeiro lugar, nos
deparamos com a compreensdo marxiana de praxis - como a unido entre teoria e pratica,
da qual decorre uma modificagdo conjuntural. Em seguida, analisamos o trabalho como

praxis produtiva e, por fim, a préaxis revolucionaria, que subverte a ordem social.

2.1 Teoria, prética e transformagéo

Damos inicio a esta se¢ao com a afirmagdo de que o termo “praxis” ¢ procedente
do idioma grego, e quer dizer “acdo”, especificamente falando. O professor Adolfo
Sanchez Vazquez, ao voltar-se para este tema, apresenta a concisa definigdo: “Praxis,
em grego antigo, significa a acdo de levar algo a cabo, mas uma ac¢do que tem seu fim
em si mesma [...]” (VAZQUEZ, 2007, p.28). Leandro Konder da sua contribuigdo para

um entendimento mais preciso do assunto, com a seguinte declaragéo:

A palavra préaxis provém do grego antigo [...]. Comumente, designava a
acdo que se realizava no ambito das relacfes entre as pessoas, a acéo
intersubjetiva, a acdo moral, a acdo dos cidaddos (KONDER, 1992, p.97,
grifo do autor).

Aristoteles, no periodo classico da historia grega, foi o pensador que apontou
para a existéncia de trés atividades humanas basilares, a saber: theoria, poiésis e praxis.
Cada uma com um sentido bem especifico. Na formulacdo aristotélica, a theoria diz
repeito a busca da verdade, a poiésis a acdo de fabricar, e a praxis a agdo moral dos
individuos. Edgar Lyra consegue visualizar uma importante ligacdo entre o pensamento

aristotélico e o marxiano:

Marx conhecia a filosofia grega e, em particular, Aristételes, para onde o
termo préxis mais diretamente nos remete. E sabido, o estagirita propds uma
divisdo do conhecimento em theoria, poiésis e praxis, além da subdiviséo
praxis em ética, politica e economia. Diz-se: praxis concerne a agdo; poiésis
a producédo. Mas ai comegam os problemas. Como pensar juntas a politica, a
ética e a economia? Nao teria sido justamente o que durante toda a sua vida
tentou Marx fazer? (LYRA, 2008, p.169, grifo do autor).

Por essa razéo, cumpre ressaltarmos que a nocao de praxis é das mais relevantes
a filosofia de Karl Marx, tendo sido usada pelo pensador alemdo “[...] para designar a
atividade consciente objetiva” (VAZQUEZ, 2007, p.28). Portanto, no entendimento
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marxiano, a praxis ndo possui estritamente a mesma conotacdo que tem em Aristoteles,
nem é simplesmente uma mera acdo em si. Antes, trata-se de uma atividade
radicalmente ligada a consciéncia humana. Em outras palavras, em Marx, praxis é a
juncéo indissoltvel entre pensamento e atividade, consciéncia e acdo, teoria e pratica.
Dessa forma, no que tange a praxis na perspectiva marxiana, a teoria ndo exclui a
pratica, muito menos a pratica se dissocia da teoria, pois ambas se comunicam
dialeticamente e integram uma sdélida unidade. Sanchez Vazquez reforca esta tese, ao

afirmar que

[...] a préaxis é, na verdade, atividade teorico-pratica; isto &, tem um lado
ideal, tedrico, e um lado material, propriamente pratico [...]. Dai ser téo
unilateral reduzir a praxis ao elemento teérico, e falar inclusive de uma
praxis tedrica, como reduzi-la a seu lado material, vendo nela uma atividade
exclusivamente material (VAZQUEZ, 2007, p.262).

E digno de nota que a atividade particularmente humana se caracteriza pelo
rompimento das barreiras do espaco meramente biologico e instintivo, proprio dos
demais animais. Estes, podemos dizer, encontram-se restritos ao comportamento
usualmente apresentado e reproduzido pelos membros de suas correspondentes espécies.
No entanto, o ser humano, de modo geral, consegue transpor certos obstaculos impostos
pela natureza e atingir um nivel existencial acima dos outros animais. Isto porque o
homem admite uma finalidade, idealizada em sua mente, da qual parte com o intuito de
alcancar um resultado concreto. Ora, nesse contexto, é patente a indispensabilidade da
atuacdo da consciéncia, haja vista que antes de construir um produto efetivo e real, o
individuo ja o tinha pensado:

Desse modo, para que se possa falar de atividade humana é preciso que se
formule nela um resultado ideal, ou fim a cumprir, como ponto de partida, e
uma intencdo de adequacdo, independentemente de como se plasme,
definitivamente, o modelo ideal originario (VAZQUEZ, 2007, p.221).

E proprio da consciéncia, entdo, a realizacdo de um duplo ato, que designamos
como teleoldgico e cognoscitivo. O primeiro se explica pelo fato de que a atividade
humana é orientada com base em fins antecipadamente delimitados na mente do
individuo. Em outros termos, o sujeito, genericamente falando, tem a capacidade de
orientar sua acdo a partir de um pensamento prévio. O Ultimo, por sua vez, se relaciona
com o conhecimento de certa conjuntura que este individuo precisa possuir, a fim de

que tenha um ponto de partida por intermédio do qual possa planejar sua acéo futura.
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Dito de outro modo, a compreensdo de um contexto por parte do sujeito € o marco
inicial de seu projeto.

Na verdade, esse duplo ato da consciéncia forma uma unidade, em que ambos, 0
cognoscitivo e o teleoldgico, dependem um do outro. Sendo, vejamos: 0 conhecimento
invariavelmente aspira a uma finalidade, pois ndo héa aquisicdo de saber que ndo se
destine a um objetivo. A obtencdo de determinado conhecimento sempre caminha ao
lado de um propdsito delimitado. Por sua vez, ndo ha como ir ao encontro de um fim
especifico sem se ter, antes de tudo, uma compreensdo minima da realidade que se quer
explorar. Afinal, como se tracar um planejamento com vistas a atuagdo numa area sobre
a qual ndo se sabe absolutamente nada? “Assim, a atividade da consciéncia, que é
inseparavel de toda verdadeira atividade humana, apresenta-se a n6s como elaboracao
de fins e producdo de conhecimentos em intima unidade” (VAZQUEZ, 2007, p.224).

Constatamos, pois, 0 eminente papel desempenhado pela consciéncia na
atividade humana: conhecer as circunstancias e arquitetar o fim que determinada acéo
deverd atingir. A propoésito, de acordo com Marx, essa capacidade de antecipar a
concretizacdo de algo, valendo-se de seu intelecto, é uma das mais distintivas marcas do
homem, em comparagdo com o0s outros animais. Distintamente destes dltimos, 0 homem
possui a habilidade de antecipadamente concatenar as ideias que deseja ver
concretizadas em sua pratica. Tal fato pode ser atestado quando nos voltamos para uma

passagem célebre de O capital:

Uma aranha executa funcfes semelhantes as do teceldo, e a abelha supera
mais de um arquiteto ao construir sua colmeia. Mas o que distingue o pior
arquiteto da melhor abelha é que ele figura na mente sua construgdo antes de
formula-la em realidade. No fim do processo do trabalho aparece um
resultado que j& existia antes idealmente na imaginacdo do trabalhador
(MARX, 2014, p.212).

Todavia, frisamos que, na filosofia marxiana, a consciéncia ndo € - em hipdtese
alguma - fechada em si mesma, nem presa a intermindveis elucubragdes. Tampouco
limitada & esfera das abstracfes. Semelhantemente, a consciéncia ndo faz parte de um
mundo paralelo e distanciado da realidade factual humana. Ao contrario, o ponto de
vista defendido por Marx € que da consciéncia se desencadeiam ac¢des verdadeiramente
concretas e efetivas, as quais confirmam a natureza préatica de que também se constitui a

atividade do ser humano: “O que caracteriza a atividade pratica radica no carater real,
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objetivo, da matéria-prima sobre o qual se atua, dos meios ou instrumentos com que se
exerce a acio e de seu resultado ou produto” (VAZQUEZ, 2007, p.225).

Esta atividade prética, por seu turno, exibe uma natureza tanto subjetiva quanto
objetiva, visto que sua consecucdo depende da existéncia de um sujeito consciente, o
qual pensa e projeta a acdo em sua mente. No entanto, para que o expediente se
complete, o referido individuo ndo pode se restringir somente ao ambito da
subjetividade. Caso isto aconteca, teremos apenas pensamentos isolados e ndo uma
pratica concreta. Por isso, € preciso gque ele adentre o campo real e interaja com a

matéria, 0 que acarretara um resultado tangivel e objetivamente verificavel:

A atividade préatica é, por isso, simultaneamente subjetiva e objetiva,
dependente e independente de sua consciéncia, ideal e material, e tudo isso
em unidade indissolivel. O sujeito, por um lado, ndo prescinde de sua
subjetividade, mas também n&o se limita a ela; é pratico na medida em que
se objetiva, e seus produtos sdo a prova objetiva de sua propria objetivacdo
(VAZQUEZ, 2007, p.262).

Percebemos, com acentuada clareza, que a noc¢do de praxis elaborada por Marx
descarta integralmente a teoria que ignora a pratica, bem como a préatica divorciada da
teoria. No primeiro caso, nos deparariamos com um idealismo inerte e estéril em termos
de implicacBes de natureza pratica. No segundo, descambariamos para um ativismo
tosco e acéfalo, sem qualquer fundamentacdo segura ou proposito conscientemente

plausivel:

Em suma, a préxis se apresenta como uma atividade material,
transformadora e adequada a fins. Fora dela, fica a atividade tedrica que néo
se materializa, na medida em que é atividade espiritual pura. Mas, por outro
lado, ndo ha praxis como atividade puramente material, isto é, sem a
producdo de fins e conhecimentos que caracteriza a atividade tedrica
(VAZQUEZ, 2007, p.237).

E valido, pois, reforcarmos que a concep¢do marxiana de préaxis revela-se
refrataria a seja qual for o posicionamento que exalte unicamente o poder das ideias e
pensamentos humanos, afastando-os duma estreita relacdo com a atividade concreta. De
igual modo, Marx ndo cede 0 minimo espaco as doutrinas que ndo considerem uma acao
que se revele tributaria a teoria. Em sintese, na praxis marxiana, tanto o carater tedrico

quanto o pratico da atividade humana sdo concebidos como mutuamente dependentes:

A préaxis [...] é a agdo que, para se aprofundar de maneira mais consequente,
precisa da reflexdo, do autoquestionamento, da teoria; e € a teoria que
remete a acdo, que enfrenta o desafio de verificar seus acertos e desacertos,
cotejando-0s com a pratica. [...] A praxis € a atividade que, para se tornar
mais humana, precisa ser realizada por um sujeito mais livre e mais
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consciente. Quer dizer: é a atividade que precisa da teoria (KONDER, 1992,
p.115-116).

Nesse interim, convém ainda pontuarmos que teoria e pratica desempenham
papeis muito bem delimitados dentro do processo dialético em que se encontram
dispostas. A argumentacdo teorica enfrenta e nega a pratica que deseja se mostrar “caida
do céu”, simplesmente dada, como se tivesse prescindido da ativa participagdo humana.
A prética, por sua vez, contraria qualquer pretensdo de que a teoria seja uma ideia pura,
isolada e acima do contexto historico-social dos individuos. Além disso, é imperioso
assinalarmos que uma das particularidades mais relevantes da praxis marxiana é seu

carater eminentemente transformador. Como Michael Léwy afirma:

[...] A estrutura critico-pratica do pensamento de Marx aparece de maneira
muito clara: com base na reflexdo critica sobre o real, é extraida uma
possibilidade — e sobre essa possibilidade ele funda um projeto de acéo
transformadora (LOWY, 2012, p.51).

De acordo com o fil6sofo alem&o, consciéncia e agéo entrelacam-se e mantém
entre si um vinculo sobremaneira firme e constante, do qual decorre uma atividade que
modifica a realidade e os préprios seres humanos que a deflagram. A proposito,
Leandro Konder salienta: “A praxis € a atividade concreta pela qual os sujeitos humanos
se afirmam no mundo, modificando a realidade objetiva e, para poderem altera-la,
transformando-se a si mesmos” (KONDER, 1992, p.115).

Com isso, nada estd mais distante da verdade do que dizer que, no pensamento
marxiano, a juncdo entre teoria e pratica é apenas uma proposicdo filoséfica
especulativa, carente de associacdo com a esfera concreta e ausente de resultados
praticos verificaveis. Marx ndo tem o menor interesse de que seu conceito de praxis seja
encarado como mais uma elucubracdo a ser debatida em circulos académicos fechados.
Muito pelo contrario, a praxis defendida pelo pensador alemao possui a capacidade de
alterar radicalmente determinadas circunstancias, e mesmo mudar 0 contexto que

circunda o ser humano:

Marx enfatiza o carater real, objetivo da préxis, na medida em que
transforma o mundo exterior [...]. O objeto da atividade pratica é a natureza,
a sociedade ou os homens reais. O fim dessa atividade é a transformag&o
real, objetiva, do mundo natural ou social para satisfazer determinada
necessidade humana. E o resultado é uma nova realidade [...] (VAZQUEZ,
2007, p.226).

Como podemos notar, amparados na citacdo acima, 0 conceito de praxis em

Marx abrange tanto a modificacdo da natureza quanto da sociedade, por intermédio da
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atividade humana. Assim como a natureza ¢ alterada pelo trabalho, a sociedade também
pode ser transformada pela acdo do homem. Da mesma forma que o trabalho é uma
criagdo humana, que primeiramente nasce em seu intelecto, é perfeitamente possivel
gue o homem projete uma sociedade mais justa e, entdo, aja a fim de que a mesma surja,
de maneira efetiva. Adiante, nos deteremos na nogdo de trabalho - como préxis
produtiva que altera o mundo natural - e de préxis revolucionaria - que altera o

paradigma econdémico-social.

2.2 Préxis produtiva

Como outrora haviamos assinalado em nossa pesquisa, a no¢ao de natureza ou
esséncia do homem, em Marx, se expressa nas relacdes sociais contraidas pelos proprios
seres humanos, sobretudo no trabalho. Com base nessa afirmacdo, entendemos que é
apropriado tecermos um comentario sobre o lugar que o trabalho ocupa na filosofia de
Marx — como nucleo da existéncia humana.

Primeiramente, vale sublinharmos com letras enormes que Marx nédo se alinha,
em hipotese alguma, a visao essencialista peculiar a metafisica. Alids, em se tratando de
um pensador que atribui causalidade somente & matéria, ndo nos surpreende a veemente
rejeicdo de Marx a ideia metafisica de esséncia humana. Esta compreenderia uma série
de caracteristicas que seriam compartilhadas a priori, ou seja, de antemédo, por todos 0s
individuos na Terra.

A objecdo a tal pensamento é feito a partir da seguinte constatacdo: é notério que
0 homem né&o é um ente estatico, pronto e definitivamente acabado, mas um ser em
mutacdo. A mudanca - tanto no nivel fisico quanto no emocional e intelectual — é uma
das marcas do ser humano. Portanto, como o devir € componente integrante de sua
constituicdo existencial, a exposicdo metafisica da esséncia humana, como vista acima,
é categoricamente refutada por Marx.

Segundo o filésofo germanico, tal concepgdo é demasiado especulativa, e peca
por ndo levar em consideracdo o fato de que o homem ndo é uma simples ideia isolada
nem uma completa abstragdo. Tampouco se trata de uma entidade ja perfeitamente dada.
Ao contrario, € um ser inacabado, cuja vida estd em aberto. Marx acrescenta que 0

homem €é um ente concreto e determinado pelos lagos sociais concretos que
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cotidianamente 0 envolvem: “[...] A esséncia humana ndo ¢é abstrato residindo no
individuo unico. Em sua efetividade ¢ o conjunto das relagdes sociais” (MARX, 1974,
p.58).

Assim, uma vez que ndo existe um Homem ideal, a natureza humana nao pode
ser revelada ou explicada por um conceito puramente abstrato, desgarrado do mundo
visivel e @ margem das relagcbes humanas que se desenrolam na histéria. Antes, para se
apreender a nocdo de esséncia do homem, deve-se tomar como ponto de partida os
sujeitos reais, de carne e 0sso, mormente quando produzem 0s meios essenciais para sua
subsisténcia. Isto, de acordo com o ponto de vista marxiano, somente pode se dar

socialmente:

[...] Devemos comecar por constatar o primeiro pressuposto de toda a
existéncia humana e também, portanto, de toda histéria, a saber, o
pressuposto de que os homens tém de estar em condi¢Bes de viver para
poder ‘fazer histéria’. Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comida,
bebida, moradia, vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato histérico
é, pois, a producdo dos meios para a satisfacdo dessas necessidades, a
producdo da propria vida material, e este €, sem dlvida, um ato histérico,
uma condi¢do fundamental [...] para manter os homens vivos (MARX;
ENGELS, 2007, p.32-33).

Como podemos notar, o plano social preenche um posto preeminente no
pensamento marxiano. A proposito, 0 homem é um ente fundamentalmente pratico,
empenhado em trazer a luz aquilo que garante a manutenc¢do da sua vida. Com vistas a
consecucdo deste objetivo, ele estabelece uma teia de relacionamentos com outros
individuos. Dessa maneira, em Marx, a esséncia humana emerge da realidade pratica,
econémico-social, na qual homens concretos, pela instrumentalidade de seu trabalho,
produzem de acordo com suas necessidades e constroem seu mundo. Sanchez Véazquez

declara:

[...] Marx deixa estabelecido um conceito da esséncia do homem como
praxis, isto é, como ser produtor, transformador, criador. Concebe essa
esséncia, por sua vez, como realizada efetivamente em sua vida real, isto é,
em sua propria existéncia social e histérica (VAZQUEZ, 2007, p.410).

Nesse contexto especifico, mais uma vez destacamos que o trabalho - entendido
como intervencdo humana na natureza para confecgdo dos meios necessarios a sua
subsisténcia - € algo sobremodo importante na filosofia marxiana. De fato, o pensador
eleva o trabalho ao status de aspecto determinante para diferenciar o ser humano do

restante dos animais:

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido ou
pelo que se queira. Mas eles mesmos comecam a se distinguir dos animais
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tdo logo comegam a produzir seus meios de vida, passo que é condicionado
por sua organizacdo corporal. Ao produzir seus meios de vida, os homens
produzem, indiretamente, sua prépria vida material (MARX; ENGELS,
2007, p.87, grifo dos autores).

Com efeito, os animais igualmente produzem, mas o fazem a partir de
pressupostos e sob condicdes totalmente diversas dos homens. Por exemplo, ainda que
construam abrigos e moradias, algumas até certo ponto muito bem elaboradas, o
trabalho dos animais se da sob a égide da necessidade fisica premente. Em outros
termos, os animais ndo agem livremente, mas, impelidos pelo instinto de sobrevivéncia,
buscam atender as demandas vitais de si mesmos e de sua prole. Em certo sentido, pois,
eles sdo inteiramente limitados pela natureza, e é esta que lhes impde a linha de acdo
que devem adotar a fim de se manterem vivos.

O homem, em contrapartida, por intermédio da sua consciéncia, demonstra a
capacidade de extrapolar a dindmica repetitiva e limitada da producdo empregada pelos
animais. E oportuno reforcarmos que a atividade consciente do homem lhe proporciona
0 dominio da natureza. Os animais, por seu turno, estdo subordinados aos ditames
rigorosos da natureza. Por isso, muito antes de se lancar ao trabalho e a fabricacdo de
algo, 0 homem tem o poder de pensar e imaginar varias alternativas possiveis. Isto abre
portas para que o0 mesmo decida livremente a forma de agir sobre a natureza, bem como

0 percurso que o levara a efetivacdo dos seus propositos:

O animal é imediatamente um com a sua atividade vital. Nao se distingue
dela. E ela. O homem faz da sua atividade vital mesma um objeto da sua
vontade e da sua consciéncia. Ele tem atividade vital consciente. [...] A
atividade vital consciente distingue o homem imediatamente da atividade
vital animal. [...] E verdade que também o animal produz. Constr6i para si
um ninho, habitagbes, como a abelha, castor, formiga etc. No entanto,
produz apenas aquilo de que necessita imediatamente para si ou sua cria; [...]
o0 animal produz apenas sob o dominio da caréncia fisica imediata, enquanto
0 homem produz mesmo livre da caréncia fisica, e sO produz, primeira e
verdadeiramente, na sua liberdade com relacdo a ela (MARX, 2004, p.84-85,
grifo do autor).

Ao contréario dos animais - cujo comportamento se restringe aos imperativos da
natureza -, o ser humano, gracas ao trabalho mediado por seu intelecto, é capaz de
transpor as barreiras erigidas pelas forcas naturais. Mais ainda, ele tem a habilidade de
conscientemente atuar sobre estas. Através deste expediente, o homem fabrica uma
gama enorme de aparatos e objetos que satisfardo suas mais variadas exigéncias e,

assim, transforma a propria natureza.
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Ademais, os produtos confeccionados pelo homem - justamente por serem frutos
de sua livre criagdo -, carregam em si tracos peculiares a humanidade. Portanto, em
certa medida, podemos afirmar que, por meio do trabalho, a subjetividade humana se
estende a natureza. Consequentemente, um mundo mais humano é progressivamente
edificado.

Nesse marcante processo de interacdo com a natureza, a partir do qual muitos
bens sdo produzidos, 0 homem faz uso incessante de suas faculdades intelectuais e de
seu poder de criacdo. Em decorréncia disso, ele gradualmente experimenta um intenso
crescimento pessoal, ou seja, se desenvolve enquanto ser humano. Marx cré que tal
movimento ndo somente € responsavel pela modificagdo do mundo natural, mas,

sobretudo, € crucial para a transformacédo do proprio homem:

Antes de tudo, o trabalho é um processo de que participam o homem e a
natureza, processo em que 0 ser humano, com sua prépria a¢do, impulsiona,
regula e controla seu intercambio material com a natureza. Defronta-se com
a natureza como uma de suas forgas. PGe em movimento as forcas naturais
de seu corpo - bragos e pernas, cabeca e maos -, a fim de apropriar-se dos
recursos da natureza, imprimindo-lhes forma Util & vida humana. Atuando
assim sobre a natureza externa e modificando-a, a0 mesmo tempo modifica
sua propria natureza (MARX, 2014, p.211).

Os animais, cujas regides limitrofes da propria existéncia sdo prévia e
rigidamente tragadas pelas leis da natureza, ndo tém como destas escaparem. Resta-lhes
apenas a constante observancia das mesmas e a certeza de que jamais experimentardo a
transformacdo consciente de si préprios. O que os animais fazem é adaptar-se a
natureza. Por conseguinte, esta ndo é por eles modificada. Distintamente do que sucede
no ambiente animal, na esfera humana — por causa do trabalho - ocorre a modificacao
radical da natureza para o atendimento dos desejos do homem.

A medida que trabalha e altera a natureza ao seu redor, o ser humano faz surgir
inimeros bens, estabelece costumes, termina por criar uma dinamica totalmente peculiar
e, com isso, participa decisivamente da construcdo de sua historia. Por essa razdo, o
trabalho se converte em modificador da vida humana. Eis, portanto, uma das mais
notaveis bandeiras do pensamento de Marx, qual seja: o trabalho é um fator da mais alta
importancia para a existéncia do homem, a ponto mesmo de provocar sua transformacao
pessoal.

Todavia, a posicdo marxiana acerca do trabalho, como algo umbilicalmente

ligado a propria esséncia do homem - e, exatamente por isso, de extremo valor -, nem
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sempre foi compartilhada pelos pensadores ao longo da historia. A fim de ratificar esta
afirmacdo, basta recordarmos que, na Grécia antiga, por exemplo, o trabalho bracal era
frequentemente contraposto a atividade intelectual. Enquanto esta era considerada nobre
e desenvolvida por sujeitos valorosos, aquele era visto com inegavel desprezo e
praticado por pessoas tacanhas.

Seguramente, Platdo € um dos filésofos cujas reflexbes reforcam a tese acima,
haja vista que em sua obra A republica - na qual elabora as principais singularidades
duma cidade ideal -, 0 ateniense diz que a mesma deve se estruturar socialmente em trés
grupos distintos. O mais sublime entre eles é o dos governantes-fildsofos, a classe
intermediéria é formada pelos guardifes da cidade, ao passo que a classe inferior é
composta por artesaos, agricultores, ferreiros, carpinteiros, sapateiros, enfim, individuos
que se valiam basicamente do trabalho corporal.

Platdo ndo esconde o tom pejorativo das palavras com as quais se refere a ultima
classe. Ao fazer alusdo a uma fabula fenicia, o filésofo compara os trés estratos sociais
de sua cidade ideal a quatro tipos de metal, respectivamente ouro, prata, ferro e bronze.
Ao ouro, metal mais valioso, correspondem o0s administradores (0s governantes-
filésofos), e a prata representa os protetores da comunidade (os soldados). Ferro e
bronze, metais de baixo valor comercial e pouco cobicados em comparagdo ao ouro € a
prata, representam a classe dos trabalhadores manuais. Com isso, Platdo demonstra
claramente ser partidario de uma hierarquia social, como inferimos da seguinte

passagem:

[...] O deus que vos formou misturou ouro na composi¢do daqueles de entre
vOs que sdo capazes de comandar: por isso s80 0s mais preciosos. Misturou
prata na composicdo dos auxiliares; ferro e bronze na dos lavradores e
outros artesdos. [...] Por isso, acima de tudo e principalmente, o deus ordena
aos magistrados que zelem atentamente pelas criancas, que atentem no metal
gue se encontra misturado a sua alma e, se nos seus proprios filhos houver
mistura de bronze ou ferro, que sejam impiedosos para com eles e lhes
reservem o tipo de honra devida a sua natureza, relegando-os para a classe
dos arteséos e lavradores (PLATAO, 2000, p.111).

Nessa época, 0s gregos comumente valorizavam o0 0cio, considerado
indispensavel para a dedicagdo a politica, a reflexdo filoséfica e a producgéo intelectual,
de uma maneira geral. Por esse motivo, o trabalho era encarado como uma espécie de
antitese da atividade teorica, algo que roubava um tempo precioso do individuo e que,
portanto, se constituia num empecilho ao desenvolvimento das ideias. Logicamente, o

sujeito que se aplicava as elucubragdes era honrado e, a0 mesmo tempo, tido como
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incomparavelmente superior aquele que necessitava trabalhar para sobreviver. A
propdsito, é bastante oportuno observarmos o que declarou Aristoteles, outro renomado

pensador grego e discipulo de Platao:

[..] E claro que em um Estado perfeitamente governado e composto de
cidaddos que sdo homens justos no sentido absoluto da palavra, e nédo
relativamente a um sistema dado, os cidaddos ndo devem exercer as artes
mecanicas nem as profissGes mercantis; porque esse género de vida tem
qualquer coisa de vil, e é contrario a virtude. E preciso mesmo, para que
sejam verdadeiramente cidaddos, que eles ndo se fagam lavradores; porque o
descanso Ihes é necessario para fazer nascer a virtude em sua alma e para
executar os deveres civis (ARISTOTELES, 2010, p.155).

Cumpre ainda dizermos que na Grécia desse periodo vigorava o regime
escravagista, e muitos que exaltavam a liberdade do 6cio e afirmavam sua importancia
para a acdo do intelecto viviam a custa dos servicos prestados pelos escravos. A relacdo
do trabalho fisico, corporal, com 0s escravos - que eram tidos como seres despreziveis -,
certamente foi determinante para que 0s gregos conservassem uma avaliacdo negativa
do trabalho. Isto pode ser verificado nas palavras, até certo ponto chocantes, do filésofo
estagirita:

Ha& na espécie humana individuos tdo inferiores a outros como o corpo o é
em relacdo a alma, ou a fera a0 homem; sdo 0s homens nos quais 0 emprego
da forga fisica é o melhor que deles se obtém. Partindo dos nossos
principios, tais individuos sdo destinados, por natureza, a escraviddo;
porque, para eles, nada é mais facil que obedecer. [...] A utilidade dos
escravos & mais ou menos a mesma dos animais domésticos: ajudam-nos
com sua forga fisica em nossas necessidades quotidianas (ARISTOTELES,
2010, p.15).

No decorrer da historia, a nocdo acentuadamente depreciativa do trabalho
permaneceu sem alteracdes marcantes. Com efeito, na Idade Média, a atividade tedrica
se mantem firmemente superior ao trabalho bracal. Alias, o préprio significado do termo
“trabalho”, no latim, nos serve de testemunha, visto que o mesmo ¢ derivado de
tripalium, um instrumento destinado a tortura. Portanto, o 6cio continuava afirmado
como uma virtude, ao passo que o trabalho, de maneira indiscutivel, era associado a dor,
sofrimento e fadiga.

Entretanto, a partir da ldade Moderna, a visdo acerca do trabalho sofre
significativas transformacdes. Por exemplo, o protestantismo, especialmente a corrente
calvinista, identificava ndo somente o trabalho — mas, sobretudo, o triunfo econémico
dele proveniente - como béncéo divina. Outro fator que merece destaque € a conquista

da América, empreendida por paises europeus, a qual proporcionou aos mesmos um
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ganho consideravel de riquezas. Tal expediente, é claro, contou com o trabalho concreto
de indmeros individuos. Nesse sentido, ndo foi simplesmente o resultado de ideias
afastadas do dia-a-dia real. Ainda, as vérias e relevantes descobertas cientificas da época
ndo eram frutos da pura contemplacdo, mas de experimentos patentemente praticos. Os
mesmos, que ndo prescindiam do esforco fisico dos individuos, contribuiram para uma
nova apreciacao do trabalho.

A propria revolucdo industrial, considerada uma das molas propulsoras do
progresso humano, ndo surgiu de elucubracGes isoladas de um grupo de teodricos, mas
dependeu - e muito - da forca corporal dos homens. Ademais, mencionamos a transi¢éo
do feudalismo para o capitalismo, o posterior e crescente enriquecimento e ascenséo
social da burguesia. Estes, que evidentemente ndo se deram pelo exclusivo meio do écio
- mas, principalmente, pelo labor e dedicacdo dos sujeitos envolvidos -, alteraram
radicalmente o entendimento a respeito do trabalho. A partir de entdo, a atividade
prética passou a ser valorizada. Em decorréncia disso, vieram a tona interpretacOes e
avaliacdes positivas, que exaltavam o lugar do trabalho na vida humana.

Para exemplificar, j& no século XIX, portanto no chamado periodo
contemporaneo, irrompe uma quantidade significativa de grandes pensadores que
consideram, de maneira otimista e até louvavel, a funcdo do trabalho. Entre estes,
desponta o nome do fildsofo alemdo — ja citado no primeiro capitulo de nossa pesquisa -
G. W. F. Hegel.

Recordamos que no processo dialético de autoconhecimento da ideia, conforme
advogou Hegel, o estadgio mais avancado se da quando a mesma faz 0 movimento de
retorno a si propria. Neste momento, identificada como espirito, a ideia lanca méo do
ser humano — mormente da capacidade que este tem de agir conscientemente - com o
intuito de realizar os objetivos por ela tracados. E exatamente dessa forma, segundo o
filosofo germanico, que a historia das sociedades humanas € desenvolvida. Neste ponto,
apontamos para o papel demasiado importante que a consciéncia dos individuos adquire
no &mbito da autorrealizacdo da ideia.

A explicacdo para o que dissemos acima reside no fato de que Hegel acredita
que a consciéncia do homem ndo pode se manter numa espécie de exilio pessoal, isto é,
isolada do contato com outros homens e reclusa no plano restrito da subjetividade

individual. Afinal, uma das mais distintas particularidades do ser humano €é o desejo de



73

ser reconhecido, e é impossivel que isto aconteca sem a presenca de outra consciéncia
humana. O pretendido reconhecimento, por parte do sujeito, ndo pode advir de uma
pedra ou de um ente irracional, pois somente um homem pode satisfatoriamente
reconhecer outro homem. Hegel é bem objetivo em sua observagdo: “De fato, a esséncia
do desejo é um Outro que a consciéncia-de-si. [...] A consciéncia-de-si sé alcanca sua
satisfacdo em uma outra consciéncia-de-si” (HEGEL, 2014, p.140-141, grifo do autor).

Em sintese, a aspiracdo ao reconhecimento - inerente ao ser humano -, a fim de
ser concretizada, depende integralmente da existéncia de outro individuo, que ira
reconhecé-lo. Todavia, nesse contexto, Hegel aponta para o surgimento de um
imbroglio aparentemente insollvel. Explica-se: os homens esperam arduamente o
reconhecimento uns dos outros, mas o fato de que um homem seja reconhecido implica,
necessariamente, que outro o reconheca. Igualmente, o reconhecimento de um sujeito
pelo outro supde a sobreposi¢cdo de um deles ao outro. Em outros termos, o individuo
reconhecido se eleva acima daquele que o reconheceu, pois este abre méo de sua
necessidade de reconhecimento para rebaixar-se no reconhecimento do outro. Disto
resulta, segundo Hegel, um inevitdvel combate, uma auténtica batalha entre os homens:
“Portanto, a relagdo das duas consciéncias-de-si é determinada de tal modo que elas se
provam a si mesmas € uma a outra através de uma luta de vida ou morte” (HEGEL,
2014, p.145, grifo do autor).

No entanto, chamamos a atencdo para a seguinte circunstancia: um confronto
terrivelmente mortal, de proporcdes tragicas, ndo se mostraria, em absoluto, favoravel a
vida humana. Levado as ultimas consequéncias, tal conflito poderia mesmo representar
a erradicacdo da espécie. Ainda, a morte de todos os homens logicamente acarretaria a
total impossibilidade de qualquer reconhecimento de um individuo pelo outro. No

tocante ao referido panorama, Roland Corbisier afirma:

Para que o ser humano possa revelar-se como tal, como consciéncia de si,
ndo basta o convivio de varios seres humanos, mas é indispensavel que, ap6s
a luta, os contendores permanegam vivos, a fim de que um possa renunciar,
em favor do outro, ao desejo de reconhecimento, reconhecendo sem ser
reconhecido (CORBISIER, 1976, p.27).

Por essa razdo, um homem devera ser consagrado vencedor, a0 mesmo tempo
em que outro tera que sair como o perdedor do embate. Em sua obra Fenomenologia do
espirito, Hegel chama o vencedor de senhor e o derrotado de escravo. O filésofo

descreve o0 senhor como aquele que, ao sujeitar 0 escravo, impor a0 mesmo a sua
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vontade e for¢a-lo ao trabalho servil, obtém, por parte do escravo, o esperado
reconhecimento. O escravo, perdedor na luta, abdica da sede de reconhecimento e,
premido pela necessidade de sobreviver, submete-se a autoridade do senhor, a quem
presta um servigo obrigatorio: “Reconhecer o outro como ser humano sem ser por ele
reconhecido, é reconhecé-lo como senhor e reconhecer-se e ser reconhecido como
escravo” (CORBISIER, 1976, p.27).

Contudo, é notavel que Hegel capte um aspecto inusitado nessa dinamica que
envolve senhor e escravo. Trata-se de algo que tem a ver diretamente com o trabalho
pratico. A despeito de seu triunfo no combate, e de sua superioridade, o senhor - por
estar entregue ao Ocio e por ndo produzir nada em termos concretos - também n&o cria
absolutamente nada. Diferentemente, o escravo, conquanto esteja sob serviddo
compulsoria, executa um determinado trabalho. Assim, por meio do seu trabalho, ele é
capaz de agir sobre a natureza, exercer seu poder de criacdo e trazer a existéncia
produtos que carregam seus tracos humanos. Nestes, pode reconhecer-se como uma
consciéncia independente. Dessa maneira, embora associe o trabalho a figura nada
admiravel do escravo, Hegel introduz a relevante ideia de que o trabalho, na qualidade
de acdo criadora de objetos, é elemento essencial para a formacdo da propria natureza

humana;

O trabalho [...] é desejo refreado, um desvanecer contido, ou seja, o trabalho
forma. [...] A consciéncia trabalhadora, portanto, chega assim a intui¢cdo do
ser independente, como intuicdo de si mesma. [...] Assim, precisamente no
trabalho, onde parecia ser apenas um sentido alheio, a consciéncia, mediante
esse reencontrar-se de si por si mesma, vem-a-ser sentido proprio (HEGEL,
2014, p.149-150, grifo do autor).

No trabalho, como disse Hegel no texto acima, a vontade do escravo € reprimida
e a realizacdo do seu desejo € postergada. Isto porque o individuo que trabalha refreia o
impulso de, instantaneamente, se apropriar de uma matéria-prima que a natureza lhe
oferece. Antes, com o0 ato do trabalho, ele despende uma fragdo consideravel de tempo.
Entdo, intervém na natureza e dedica sua forca e intelecto para transformé-la em
produtos necessarios a existéncia humana. Nesse sentido, ao conter o seu anseio pelo
consumo imediato de um bem natural e trabalhar na criacdo de objetos a partir da
modificacdo da natureza, o homem termina por se educar e formar seu carater. Por

conseguinte, ele muda a si mesmo:

[...] O escravo [...] ndo consome imediatamente a coisa, 0 produto natural,
mas antes o transforma, pelo trabalho, preparando-o para o consumo,
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formando-o. Ao transformar as coisas, transforma-se e educa-se a si mesmo,
e, no produto do trabalho, se realiza e se reconhece [...] (CORBISIER, 1976,
p.30).

Percebemos que a no¢do defendida por Hegel — segundo a qual o trabalho, na
qualidade de atividade em que o homem interage com a natureza, altera-a e, assim,
transforma-se a si mesmo - revelou-se fundamental para que Marx construisse o seu
préprio conceito de trabalho. Como deixamos assinalado no inicio desta secdo da
pesquisa, Marx sustenta que o trabalho apresenta-se como o agente modificador do
mundo natural, em geral, e do mundo humano, em particular. Observamos, pois, que em
sua abordagem sobre o poder e o valor do trabalho, Marx, uma vez mais, é tributario do
pensamento hegeliano.

Todavia, apesar de reconhecer os méritos da analise feita por Hegel acerca do
trabalho, Marx ndo poupou este filésofo de contundentes criticas. Vale lembrarmos que,
em Hegel, o espirito soberanamente se vale dos atos humanos no processo dialético de
autoconhecimento da ideia. Como o trabalho é inegavelmente uma atividade
desempenhada pelos homens, logo, infere Hegel, as atividades humanas - inclusive o
trabalho - sdo, em Ultima instancia, as atividades do espirito. Em outros termos, a
atividade pratico-produtiva do ser humano nao passa de acdo do espirito, por intermédio
do qual a ideia progressivamente se autorrealiza. Portanto, de acordo com a
interpretacdo de Marx, Hegel ndo concede ao homem o protagonismo nesse contexto.
Este papel, no caso especifico, obviamente cabe ao espirito. O ser humano
simplesmente atua como coadjuvante da histéria. Tal concepcédo é prontamente recusada
por Marx:

[...] Este processo tem de ter um portador, um sujeito; mas o sujeito s6 vem
a ser enquanto resultado; este resultado, o sujeito que se sabe enquanto
consciéncia-de-si absoluta, €, por isso, 0 Deus, 0 espirito absoluto, a ideia
que se sabe e se aciona. O homem efetivo e a natureza efetiva tornam-se
meros predicados, simbolos deste homem ndo efetivo oculto, e desta
natureza inefetiva. Sujeito e predicado tém assim um para com 0 outro a
relacdo de uma absoluta inversao [...] (MARX, 2004, p.133, grifo do autor).

Notamos que, na Otica hegeliana, a praxis produtiva humana se dissolve numa
especulacdo, pelo fato de fundamentar-se essencialmente no mover do espirito. Com
IS0, 0 trabalho pratico dos individuos - acompanhado de todas as suas particularidades,
como dispéndio de tempo e energia, esforco fisico e intelectual e a prdpria alteragdo da
natureza e de si mesmos - acaba por desintegrar-se num idealismo que, em ultimo caso,

atribui todos esses fatores a acdo soberana de um espirito. Em oposicdo ao ponto de
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vista hegeliano, Marx desconsidera inteiramente a atuacdo de uma ideia abstrata na
conducdo do trabalho humano. Antes, ele leva em conta a efetiva materialidade e os
aspectos patentemente empiricos presentes no trabalho, os quais, segundo Marx,
pertencem exclusivamente ao plano humano.

Em Marx, reiteramos, o trabalho é préxis, acdo ndo consumada por quaisquer
ideias puras, mas por seres humanos reais. Primeiramente elaborada pelo seu intelecto e,
entdo, tornada efetiva, tangivel. Portanto, o trabalho constitui-se na unido entre teoria e
pratica, num ato consciente por meio do qual o homem é determinado - ao modificar
ndo somente a natureza, mas, mormente, a si proprio. O professor Sanchez Véazquez,

com bastante propriedade, registra:

O homem é definido assim — essencialmente — pelo seu trabalho, por sua
praxis produtiva, ou seja, por uma atividade pratica com a qual ndo s6
produz um mundo de objetos que satisfazem suas necessidades, mas que
transforma a si mesmo e, portanto, produz a si mesmo (VAZQUEZ, 2007,
p.412).

Com base nos registros expostos nesta segdo, acentuamos que, pela
instrumentalidade do trabalho, o ser humano altera substancialmente as matérias-primas
encontradas na natureza. A seguir, observaremos que, de acordo com a Gtica de Karl
Marx, assim como 0 homem modifica o ambiente natural, ele - pela sua acdo consciente
- pode também mudar de maneira radical a realidade socioeconémica. Afinal de contas,
no pensamento marxiano, “[...] o que € valido no terreno das relagcdes entre a pratica
material produtiva [...] se evidencia com ndo menor clareza no campo da vida social”
(VAZQUEZ, 2007, p.249-250). Esta transformacdo do cenario econdmico-social é

conhecida como praxis revolucionaria.

2.3 Préaxis revolucionaria

Segundo Karl Marx, o ser humano, por intermédio de um processo calcado na
unidade reflexdo-acdo, teoria-pratica, manifesta o poder de operar uma profunda
modifica¢do na sociedade. Tal movimento é por ele denominado, na obra Teses contra
Feuerbach, de “[...] atividade ‘revolucionaria’, ‘pratico-critica’” (MARX, 1974, p.57).
Esta é propriamente a atividade que subverte a ordem social e econémica presente no

modo de producdo capitalista. Dito de outro modo, por este expediente, a classe



77

trabalhadora oprimida deixa de ser espoliada, pois tem fim a exploragdo que lhe era
imposta pela classe burguesa opressora.

Nessa conjuntura especifica, em que Marx preconiza a significativa alteracdo do
status quo vigente no capitalismo, é imprescindivel chamarmos a atencdo para o novo e
incisivo papel que o pensador alemé&o concede a filosofia. Afinal, a mesma é convidada
- ou podemos mesmo dizer que é impelida - a sair dos circulos estritamente académicos,
para engajar-se efetivamente na aludida luta pela mudanca social. Na décima-primeira
de suas Teses contra Feuerbach, Marx expressou claramente esta ideia, que se tornou
particularmente célebre: “Os filosofos se limitaram a interpretar o mundo
diferentemente, cabe transforma-lo” (MARX, 1974, p.59, grifo do autor).

Ao direcionar seu olhar agudo para a histéria do pensamento filoséfico, desde a
antiguidade até os seus dias, Marx infere que a filosofia esteve como que presa numa
inexorédvel redoma tedrica. Para ele, os filosofos se mantiveram envoltos em indmeras
ideias e formulag¢Ges sobremodo abstratas, que jamais escapavam da esfera especulativa.
Dessa maneira, careciam de consisténcia pratica. Portanto, Marx nao engrossa as fileiras
de uma tradi¢cdo filosofica “pura”, essencialmente ligada a teoria. Pelo contrario, ele
atribui a filosofia a missdo de associar-se intimamente a acdo humana efetiva. Adolfo

Sanchez Vazquez explicita:

Em que relagdo esta ou deve estar a filosofia com 0 mundo? Marx responde
a essa questdo em sua famosa tese Xl: a filosofia deve relacionar-se com o
mundo enquanto objeto de sua acdo. [...] A filosofia enquanto teoria ndo
pode se desvincular da préatica para se reduzir a mera visao, contemplagéo ou
interpretacdo (VAZQUEZ, 2007, p.150).

A propésito, vale sublinharmos que, na perspectiva marxiana, o pensamento de
Hegel se enquadra perfeitamente no perfil de filosofia contemplativa - que se volta para
a interpretacdo, e ndo para a transformacéo da realidade. Como ja apontamos no corpo
desta pesquisa, Hegel é um pensador basilar para o desenvolvimento filoséfico de Marx,
e este invariavelmente recorre a obra hegeliana, ora para extrair conceitos e altera-los,
ora para discordar e tecer criticas.

Neste Gltimo caso, Marx ndo esconde suas objec6es a Hegel, e o elege como um
legitimo representante do tipo de filosofia familiarizada com o campo dos conceitos
tedricos e divorciada do plano concreto. Isto porque, de acordo com Hegel, a filosofia é
produto do espirito, resultado do movimento dialético de autoconhecimento da ideia,

pelo qual esta, apos sair de si, faz o percurso de volta a si mesma. Nesse interim, a
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filosofia representa o fino acabamento, a mais elevada manifestacdo, o &pice do
pensamento que o espirito tem de si proprio: “A filosofia [...] € a flor excelsa, o conceito
do espirito na sua totalidade, a consciéncia e esséncia espiritual de todo o conjunto, o
espirito do tempo como espirito presente e que se pensa a si proprio” (HEGEL, 1999,
p.418).

Hegel entende que a aparicdo de uma determinada filosofia, na histéria da
humanidade, esta irremediavelmente conectada a degeneracao, seja de natureza politica,
religiosa, social ou cultural, de certo povo ou império. Tal compreensdo mostra-se em
franca sintonia com a visdo dialética abracada pelo pensador germéanico, segundo o
qual, para que uma situacao real venha a ser, é preciso que antes um panorama inicial
seja negado. Dito de outro modo, valendo-nos de termos proprios a dialética, uma
sintese é gerada a partir do instante em que uma antitese prontamente nega uma tese
afirmativa.

Nessa linha de raciocinio de Hegel, sdo abundantes os exemplos retirados da
historia. Para ele, por exemplo, a filosofia irrompe na Jonia com o desfalecer das
cidades desta regido, as figuras de Sdcrates e Platdo surgem a época da ruina politica de
Atenas, a antiga filosofia grega floresce entre os neoplatonicos, em Alexandria, quando
o0 império romano chega a um patamar de reconhecida decadéncia, etc.

Esta € a dindmica do espirito, pela qual o mesmo conduz a historia,
primeiramente ao negar uma realidade presente, depois ao pensar uma situacdo ideal e,
entdo, mover-se rumo a esta Ultima. Segundo a Otica hegeliana, é nesse exato momento
que aparece a filosofia, a qual se porta como mediadora da ruptura de uma velha ordem

e uma nova realidade que surge:

[...] A filosofia comeca quando um povo saiu da sua vida concreta, quando
vao surgindo divisdes e diferenciagdes nas classes; quando o povo se
aproxima do ocaso; quando se vai cavando um abismo entre as tendéncias
internas e a realidade externa, e as formas antiquadas da religido etc., ja ndo
satisfazem; quando o espirito se manifesta indiferente pela sua existéncia
real, ou entdo, permanecendo nela, sé experimenta insatisfacdo e incbmodo,
e a sua vida moral se vai dissolvendo. Entdo o espirito procura refligio nos
espacos do pensamento para criar um reino seu em oposi¢do ao mundo real;
a filosofia representa a pacificacdo deste dissidio introduzido no mundo real
do pensamento. Quando surge a filosofia com as suas abstra¢fes, passou a
frescura e vivacidade da juventude; a reconciliagcdo efetuar-se-a4, ndo no
mundo da realidade, mas no mundo do pensamento (HEGEL, 1999, p.416-
417).

Na qualidade de produto do espirito, cabe a filosofia, no entendimento de Hegel,

limitar-se a incumbéncia de compreender e interpretar as a¢es do espirito no decorrer
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da histéria da humanidade. Fundamentalmente, pois, sdo atribui¢des da filosofia a
andlise e a avaliacdo das situacGes que se ddao no universo humano. Conforme as
proprias palavras do filésofo demonstram: “O tnico pensamento que a filosofia aporta &
a contemplacao da historia” (HEGEL, 2008, p.17).

Com efeito, numa das passagens mais marcantes de sua obra Filosofia do
direito, Hegel compara a filosofia & coruja da deusa Minerva - versao latina da deusa
grega da sabedoria, Atena. Sabemos que a coruja € uma ave de comportamento
predominantemente noturno, que concentra suas acdes no fim do dia. Com isso, Hegel
afirma que a filosofia deve sabiamente executar sua funcdo a hora do crepusculo, isto é,
somente ao término do trabalho efetuado pelo espirito. Em outros termos, a tarefa da

filosofia se resume a pensar e explicitar os atos acabados do espirito:

[...] A filosofia chega sempre tarde demais. Enquanto pensamento do
mundo, ela somente aparece no tempo depois que a efetividade completou
seu processo de formacdo e se concluiu. Aquilo que ensina o conceito
mostra necessariamente do mesmo modo a histéria, de que somente na
maturidade da efetividade aparece o ideal frente ao real e edifica para si esse
mesmo mundo [...]. Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza, entéo
uma figura da vida se tornou velha e, com cinza sobre cinza, ela nfo se deixa
rejuvenescer, porém apenas conhecer; a coruja de Minerva somente comeca
seu voo com a irrupgdo do crepusculo (HEGEL, 2010, p.44, grifo do autor).

Marx nao so discorda, como combate vigorosamente esse idealismo de Hegel, o
qual restringe o papel da filosofia a simples visdo e interpretacdo dos fatos histéricos
ocorridos sob a marcha do espirito. Segundo o parecer de Mar, tal no¢éo hegeliana, por
se aferrar unicamente a teoria, exclui completamente a possibilidade de a filosofia unir-
se a pratica dos homens. Consequentemente, ndo havera qualquer alteracdo efetiva da
realidade. Isto porque, terminado o trabalho contemplativo e interpretativo da filosofia,
visto que a mesma ndo exibe compromisso nenhum com uma préatica que se pretenda
transformadora, o0 mundo permanecera rigorosamente 0 mesmo. Dessa maneira, uma
determinada sociedade marcada pela exploragdo humana, miséria, injustica e
desigualdades de todo tipo, assistira, inerte, a perpetuacdo destes males.

Em suma, uma filosofia que se converte em pura teoria e acolhe a missao de
apenas interpretar certas conjunturas, acaba por contribuir para a aceitagdo passiva,
jamais para a decisiva modificacdo da realidade. Justamente por isso, o professor
Sanchez Vazquez asseverou: “A filosofia de Hegel, em substancia, é incompativel com
uma verdadeira filosofia da préxis, da agdo, da transformagao revolucionaria do real”

(VAZQUEZ, 2007, p.111).
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De fato, a postura acentuadamente tedrica de certos pensadores, como Hegel,
por exemplo, levou a filosofia em muitos momentos a desprender-se da vida humana
concreta. Por conseguinte, a filosofia, ndo raro, viu-se longe de processos econémicos,
calada diante de agitacGes sociais e distante de embates politicos travados pelos seres
humanos. Assim, na perspectiva marxiana, ao se ater unicamente a contemplagdo, a
filosofia varias vezes ndo se permitiu ser um importante instrumento de transformacéo

da sociedade. Leandro Konder reforca essa tese:

A tarefa de interpretar o mundo faz parte da tarefa maior de modifica-lo.
Por viverem, em geral, numa atitude contemplativa, os filésofos deixaram de
lado a modificagéo (quer dizer, as consequéncias praticas da interpretacdo) e
foram levados a crer que as teorias filos6ficas ndo tinham nada a ver com a
producdo econbmica e as lutas politicas da histéria da humanidade. A teoria
foi, assim, destacada da atividade préatica; foi considerada independente da
pratica (KONDER, 1999, p.52, grifo do autor).

O pensamento e a obra de Marx convergem para a transformacdo das
circunstancias que, segundo ele, sdo profundamente desumanas e injustas no modo de
producdo capitalista. Por essa razdo, o pensador germanico ndo subscreve uma filosofia
dita “pura”, ou seja, dedicada, com exclusividade, a atividade intelectual. Esta forma de
pensamento, de maneira geral, é elaborada por tedricos limitados aos seus gabinetes
académicos e afastados do panorama encarado pela maioria da populacdo. Além disso,
se traduz em compéndios de elucubracBes separadas do cotidiano e inacessiveis a
realidade da classe trabalhadora. Em decorréncia disso, tal filosofia revela-se

absolutamente inoperante para a alteracdo da ordem social:

[...] © homem é impedido de se realizar ndo por representa¢des inadequadas,
mas por condi¢des de vida opressivas. Quando estas mudarem, também o
modo de pensar mudara. Por isso, contra todos os filésofos do seu tempo,
Marx proclama que o que conta ndo é interpretar o mundo, mas muda-lo: o
pensamento que vale realmente ndo é o pensamento puramente cognitivo e
contemplativo, mas o pensamento que acompanha a praxis, a acao que
modifica as condi¢des de vida dos homens (MONDIN, 2008, p.116).

Nesse interim, importa que a filosofia se assuma como elemento tedrico da
praxis revolucionaria, negue a tarefa de apenas interpretar o status quo (o que indicaria
a aceitacdo passiva deste), e lute eficazmente pela mudangca da conjuntura
socioecondmica. Se a filosofia nada mais for do que abstracdo descomprometida com a
pratica, conceituacdo “pura”, ndo se envolverd com a problemadtica politica, econdmica

e social que tange a cotidianidade humana. Consequentemente, ela também terminara



81

por assistir, impassivel e inerte, a continuidade das praticas mais vis e desumanizadoras
perpetradas pelo capital:

[...] Marx ndo rejeita toda filosofia ou teoria. Se se trata de transformar o
mundo, € preciso rejeitar a teoria que € mera interpretacdo e aceitar a
filosofia ou teoria que é pratica, isto é, que vé o mundo como objeto da
praxis. A filosofia é filosofia da transformacéo do mundo; é teoria da praxis,
no sentido de teoria — e, portanto, compreensdo, interpretacdo — que torna
possivel sua transformacéo (VAZQUEZ, 2007, p.151).

Marx sustenta que uma teoria detentora de autonomia em relacao a pratica, e que
desta se mantém inteiramente separada, ndo pode, em hipdtese alguma, servir como
critério de verdade. Isto se explica pelo fato de que, nesse caso especifico, a ideia
simplesmente permanece circunscrita ao proprio campo conceitual. De acordo com
Marx, somente quando a teoria se desvencilha dos circulos estritamente especulativos,
para interagir dialeticamente com a pratica e emprestar-lhe consisténcia tedrica, é que se
torna possivel atestar sua verdade. Eis as palavras do filésofo, na segunda tese contra

Feuerbach:

A questdo se cabe ao pensamento humano uma verdade objetiva ndo é
tedrica, mas pratica. E na préaxis que o homem deve demonstrar a verdade, a
saber, a efetividade e o poder [...] de seu pensamento. A disputa sobre a
efetividade ou ndo-efetividade do pensamento — isolado da praxis — é uma
guestdo puramente escolastica (MARX, 1974, p.57, grifo do autor).

Como depreendemos da passagem acima citada, Marx demonstrava claro
repudio a teoria desconectada da acdo, haja vista a utilizagdo do termo “escolastica”, de
maneira depreciativa, para referir-se a tal expediente. E oportuno registrarmos que a
palavra “escolastica” nos remete aos ensinos de teologia e filosofia difundidos nas
escolas europeias, durante a Idade Média. Em primeiro lugar, buscava-se a conciliagdo
entre as crencas do Cristianismo, conforme exaradas na Biblia, e a filosofia grega
classica, principalmente as ideias de Platdo e Aristoteles. Hilton Japiassi e Danilo
Marcondes registram:

O termo ‘escoléstica’ possui, as vezes, um sentido pejorativo, originario
sobretudo da reacdo contra a tradigdo medieval pelo pensamento moderno,
designando um pensamento dogmatico, tradicional, formalista e repetitivo,
preocupado com discussfes estéreis e contrario a qualquer inovacéo
(JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p.90).

Percebemos, sem embaraco, que este € precisamente o sentido empregado por
Marx, na obra Teses contra Feuerbach. O pensador aleméo néo aceita uma abordagem
filoséfica nos moldes escolasticos, por entender que uma metodologia meramente

especulativa encontra-se em franca oposigéo ao usual comportamento do ser humano.
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Segundo Marx, a existéncia humana ndo é o resultado de nogdes teoricas, tampouco se
restringe ao terreno das elucubracgdes. Pelo contrério, ela se manifesta especialmente na
atividade pratica desempenhada pelos proprios homens no mundo. Leandro Konder
ratifica: “O ser humano nao existe, em geral, numa situag¢do de contemplacédo: seu modo
normal de existir € o de uma continua intervencéo ativa no mundo” (KONDER, 1999,
p.52, grifo do autor).

E exatamente por esse motivo que a verdade do pensamento ndo pode ser
revelada por intermédio da pura teoria. Marx acredita que uma determinada ideia, que
se pretenda afirmar como verdadeira, ndo pode se desgarrar da agdo concreta. Antes, ela
necessariamente tem que materializar-se na praxis, adquirir vida na pratica humana,
para, entdo, provar sua validade. Sendo, o0 que teremos ndo passara de mera
contemplacéo dissociada dos interesses humanos mais fundamentais. Sanchez Vazquez

complementa:

[...] N&o se pode fundar a verdade de um pensamento se ndo se sai da
prépria esfera do pensamento. Para mostrar sua verdade, ha que sair de si
mesmo, plasmar-se, ganhar corpo na prépria realidade, sob a forma de
atividade pratica. S6 entdo, pondo-o0 em relagdo com a praxis, ha medida em
gue esta se encontra impregnada por ele, e 0 pensamento, por sua vez, na
praxis, um pensamento plasmado, realizado, podemos falar de sua verdade
ou falsidade (VAZQUEZ, 2007, p.145-146).

A proposito, pela dtica marxiana, quem igualmente incorreu no erro de
desconsiderar a pratica e absolutizar a teoria foram alguns fil6sofos neohegelianos® de
esquerda, entre os quais se destacavam Bruno Bauer (1809-1882) e seu irmd mais
novo, Edgar Bauer (1820-1886). Estes pensadores se autodenominavam “os criticos”, os
autores de uma “critica critica”. Conforme sua avaliacdo, a doutrina hegeliana, por
conceder a filosofia somente o papel de interpretar as realizacbes do espirito,
automaticamente caracteriza-se pela justificacao e aceitacdo impassivel do status quo.

Por essa razdo, os referidos neohegelianos, desejosos por visiveis
transformacoes sociais no mundo, em especial na Alemanha - seu pais de origem -, se
insurgiram contra o pensamento de Hegel. Este se tornou sinénimo de conciliador da
realidade e opositor de mudancas palpaveis. Por conseguinte, foi acusado de ser um

mantenedor da ordem estabelecida.

® Comumente, o termo “neohegeliano” se aplica aos pensadores que, em certo grau, se inspiraram em
ideias e conceitos de Hegel, e aplicaram-nos em seus estudos, mesmo ap6s a morte do apontado filésofo.
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No entanto, os fil6sofos neohegelianos, em sua busca por significativas
alteracdes das circunstancias, elegeram, de maneira exclusiva, a teoria como elemento
transformador por exceléncia. Isto porque, para eles, a critica, particularmente a critica
filoséfica - ou seja, uma atividade inteiramente tedrica -, operaria as esperadas
alteracbes na sociedade, sem a necessidade da intervencdo pratica e efetiva dos seres
humanos.

Nesse sentido, de acordo com o ponto de vista de Marx, 0s criticos
neohegelianos cairam em flagrante contradicdo. Ao se voltarem contra a incapacidade
duma real mudanca social, promovida pela filosofia idealista de Hegel, terminaram
também por negar a possibilidade de patrocinarem uma praxis auténtica. Isto porque
cometeram a falha capital de acreditar que apenas o exercicio da reflexdo e da critica
filoséficas, sem o concurso da pratica, é capaz de alterar 0 panorama socioecondmico. A
proposito, vale atentarmos para a objecdo aos neohegelianos, levantada por Marx e
Engels. Ambos, com indisfarcavel sarcasmo, citam a situacdo concreta encarada por

massas de trabalhadores na Inglaterra e na Franga de seu tempo, como exemplo:

E certo que os trabalhadores ingleses e franceses [...] ndo creem que possam
eliminar, mediante o ‘pensamento puro’ 0s seus senhores industriais e a sua
prépria humilhacdo pratica. Eles sentem de modo bem doloroso a diferenga
entre ser e pensar, entre consciéncia e vida. Eles sabem que propriedade,
capital, dinheiro, salario e coisas do tipo ndo sdo, de nenhuma maneira,
quimeras ideais de seu cérebro, mas criagdes deveras praticas e objetivas de
sua prépria autoalienacdo, e que portanto sé podem e devem ser superadas
de uma maneira também pratica e objetiva [...]. A Critica critica, pelo
contrério, quer fazé-los crer que deixardo de ser trabalhadores assalariados
na realidade apenas com o fato de superar em pensamento o pensamento do
trabalho assalariado [...]. Na condicdo de idealistas absolutos, de seres
etéreos, naturalmente eles poderdo viver do éter do pensamento puro depois
disso (MARX; ENGELS, 2011, p.65-66, grifo dos autores).

No entendimento de Marx, é totalmente inconcebivel qualquer modificacdo de
carater social, politico e econdmico no restrito plano do pensamento. O filésofo é
irredutivel ao assinalar que, por exemplo, o trabalho, os lagcos sociais, as relacfes de
producéo, o salario do operario, etc., ndo sdo ideias puras, tampouco conceitos abstratos.
Antes, representam condicdes empiricamente verificaveis num mundo inegavelmente
real. Portanto, fatores materiais ndo se modificam com a atividade exclusiva do
intelecto, alheia & materialidade da ac&o, conforme defendiam os neohegelianos. Marx e
Engels denunciam o erro dos autointitulados “criticos” e, para exemplificarem,

novamente fazem referéncia aos proletarios ingleses e franceses:



84

A Critica critica os ensina que eles superam o capital real com o simples
dominio da categoria do capital no pensamento, que eles realmente mudam,
tornando-se homens reais, se mudarem seu ‘eu abstrato’ na consciéncia,
desprezando toda a mudanca real de sua existéncia, quer dizer, das
condicles reais de sua existéncia, portanto, de seu eu real como se fosse
uma mera operacdo acritica (MARX; ENGELS, 2011, p.66, grifo dos
autores).

Em outros termos, de acordo com o parecer marxiano, fatores bem concretos -
como condigdes de trabalho aviltantes, a alienacdo do trabalhador, a exploracao por este
sofrida na dindmica capitalista, sua consequente conversao em simples mercadoria,
entre tantos outros aspectos - permanecerao inalterados caso a filosofia somente encarne
a funcdo de ferramenta critica e dispense a intervencdo pratica empregada pelos seres
humanos. Esta assertiva € confirmada pelas seguintes palavras, extraidas da obra A
sagrada familia, em que Marx e Engels categoricamente afirmam a incapacidade de a

teoria, por si so, transformar um quadro social:

Ideias ndo podem conduzir jamais além de um velho estado universal das
coisas, mas sempre apenas além das ideias do velho estado universal das
coisas. ldeias ndo podem executar absolutamente nada. Para a execucao das
ideias sdo necessarios homens que ponham em agdo uma forca préatica
(MARX; ENGELS, 2011, p.137, grifo dos autores).

De igual modo, cabe aqui assinalarmos que as inegaveis limitacdes apresentadas
por conceituagGes divorciadas da préatica fizeram com que, ainda no século XIX, alguns
tedricos alemdes manifestassem uma clara ojeriza a filosofia. Os reportados estudiosos
desferiram contra a filosofia uma série de criticas contundentes, além de chegarem ao
ponto de abertamente sugerirem sua erradicacdo. Marx denomina este grupo de “partido
politico pratico”:

[...] O partido politico pratico na Alemanha exige a negacdo da filosofia. [...]
Cré ser capaz de realizar essa negacdo ao murmurar — dando as costas a
filosofia e afastando dela sua cabega — algumas fraseologias furiosas e
banais sobre ela (MARX, 2013, p.156, grifo do autor).

Obviamente, Marx ndo da suporte a postura adotada por tais pensadores que, no
afd de alterarem a realidade sociopolitica vigente na Alemanha, migraram para outro
extremo. Em outras palavras, rejeitaram completamente a teoria e acreditaram que o
poder da mudanca estava radicado exclusivamente na pratica. E valido reforcarmos que,
na 6tica marxiana, tanto a teoria sem a pratica, como também a pratica dissociada da
teoria revelam-se incapazes de promover qualquer mudanga substancial da ordem

social. Para que a referida transformacao, de fato, aconteca, é necessario que a teoria se
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solte dos paradigmas estritamente abstratos e conceituais e fundamente a intervengéo

concreta. E esta, por sua vez, se apoie firmemente na teoria:

Interpretar ndo é transformar. Mas — como diz Marx na tese XI — trata-se é
de transformar; dai que a teoria tenha de ser arrancada de seu estado
meramente teorico e, pelas mediagdes adequadas, buscar realiza-la. Porém,
esse segundo aspecto, vital quando nédo se aceita 0 mundo como € e se tenta
transforma-lo, longe de abolir o contetdo tedrico da filosofia, ou de reduzi-
lo a um ingrediente meramente ideolégico, o pressupdes necessariamente —
no nivel da ciéncia — como condicdo iniludivel para guiar a acdo
(VAZQUEZ, 2007, p.236).

Como pode ser notado, o pensamento elaborado por Karl Marx esta bem distante
de se apresentar como um puro sistema de filosofia especulativa, sem compromisso com
a concretude histérica dos homens. Pelo contrério, a filosofia marxiana pretende ser
uma aliada incondicional da acdo que visa a alteracdo socioeconémica. Em Marx,
inconfundivelmente, teoria e pratica, filosofia e acdo unem-se num processo dialético.

Neste particular, as palavras de Sanchez VVazquez séo esclarecedoras:

A filosofia marxista [...] corresponde a necessidades praticas humanas;
expressa, por sua vez, uma pratica existente e, por outro lado, aspira
conscientemente a ser guia de uma prética revolucionaria (VAZQUEZ,
2007, p.235).

Nesse interim, chamamos a atencdo para o fato de que a filosofia marxiana se
notabiliza por englobar tanto um componente tedrico quanto um elemento pratico — que
se harmonizam dialeticamente. Isto porque a mesma promove a juncao entre reflexdo e
acao, pensamento e intervencao factual. Ao considerar tal particularidade na construgédo

filos6fica de Marx, certo comentador asseverou:

[...] Toda a sua obra tedrica — e ndo apenas sua doutrina politica — contém
implicacOes praticas: como explicacdo do real, ela estabelece as condicGes
de possibilidade de mudanca deste e torna-se assim instrumento
indispensavel da acdo revolucionaria; sua atividade politica pratica, expressa
por suas cartas, suas circulares, seus discursos e, sobretudo, suas decisGes
politicas, esta carregada de significado tedrico (LOWY, 2012, p.42, grifo do
autor).

De acordo, portanto, com os argumentos acima destacados, entendemos que a
filosofia preconizada por Marx possui um diferencial, em relacdo a algumas que
historicamente a precederam. Este se revela no “[...] fato de conceber-se a si mesma em
fungdo da praxis, isto é, como filosofia a servi¢o da transformacéo efetiva, real, do
mundo, integrando assim a praxis revolucionaria como fim da teoria” (VAZQUEZ,
2007, p.235).
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A praxis marxiana ndo € sO teoria, tampouco se restringe a pratica, mas se
constitui na relagdo dialética teoria-pratica. Neste contexto, a pratica, em momento
algum, se revela desnorteada, pois exibe uma finalidade anteriormente determinada pela
consciéncia. De igual modo, a teoria ndo se torna verborragia estéril, haja vista que

molda a acdo e lhe serve de condutora:

O que Marx e Engels tentaram demonstrar é que sua teoria era um ‘guia para
a agdo’; uma acdo criativa e transformadora, que buscava modificar a
sociedade de seu tempo pela critica e pela superagdo, unindo teoria e pratica
(MAGALHAES, 2015, p.50).

Reiteramos, uma vez mais, que, segundo Marx, a teoria fechada no campo das
especulacBes é integralmente inoperante. A mesma sé produz efeito consideravelmente
transformador se desprender-se do circulo idealista para, entdo, embasar a intervencéao
efetiva dos homens. No entanto, para que tal fato se torne real, é de fundamental

importancia que a consciéncia desses homens seja devidamente educada pala teoria:

A teoria em si [...] ndo transforma o mundo. Pode contribuir para sua
transformagao, mas para isso tem de sair de si mesma e, em primeiro lugar,
tem de ser assimilada pelos que hdo de suscitar, com seus atos reais,
efetivos, essa transformacdo. Entre a teoria e a prética transformadora se
insere um trabalho de educacdo das consciéncias [...] (VAZQUEZ, 2007,
p.235-236).

Certamente, esta no¢do marxiana de educacdo das consciéncias traz em seu bojo
uma clara reprovacdo da visdo educacional adotada por certos filosofos materialistas
alemdes, entre os quais sobressaia a figura de Ludwig Feuerbach. Marx exp6s tal
postura e explicitou sua critica a mesma, conforme os termos que seguem, exarados na

terceira tese contra Feuerbach:

A doutrina materialista sobre a mudanca das contingéncias e da educagéo se
esquece de que tais contingéncias sdo mudadas pelos homens e que o
préprio educador deve ser educado. Deve por isso separar a sociedade em
duas partes — uma das quais € colocada acima da outra. A coincidéncia da
alteracdo das contingéncias com a atividade humana e a mudanca de si
préprio s6 pode ser captada e entendida racionalmente como praxis
revolucionaria (MARX, 1974, p.57, grifo do autor).

E visivel que Marx discorda frontalmente do posicionamento acerca da educacio
abracado pelos aludidos materialistas. Isto se explica pelo fato de que estes pensadores
propagam que o homem nada mais é do que um produto do meio em que vive, um ser
determinado pelas conjunturas que o envolvem. Portanto, por essa perspectiva, a
realidade humana é passivel de ser transformada apenas pela instrumentalidade teérica

da educacdo. Ao pensarem dessa forma, enfatizam apenas a teoria, negam a atividade



87

pratica e, com isso, fecham também as portas para a possibilidade duma préaxis
auténtica.

Como se ndo bastasse, ao considerarem que 0 ser humano consiste basicamente
num produto do meio, os materialistas tedricos ndo atentam para a situacdo de que o
meio é decisivamente construido pelo ser humano. Isto significa que o homem n&o se
resume a um ente passivo e imovel, que se forma a partir das inimeras informacdes
provenientes do ambiente, as quais sdo progressivamente depositadas sobre ele. Antes,
pelos seus proprios atos, ou seja, por sua intervencdo real, o homem néo so é afetado
pelo meio em que vive, como também o erige.

Ademais, por se esquecerem da préatica e, de maneira isolada, se apegarem a
educacdo, isto é, a teoria, 0os materialistas tedricos cometem o indesculpavel engano,
segundo Marx, de ndo perceberem que o educador também precisa ser educado. O
fildsofo germénico mostra-se resoluto ao rechacar os defensores da cisdo entre
educadores e educandos, pois atribuem aos primeiros - a minoria, tida por “esclarecida”
e “detentora do saber” - 0 papel de mudar a sociedade através da atividade educativa.
Quanto aos ultimos - a esmagadora maioria, vista como “massa ignorante” -, basta que
recebam passivamente as instrucGes de seus respectivos mestres. Sanchez Vazquez

aprofunda a questao:

Na tarefa da transformacéo social, os homens ndo podem se dividir em
ativos e passivos; por isso ndo se pode aceitar o dualismo de ‘educadores e
educandos’. A negagdo desse dualismo — assim como da concepgdo de um
sujeito transformador que permanece ele préprio subtraido & mudanca —
implica a ideia de uma préxis incessante, continua, na qual se transformam
tanto o objeto como o sujeito. Ao transformar a natureza [...], 0 homem
transforma sua propria natureza, em um processo de autotransformacdo que
jamais pode ter fim. Por isso, jamais podera haver educadores que ndo
requeiram, por sua vez, ser educados (VAZQUEZ, 2007, p.149).

Em Marx, no que tange ao processo educativo, ndo ha, em absoluto, o educador
como sujeito por exceléncia da educagdo. Tampouco a massa subsiste como mero
objeto inerte, pertencendo aos educadores o exclusivo atributo da mudanca social. Pelo
contréario, educadores e educandos, indistintamente classificados como seres humanos e
ambos atuando como sujeitos, sdo convocados a tarefa de alterar a realidade. Tal
alteracdo, como Marx faz questdo de ressaltar na terceira tese contra Feuerbach, ndo se
da pela via unica da educagdo, do componente tedrico, mas por meio da agédo

consciente, por ele denominada “praxis revolucionaria”:
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As circunstancias que modificam o homem sdo, a0 mesmo tempo,
modificadas por ele; o educador que educa hé de ser educado por sua vez. E
0 homem, definitivamente, quem muda as circunstancias e muda a si
mesmo. Através desse fundamento humano comum, coincidem a mudanca
das circunstancias e a mudanca do proprio homem. Mas essa coincidéncia s6
pode ser entendida — diz Marx — como prética revolucionaria (VAZQUEZ,
2007, p.149).

Nesse sentido, o caminho para a efetivacdo da praxis transformadora, conforme
preconizada por Marx, passa impreterivelmente pela educacdo da consciéncia dos
homens. Isto encontra razdo no fato de que estes, em primeiro lugar, necessitam
entender e assimilar a teoria que, por seu turno, lhes servird de condutor para a préatica
que modificaré a conjuntura social. O éxito deste processo, no entanto, depende de que
a teoria esteja radicalmente comprometida com o ser humano e o tenha como referéncia
primordial. Dito de outro modo, o0 corpo tedrico precisa centrar-se nas mais
fundamentais e prementes necessidades humanas, conforme a sugestiva explicagéo de

Marx:

A arma da critica ndo pode, é claro, substituir a critica da arma, o poder
material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se
torna forga material quando se apodera das massas. A teoria é capaz de se
apoderar das massas tdo logo demonstre ad hominem, e demonstra ad
hominem t8o logo se torna radical. Ser radical é agarrar a coisa pela raiz.
Mas a raiz, para 0 homem, é o proprio homem. [...] A teoria sé é efetivada
num povo na medida em que é a efetivacdo de suas necessidades (MARX,
2013, p.157-158, grifo do autor).

No entendimento de Marx, para que os individuos absorvam o conteddo
apresentado pela teoria, a mesma precisa, antes de tudo, estar profundamente vinculada
as suas caréncias mais agudas. E dessa maneira, acredita o filésofo, que a teoria se
envolve diretamente com e responde as necessidades dos homens, encaminhando-os,
entdo, para a intervencdo transformadora.

Todavia, convém frisarmos que estes sujeitos - que assumem a incumbéncia de
modificar o panorama sociopolitico do modo de producéo capitalista -, ndo representam,
em nenhum sentido, um “Homem” ideal, um ente universal e abstrato. Muito pelo
contrério, os referidos individuos sdo seres concretos e reais, pertencentes a uma classe
social bem delimitada pela oOtica marxiana. Dito de forma clara e objetiva: “Marx e
Engels atribuem ao proletariado a missdo histérica de reverter o capitalismo” (LOWY;
DUMENIL; RENAULT, 2015, p.103).

Conseguimos compreender, sem embaraco, o porqué de Marx eleger o
proletariado como o grupo social que deve encabecar a subversdo da conjuntura
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politica, econdmica e social do capitalismo. Afinal de contas, “[...] os trabalhadores sdo
despossuidos, a auséncia de propriedade é o trago essencial de seu estado” (LOWY,
2012, p.75).

A propdsito, ao termos acesso as reveladoras informagdes contidas na obra
marxiana O capital, podemos constatar que, de maneira geral, é deploravel a condi¢do
em que subsistem os trabalhadores na Europa do século XIX, em especial no Reino
Unido. E importante registrarmos que Marx extrai tais informacBes de 6rgdos
conhecidos e respeitados, como o jornal inglés Daily Telegraph, bem como relatérios
médicos e andlises de casos assinados pela britnica Camara dos Comuns.
Determinados informes possuem conteudos que sdo, para dizermos o minimo,
chocantes. Como 0s que citaremos, concernentes a situacdo encarada pela massa

proletaria numa inddstria de fdésforos:

Essa industria é tdo insalubre, repugnante e mal-afamada que somente a
parte mais miseravel da classe trabalhadora, vilvas famintas, etc., cede-lhe
seus filhos, ‘criancas esfarrapadas, subnutridas, sem nunca terem
frequentado escola’. [...] O dia de trabalho variava entre 12, 14 e 15 horas,
com trabalho noturno, refeigdes irregulares, em regra no proprio local de
trabalho, empesteado pelo fosforo. Dante acharia que foram ultrapassadas
nessa inddstria suas mais cruéis fantasias infernais (MARX, 2014, p.286).

Como podemos notar, Marx relata a ocorréncia duma atitude corriqueira na
época, a saber, a utilizacdo desmedida de servicos prestados por criancas e adolescentes.
Alguns destes, além da apontada defasagem escolar, recebiam dos proprietéarios
burgueses um tipo de tratamento praticamente subumano. Os seguintes dados, 0s quais
foram publicados no periddico londrino Daily Telegraph, em 17 de janeiro de 1860, e
transcritos por Marx n'O capital, categoricamente comprovam o0 que acima

descrevemos:

[...] Nas fabricas de renda da cidade, reinavam sofrimentos e privagdes em
grau desconhecido no resto do mundo civilizado. [...] As 2, 3 e 4 horas da
manhd, as criancas de 9 e 10 anos sdo arrancadas de camas imundas e
obrigadas a trabalhar até as 10, 11 ou 12 horas da noite, para ganhar o
indispensavel a mera subsisténcia. Com isso, seus membros definham, sua
estrutura se atrofia, suas faces se tornam lividas, seu ser mergulha num
torpor pétreo, horripilante de se contemplar. [...] O sistema [...] constitui
uma escraviddo ilimitada, escraviddo em sentido social, fisico, moral e
intelectual (MARX, 2014, p.283).

Nos mais variados locais - desde fabricas de tecido e fésforos, as de ferro e aco,
do setor agricola ou ferroviario, passando pela industria da ceramica e de papeis - ha

incontaveis registros de auténticos descalabros. Por exemplo, ambientes altamente
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nocivos a salde, quantidade excessiva de horas trabalhadas, completa despreocupagéo
com o bem-estar dos operérios e inexisténcia de pausa digna para refeicdes durante o
horério de servico. Além disso, flagrante exploracdo da forca de trabalho, ao ponto
mesmo do esgotamento fisico e mental. Portanto, uma patente demonstracdo do
rebaixamento de seres humanos ao humilhante estado de meros animais de carga.
Circunstancias, como as supracitadas, concorrem para a composi¢cdo de um quadro
inegavelmente funesto para a classe trabalhadora. O mesmo néo passa incolume ante o

crivo marxiano:

Massas de trabalhadores, comprimidos nas fabricas, sdo organizados como
tropas. Como soldados do exército industrial, sdo colocados sob o comando
de uma hierarquia perfeita de oficiais e sargentos. Nao sdo somente escravos
da classe burguesa e do Estado burgués, mas sdo, a todo dia e a toda hora
escravizados pela maquina, pelo supervisor e, acima de todos, pelo préprio
individuo fabricante burgués. Quanto mais abertamente este despotismo
proclama que o ganho é o seu fim e a sua meta, tanto mais mesquinho, tanto
mais odioso e tanto mais amargo ele se torna (MARX; ENGELS, 1998,
p.20).

E valido ainda reforcarmos, a luz do que ja expusemos no primeiro capitulo
desta pesquisa, que, no regime capitalista, a classe trabalhadora assalariada € o estrato
social inteiramente desprovido dos meios de produgdo. Precisamente por esse motivo,
possui apenas sua forca de trabalho, a qual é vendida a burguesia proprietaria do capital,
em troca de um salério. Este, a propdsito, é calculado com base naquilo que o
trabalhador necessita para poder minimamente sobreviver.

Assim, o capitalismo, cujas marcas distintivas sdo a producdo e a negociagédo de
mercadorias, converte igualmente o operario num simples produto com preco, o qual é
justamente o seu salario. Alias, o salario, de fato, corresponde somente a uma parte da
jornada diaria do trabalhador. O restante, referente ao tempo despendido no servigo, ndo
Ihe é pago, mas apropriado pelo dono do capital. Nisto consiste a mais-valia.

Ademais, visto que o Unico bem de que dispde o operario é sua forca de
trabalho, toda mercadoria que este fabrica ndo lhe pertence, ja que é sempre destinada as
mé&os de outro, no caso o capitalista. Portanto, pelo fato de experimentar essa condi¢ao
desfavoravel e sobremodo desigual - pela qual é explorado, coisificado e alienado pelo
mecanismo burgués -, o proletariado se ergue como a classe que encarna a
transformacéo da aludida ordem econémico-social. Marx reforca essa questéo, valendo-

se, a titulo de exemplo, de seu pais de origem:
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Onde se encontra, entdo, a possibilidade positiva de emancipagdo alema? Eis
a nossa resposta: na formagdo de uma classe com grilhdes radicais, de uma
classe da sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade civil, de um
estamento que seja a dissolucdo de todos os estamentos, de uma esfera que
possua um carater universal mediante seus sofrimentos universais e que ndo
reivindique nenhum direito particular porque contra ela ndo se comete uma
injustica particular, mas a injustica por exceléncia, que ja ndo possa exigir
um titulo histérico, mas apenas o titulo humano [...]. Tal dissolucdo da
sociedade, como um estamento particular, é o proletariado (MARX, 2013,
p.162, grifo do autor).

Tivemos a oportunidade de observar que, em Marx, a praxis é concebida como
unido dialética e indissolivel entre teoria e pratica. Nesse interim, a praxis que
revoluciona a sociedade passa pela compreensdo, por parte do proletariado, da real
situacdo por ele enfrentada no cotidiano, bem como de suas mais radicais necessidades
existenciais. Na perspectiva marxiana, o proletariado adquire a consciéncia dessa
realidade por intermédio da filosofia: “[...] Marx [...] considera seu papel — 0 papel do
filésofo critico — a explicacdo aos homens do sentido de suas proprias lutas [...]”
(LOWY, 2012, p.82, grifo do autor).

Para o pensador alemao, pois, cabe a filosofia assumir o papel, ndo sé valioso
mas indispensavel, de componente tedrico da préaxis revolucionaria. Dessa maneira,
estabelece-se uma intima relacdo entre a filosofia e o proletariado. Através deste, a
primeira sai dos circulos especulativos e adquire concretude real. JA a classe
trabalhadora, por seu turno, recebe a filosofia como o guia tedrico de sua intervencao
pratica. E oportuno recorrermos ao pensamento de Marx, em que 0 mesmo, novamente,

utiliza a Alemanha como exemplo:

Assim como a filosofia encontra suas armas materiais no proletariado, o
proletariado encontra na filosofia suas armas espirituais, e tdo logo o
relampago do pensamento tenha penetrado profundamente nesse ingénuo
solo do povo, a emancipagdo dos alemdes em homens se completara [...]. A
cabeca dessa emancipacdo € a filosofia, o proletariado é seu coragdo. A
filosofia ndo pode se efetivar sem a suprassuncdo do proletariado, o
proletariado ndo pode se suprassumir sem a efetivacdo da filosofia (MARX,
2013, p.162-163, grifo do autor).

A filosofia, para Marx, como outrora registramos nesta pesquisa e a afirmacéo
acima comprova, ndo é encarada como um agrupamento de ideias e formulagdes
abstratas, desconectadas do mundo concreto dos homens. Antes, apresenta-se como 0
substrato tedrico que conscientiza o proletario e o impele a prética, a luta pela mudanca
da realidade socioeconémica. Segundo o entendimento de Marx, assim como, na praxis,

a teoria estd para a acdo - pois ndo ha pratica sem consciéncia, nem consciéncia
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separada da acdo -, a filosofia estd para o proletariado - pois ndo ha proletariado
desvinculado da filosofia, nem filosofia descomprometida com a causa dos

trabalhadores. Sanchez Vasquez reitera:

Sem o proletariado, a filosofia ndo sai de si mesma e gracas a ele, realiza-se;
ele é seu instrumento, 0 meio, a arma material que lhe permite vingar na
realidade. O proletariado, por sua vez, ndo poderia emancipar-se sem a
filosofia; ela é o instrumento, a arma espiritual e tedrica de sua libertagdo
(VAZQUEZ, 2007, p.118).

Estamos convencidos, pois, de que a filosofia em Marx adquire uma conotacao
notoriamente original. Afinal, esta deixa para tras quaisquer caracteristicas de
passividade especulativa e inércia frente as caréncias e injusticas experimentadas por
seres humanos. No pensamento marxiano, a filosofia assume a relevante posi¢céo de
elemento tedrico constitutivo da praxis revolucionaria. Por essa razdo, ela é
imprescindivel para a modificacdo da sociedade. Cremos que o professor Edgar Lyra
sintetizou, com bastante propriedade, o que acabamos de expor: “A filosofia de Marx
encontra, assim, sua singularidade como filosofia da préxis: praxis transformadora,
revolucionaria” (LYRA, 2008, p.166, grifo do autor).

Em nossa pesquisa, defendemos que a educacao pode executar um papel valioso
na modificacdo do paradigma social, econdmico e politico, hoje em voga. No entanto,
ressalvamos que ndo se trata de uma préatica educativa qualquer. Tampouco fazemos
referéncia a uma “Educagdo”, ideal e abstrata, com conota¢do acentuadamente
metafisica. Antes, cremos que uma educagdo, em harmonia com o conceito marxiano de
praxis revolucionéria, é capaz de contribuir para a mudanca supracitada. Denominamos
esta educacdo de transformadora e descreveremos, no proximo capitulo, algumas de

suas peculiaridades.
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3 Educacéo transformadora: premissas basicas

Nesta Gltima secdo, em especial, buscamos encarar mais detidamente a
concepcao de educacdo que sustentamos em nossa pesquisa, a qual adjetivamos de
transformadora. Basicamente, intentamos apresentar seus aspectos elementares.
Esperamos, de igual modo, demonstrar que a mesma se coaduna com 0 conceito de
praxis preconizado por Karl Marx. Portanto, esta pratica educativa aspira a ser figura

determinante no processo de transformacdo econémico-social.

3.1 Educar é um ato politico

Uma das caracteristicas mais acentuadas do ser humano, sobre a qual ndo paira
duvida, é a sua inconclusdo. Em outros termos, queremos dizer que 0 homem néo €
alguém pronto e perfeitamente acabado. Antes, trata-se de um ente cuja existéncia,
longe de ser predeterminada, é construida diariamente. Dessa maneira, 0 amanhd do
homem ndo traz a rubrica da certeza pétrea, do absolutamente seguro.

De fato, este inacabamento, ao qual acima nos referimos, é igualmente
partilhado pelos outros animais da natureza. Entretanto, diferentemente destes Gltimos,
0 homem é o Unico ser capaz de tomar consciéncia de sua inconcluséo, ou seja, ele sabe
que sua vida ndo ¢ algo dado em definitivo: “Na verdade, o inacabamento do ser ou sua
inconclusdo é préprio da experiéncia vital. Onde ha vida, ha inacabamento. Mas s6 entre
mulheres e homens 0 inacabamento se tornou consciente” (FREIRE, 1996, p.50).

Com efeito, as linhas de agdo dos animais encontram-se rigorosamente
demarcadas por aquilo que é préprio das respectivas espécies as quais pertencem.
Desprovidos de uma consciéncia de si mesmos e do mundo ao seu redor, 0s animais
simplesmente se adaptam a natureza. Esta se constitui no espaco no qual, movidos por
seus instintos, 0s animais se alimentam, se defendem e sobrevivem. De certa forma,
pois, repetem as agdes percebidas nos membros de sua espécie.

Por ndo disporem do ato consciente e reflexivo, os animais se acham
impossibilitados de transcender os limites da mera sobrevivéncia que lhes foram dados
pela natureza. Exatamente por esse motivo, 0s animais nao sdo capazes de produzir sua

historia. Falta-lhes, para tal expediente, tanto a apreensdo inteligivel de si proprios e da
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realidade em que estdo inseridos, quanto a comunicabilidade do que foi compreendido.
Assim, inexiste entre os animais uma busca pelo significado das coisas que os cercam,
bem como um projeto voltado para o futuro.

A condicdo de vida animal se resume, pois, a uma mera aderéncia a natureza.
Portanto, ndo h& maneira pela qual os animais compreendam seu inacabamento natural
e, consequentemente, empreendam esforgos conscientes para supera-lo. Com relagéo ao
ser humano, porém, ocorre justamente o oposto. Podemos afirmar que, genericamente, o
homem € capaz de conhecer sua incompletude e € igualmente apto para exercer uma
atividade consciente. Por intermédio da mesma, reflete sobre sua situacéo existencial e
também sobre o mundo, o que lhe permite ultrapassar as barreiras da trivial
sobrevivéncia que a natureza lhe imp0s:

Inacabado como todo ser vivo [...], 0 ser humano se tornou, contudo, capaz
de reconhecer-se como tal. A consciéncia do inacabamento o insere num
permanente movimento de busca a que se junta, necessariamente, a
capacidade de interven¢do no mundo, mero suporte para 0s outros animais.
Sé o ser inacabado, mas que chega a saber-se inacabado, faz a histéria em
que socialmente se faz e se refaz. O ser inacabado, porém, que néo se sabe
assim, que apenas contacta o seu suporte, tem histéria, mas ndo a faz
(FREIRE, 2014, p.138, grifo do autor).

Com efeito, ao contrario dos demais animais, que apenas se adaptam a natureza,
0 homem se distingue como o Unico ser que conscientemente adapta a natureza as suas
demandas. Em outras palavras, para atender as suas necessidades, 0 homem age sobre a
natureza e cria um conjunto de aparatos que serdo extremamente Uteis para 0
desenvolvimento da sua vida individual e da sociedade em que se inscreve. O homem,
pois, é aquele que transforma a natureza, ajusta-a segundo suas principais caréncias e,
assim, produz cultura® e faz sua histéria.

Nesse interim, ao intervir diretamente na natureza, modifica-la e erigir um
mundo que carrega sua marca, 0 ser humano apresentou a capacidade de, por exemplo,
optar, julgar, valorar, comparar e decidir. E certo que tais agdes demandam algum tipo

de conhecimento. Por isso, é inegavel que o homem mostrou-se habil para aprender e

® O conceito de “cultura” é demasiado abrangente ¢ mesmo complexo. Todavia, em nossa pesquisa,
compreendemos que a cultura emerge na medida em que os seres humanos, por intermédio do trabalho,
efetuam as primeiras modificagfes na natureza. Portanto, empregamos a nogdo de “cultura” como o
resultado direto da intervencdo criadora e transformadora do homem no mundo natural. Esta acéo
acarretara o aparecimento de obras, instrumentos, técnicas, conceitos, estruturas e instituicdes os mais
variados, que se inserem em areas que vao da artistica a sociopolitica, da econémica a religiosa, da
cientifica a filosofica. Acreditamos que esta cultura é prépria dos humanos e inacessivel aos outros
animais.
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ensinar. Ora, ndo se transforma uma coisa sem o minimo conhecimento do que e de
como se transforma a mesma, e do porqué se quer transformar esta coisa. Como 0
conhecimento € algo que pode ser apreendido e compartilhado, nos colocamos ao lado
do professor Dermeval Saviani, que diz: “Agindo sobre a natureza, ou seja, trabalhando,
0 homem vai construindo o mundo histérico, vai construindo o mundo da cultura, o
mundo humano. E a educagdo tem suas origens nesse processo” (SAVIANI, 2013,
p.81).

A afirmacdo acima é inteiramente compreensivel e nos remete ao fato de que a
educacdo é fruto do inacabamento do ser humano. Sejamos mais explicitos: porque €
incompleto, 0 homem obviamente ndo sabe todas as coisas, nem discerne a realidade de
modo pleno. Porém, sua natureza é tal, que lhe proporciona buscar aprender o que ainda
ndo sabe e conhecer o0 que, até o presente momento, ndo consegue discernir.

Ademais, podemos nos valer de um raciocinio légico para constatarmos que, se
o0 homem é dotado do atributo de aprender, € porque, antes de tudo, ele é igualmente
capaz de ensinar. Em sintese, 0 ensino e a aprendizagem, isto é, a educacdo, € uma
pratica umbilicalmente ligada a incompletude do homem, e dela resulta, de forma direta.

Nas palavras de Paulo Freire:

E na inconclusido do ser, que se sabe como tal, que se funda a educacio
como processo permanente. Mulheres e homens se tornaram educéveis na
medida em que se reconheceram inacabados. N&o foi a educacdo que fez
mulheres e homens educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusdo é que
gerou sua educabilidade (FREIRE, 1996, p.58).

Evidentemente, h4 uma variedade enorme de aspectos e um sem-nimero de
atividades que abrangem o que pode ser ensinado e aprendido no universo humano.
Todavia, cabe ressaltarmos que 0 objeto de nossa pesquisa tange particularmente a
educacdo escolar, ou seja, ao ambiente destinado, de maneira geral, ao
compartilhamento e a aquisicdo de certos saberes pelos homens. Feito este registro, €
absolutamente indispensavel que salientemos uma singularidade que, segundo nosso
entendimento, é parte ndo s6 constitutiva, mas vital da educacdo. Trata-se de sua néo-
neutralidade. Com isso, queremos afirmar que ndo é possivel existir uma educacao
neutra.

Conforme assinalamos anteriormente, o0 homem, pelo trabalho, altera a natureza
e, nessa dindmica, modifica a si proprio. Logo, suas agdes deflagram mudancas

consideraveis, tanto no plano natural quanto no social. A educacgédo, como atividade que
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decorre particularmente da interacdo e da comunicacao entre 0os homens, se inscreve no
ambito social. Portanto, a educacdo tem a propriedade de influenciar a sociedade.

Moacir Gadotti acrescenta:

O homem pode intervir em dois niveis: sobre a natureza e sobre a
sociedade. O homem intervém sobre a natureza para domina-la, isto é, para
torné-la util. Dessa forma, ele transforma o meio natural em meio cultural
(cientifico e técnico). Da mesma forma ele intervém sobre a sociedade de
homens, na direcdo de um horizonte mais humano. O ato pedagdgico insere-
se nessa segunda tipologia. E uma acio do homem sobre o homem
(GADOTTI, 2012, p.89, grifo do autor).

Depreendemos, de acordo com a declaragdo acima, que a educacdo € um
fendmeno tipicamente humano de intervencdo social. Nesse sentido, acreditamos ser
bastante valido pontuarmos que esta interferéncia ndo se da num mundo ideal e perfeito,
no qual a educacdo desponta como uma completa abstragdo. Isto, obrigatoriamente, nos
levaria a ter que assumir a existéncia de uma “Educac¢do”, idealistamente universal. Dito
de outro modo, teriamos de sustentar que a educacdo € uma ideia pura, imutavel e
absoluta. Para nds, tal afirmacdo soaria um auténtico absurdo, pois nos veriamos
negando as diversas formas de se pensar e fazer a educacdo, notadas ao longo da
historia da humanidade. Estariamos, igualmente, ignorando que a educacgdo € carregada
de complexidade e de contradigdes.

Entendemos que, assim como ndo existe “A Educa¢do”, ndo hd também “O
Homem”, “A Humanidade”, na qualidade de especulagdo pura, universal e abstrata. A
defesa desta ideia decretaria a inexisténcia de marcantes distin¢Ges entre os individuos.
Dai, as inimeras opcdes, preferéncias e conviccles, além das diferencas econdmicas e
sociais, seriam dissolvidas em nome de uma pretensa igualdade, que atenderia pelo
nome comum de “Homem”. Segundo nosso entendimento, a concep¢do de um homem
ideal ndo corresponde a realidade.

Consoante ja expusemos neste trabalho, e em conformidade com o que apregoou
Marx, o que ha sdo homens concretos, de carne e 0sso, que sobrevivem diariamente
num mundo material e bem tangivel. Ao se seguir tal linha de raciocinio, ndo ha como
se compreender a realidade a partir de um conjunto de abstra¢fes, mas s6 de um mundo
habitado por seres humanos reais. Sabemos que estes ndo vivem cercados por ideias
puras e sublimes, mas esbarram cotidianamente em contradi¢bes demasiado
perceptiveis, prdprias da luta pela sobrevivéncia num ambiente que, longe de ser ideal, é

repleto de explorago, injustica, miséria e fome. E precisamente nesse mundo concreto
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que a educacdo se encontra radicada. Por isso, a educacdo ndo se dirige a criaturas
angelicais e perfeitas, mas a seres humanos tangiveis e reais. Nesse contexto,

concordamos integralmente com Paulo Freire:

E impossivel, na verdade, a neutralidade da educagdo. [...] Para que a
educacdo fosse neutra, era preciso que nao houvesse discordancia nenhuma
entre as pessoas com relacdo aos modos de vida individual e social, com
relacdo ao estilo politico a ser posto em préatica, aos valores a serem
encarnados (FREIRE, 1996, p.110-111).

Uma educacdo neutra se aplicaria a uma esfera em que ndo houvesse
imperfeicdes e desigualdades, em que as divergéncias acerca de valores, inclinacdes e
crencas pessoais, além das disparidades socioeconémicas entre os homens tivessem sido
terminantemente erradicadas. Ora, ndo precisamos envidar grandes esforgos para
concluirmos que este mundo, em absoluto, ndo existe. Muito pelo contrario. No que
concerne ao ambito econémico-politico-social, por exemplo, vivemos sob a égide do
sistema capitalista. Por mais que este ja tenha atravessado séculos e experimentado
algumas adaptacOes, notamos que um de seus paradigmas cruciais Se conserva
irremovivel: a desigualdade social.

De modo explicito, intentamos dizer que a sociedade ainda se apresenta dividida
entre uma minoria detentora do poder econémico e uma esmagadora maioria que
necessita vender sua forca de trabalho para manter-se viva. Enquanto a classe
minoritaria desfruta de um sem-nimero de bens, a existéncia da maior parcela da
populacdo se resume a uma ardua batalha pela sobrevivéncia basica. Em suma,
condi¢des econdmicas e sociais escandalosa e diametralmente opostas sdo o resultado
da exploracdo da maioria dos individuos pela poderosa minoria’.

Reconhecemos que ha mdltiplas maneiras de se interpretar o panorama acima
descrito e, entdo, adotar um determinado posicionamento frente ao mesmo. Dito de
outro modo, indiferenca, passividade, indignacao, oposicao, por exemplo, sdo possiveis
efeitos da leitura que se tem da realidade. Diante do referido quadro, o que néo
acreditamos € que haja neutralidade, inclusive por parte dos individuos que atuam no
campo educacional. Afinal, por mais que o educador se arrogue partidario da
neutralidade na educacéo, os atos que pratica ou deixa de praticar, as declaragdes que

faz ou que nédo faz, enfim, a postura que assume ou que evita assumir no horizonte

" Neste capitulo, mais adiante, exibiremos alguns dados e informagées do cenario socioeconémico
brasileiro e mundial, com base em escritos de respeitados autores, érgdos governamentais e veiculos de
comunicagdo, para fundamentarmos o que declaramos no paragrafo acima.
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escolar, serdo, em certo sentido, um reflexo de sua visdo de mundo. Disto resultara, no
fim das contas, seu alhneamento, conformacéo, aderéncia ou aceitacdo — ainda que ndo
proposital e ndo deliberada — do estado vigente. Ou, por outro lado, sua contestacédo e
mesmo confrontacdo da conjuntura com a qual se depara.

Conforme percebemos, a resposta que o professor concede a realidade que o
circunda pode adquirir varios matizes, mas ndo ha como ser totalmente neutra. A ndo-
neutralidade nos remete justamente ao fato de que numa hipotética escala de
posicionamento politico, ndo existe um “zero” imaginario. Dito de outro modo, ¢
inexistente um ponto sobre o qual repousa a mais perfeita isencdo ou imparcialidade.
Isto porque os atos de um educador sdo, em certo grau, uma extensao do que ele é, ou
seja, suas atitudes vém acompanhadas por suas convicgdes e ideais. Estes, por sua vez,
n&o séo neutros.

Para exemplificar, pensemos no caso de um professor que quer se mostrar
inteiramente imparcial — politica e socialmente falando. Assim, ele decide ndo tomar
qualquer tipo de atitude, em sala de aula, frente a acontecimentos de marcantes
proporcOes sociais. Afinal, sua intencdo é ndo comentar rigorosamente nada de teor
sociopolitico com seus alunos. Todavia, tal expediente ndo garante, em hipdtese
nenhuma, sua neutralidade. Antes, o siléncio que demonstra se alinha a uma
imobilidade que apenas ratifica a continuidade das coisas, tal e qual se acham dispostas.
Isto significa que, por ele, a situacdo econémico-social permanecera inalterada. Em
certo sentido, sua decisdo de se calar diante de tematicas politicas, econdmicas e sociais
— conguanto honestamente -, favoreceu a permanéncia da ordem em vigéncia. Até
porque o fato de ndo se tomar uma atitude ja é, por si s0, uma atitude. Portanto, sua
decisdo ndo foi integralmente isenta e seu siléncio ndo se revelou totalmente imparcial.
Enfim, ndo houve neutralidade absoluta no ato praticado pelo professor. Nesse sentido,
inferimos que, como ndo existem educadores cabalmente imparciais, as concepgdes
educacionais também nédo se mostrardo neutras.

Apesar de defendermos a inexisténcia da neutralidade no tocante a educacao,
pensamos ser relevante salientarmos que, no Brasil, ndo sdo poucos 0s que erguem a
bandeira em favor de uma educacdo que seja neutra. Falaremos especificamente de um

deles, o movimento chamado “escola sem partido”. Na verdade, este se trata de um



99

projeto de lei que tramita tanto na Camara quanto no Senado Federal, de autoria do
deputado lIzalci (PSDB-DF) e do senador Magno Malta (PR-ES).

Os idealizadores da referida agdo sustentam que a mesma se destina a coibir uma
generalizada doutrinacdo politico-ideoldgica, exercida por educadores de Viés
esquerdista sobre os estudantes. Em nome desta alegada preocupacdo com a suposta
inculcacdo politica realizada por alguns professores, o projeto “escola sem partido”
insiste que em todas as salas de aula de todas as escolas do pais sejam afixados cartazes.
Nestes, estdo contidos, em carater impositivo, 0 que chamam de normas e deveres a
serem rigorosamente obedecidos pelo professor. Entre eles, esta o de ndo acentuar, em
contato com os alunos, suas ideias e convicgOes politicas. Semelhantemente, o educador
estd proibido de incentivar os estudantes a participarem de manifestaces publicas e
passeatas de qualquer natureza. Tudo isso é feito pelos integrantes do movimento, em
nome de uma educacdo neutra. Conforme observamos no artigo 2° do mencionado

anteprojeto de lei federal, extraido do site www.programaescolasempartido.org. Nele,

estd escrito que um dos principios a que a educacdo nacional atenderd é o de
“neutralidade politica do Estado”.

A respeito do projeto “escola sem partido”, o periddico Ensaios Filosoficos, em
seu volume XIV, entrevistou o professor Filipe Ceppas, do departamento de Educacéo e
Pds-Graduacdo da UFRJ e do CEFET/RJ. O educador demonstrou seu repudio ao
referido programa, e ndo se eximiu de critica-lo. Entre outras coisas, Ceppas fez mencao
a Constituicdo Federal, que garante ao individuo a liberdade de aprender, ensinar,
pesquisar, permite a divulgacdo do pensamento e do saber, além de prever o pluralismo
de ideias e concepcdes pedagdgicas. Ao cotejar 0 texto constitucional com as intencbes
do “escola sem partido”, Ceppas foi enfatico ao apontar para a inconstitucionalidade do
citado movimento: “Uma lei que queira punir o professor porque ele manifestou suas
preferéncias politico-partidarias em sala de aula seria simplesmente inconstitucional”.
Adiante, ele complementa: “Projetos como ‘escola sem partido’ [...] servem apenas para
instaurar um clima de perseguicdo e denuncia nas escolas, clima totalmente
incompativel com a liberdade docente garantida pela Constituigao”.

Colocamo-nos, de igual modo, inteiramente contra este projeto de lei.
Primeiramente, a tal doutrinacdo politica, de abrangéncia universal, ndo foi

minimamente provada. Em segundo lugar, entendemos que, entre outras coisas, a a¢cao


http://www.programaescolasempartido.org/
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fere o principio constitucional da liberdade de expressdo, assegurado aos individuos.
Além disso, vai de encontro a liberdade de catedra, um direito dos professores. Como se
ndo bastasse, ha a defesa do que definem como neutralidade da educacdo. Al,
precisamente, encontra-se 0 que, para nos, é outro flagrante equivoco. Sejamos mais
explicitos: o projeto “escola sem partido” ndo desceu do céu, nao foi confeccionado por
um ente perfeito e imparcial, tampouco pertence a classe dos objetos “puros”. Por tras
dele, existe a presenca de partidos com ideais politicos, econdmicos e sociais bem
cristalizados, portanto longe de serem neutros. Entre os que levantam sua bandeira,
estdo parlamentares com crencas, propositos e visdo de mundo muito bem delimitados.
O que quer dizer, pois, que esses sujeitos ndo sdo neutros.

Assim, tanto os partidos quanto os parlamentares que os compdem, a julgarmos
pelo supracitado projeto de lei, tém claramente uma interpretacdo da educacdo, que é
acompanhada por suas conviccOes politicas. Da mesma forma que os partidos e seus
integrantes ndo sdo entidades neutras, segue-se que a educac¢do que eles propdem nao
pode, igualmente, ser neutra. Dessa maneira, ha companhia de um respeitado educador
brasileiro, pensamos ser inadiavel perguntarmos honestamente “[...] a favor de quem e
do qué, portanto contra quem e contra o qué, fazemos a educagdo” (FREIRE, 1981,
p.24, grifo do autor).

A énfase nas questbes acima reportadas e a decorrente busca por suas respostas
nos conduzem ao reconhecimento de que a atividade educativa ndo deixa de passar pelo
terreno dos principios, pontos de vista, intencBes, decisdes e escolhas. Isto nos leva a
convicgdo de que “[...] consequentemente, o ato educativo carrega sempre consigo
determinado conteudo politico” (SAVIANI, 2013, p.45).

Neste ponto, é importante fazermos o registro do que queremos dizer quando
afirmamos que a educagdo possui uma natureza politica. De inicio, ndo ignoramos as
varias conotagdes que o termo “politica” historicamente ganhou, desde a Grécia Antiga.
Todavia, ndo temos a intencao de examinar os diversos significados de “politica” ao
longo dos tempos, nem de nos determos nas muitas nogdes filosoficas cujo enfoque
repousa sobre o aspecto politico.

Ao nos referirmos a politica como algo intrinseco a educacéo, nos valemos de
um sentido por demais béasico que acompanha a palavra “politica”. Em suma, politica

como o conjunto de decisdes e a¢bes que abarcam os negdcios publicos - sobretudo os
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campos econdmico e social - e que tangem significativamente a subsisténcia concreta
dos individuos que vivem em certa regido. E exatamente nessa acepgio que
compreendemos que a educacao € um ato politico. Afinal, a educacéo lida diretamente
com a formacéo dos seres humanos. Isto significa que a préatica educativa se desenvolve
entre sujeitos que, num futuro préximo ou mesmo no presente imediato, participardo de
decisdes que afetardo a sociedade de maneira consideravel. Portanto, direta ou
indiretamente falando, influenciardo decisivamente a vida concreta e real de inumeros
homens e mulheres.

E digno de nota, pois, que nio se pode dissociar a educaco da sociedade, nem
se concebe uma atividade educacional isolada dos seres humanos: “Nao ha educagao
fora das sociedades humanas e ndo hd homem no vazio” (FREIRE, 2011, p.51).
Ademais, conforme dissemos anteriormente, ndo ha educacao absolutamente imparcial,
que se manifeste isenta de principios, crencas e finalidades. Nessa mesma linha de

raciocinio, Freire assevera:

Né&o ha situagdo educativa que ndo aponte a objetivos que estdo mais além
da sala de aula, que ndo tenha a ver com concepc¢des, maneiras de ler o
mundo, anseios, utopias. [...] A politicidade é entdo inerente a pratica
educativa (FREIRE, 2008, p.34-35).

Assim, segundo pensamos, a educacédo, além de ndo ser neutra, também é dotada
de um carater politico. Com efeito, 0 passo posterior a admissdo de que a educacao ndo
traz em si 0 componente da neutralidade € investigarmos os interesses e objetivos que a
tém impulsionado. Por exemplo, perguntarmos se a pratica educativa tem contribuido
para o estabelecimento de um mundo mais humano e equilibrado, para a perpetuacéo de
descalabros, para a critica consistente as situacfes aviltantes, etc. Significa, de igual
modo, sondarmos se a educacéo se cala, alga sua voz, se mostra preocupada, indiferente,
por assim dizer, em face da fome, da miséria e de homens vivendo em condic¢Bes
subumanas. Semelhantemente, € legitimo indagarmos se esta educagdo primara pela
formacgdo de sujeitos criticos, autdnomos, problematizadores, resignados, passivos,
submissos, entre outras caracteristicas possiveis. Questionamentos, como o0s feitos
acima, séo suficientes para nos deixar firmemente convencidos de que a educagéo € um
ato politico.

Alias, até certo ponto e genericamente falando, existe um consenso de que a
educacdo visa a formacao e ao preparo dos individuos, para sua atuacdo na sociedade.

Para corroborar o que afirmamos, valemo-nos de duas importantes fontes brasileiras: a
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Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) e a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC). A LDB (como exposta no site oficial www.planalto.gov.br), que

regulamenta a educacdo em territdrio nacional, declara em seu artigo de nimero dois,
gue a educagdo, entre outras fungdes, “[...] tem por finalidade o pleno desenvolvimento
do educando” e, também, “[...] seu preparo para o exercicio da cidadania”. A BNCC,
por seu turno, dispbe sobre a construgdo dos curriculos empregados na educagdo basica
do Brasil. No site da mesma (basenacionalcomumcurricular.mec.gov.br), tivemos
acesso & segunda versao, disponibilizada ao ptblico em 03/05/2016°. O texto, na pagina
33, declara que a BNCC se volta para “[...] colocar em perspectiva as oportunidades de
desenvolvimento do/a estudante e os meios para garantir-lhe a formagdo comum,
imprescindivel ao exercicio da cidadania”.

Acreditamos que as tarefas mencionadas nestes dois documentos oficiais
brasileiros envolvem determinadas intencdes e agdes que estdo muito distantes de serem
neutras. Por exemplo, incluem a opcéo por determinados valores que se quer que 0S
educandos apreendam, que visdo de mundo se deseja que eles adquiram, que espécie de
cidaddos se almeja que eles sejam e que tipo de participacdo na sociedade se anseia que
esses individuos tenham. A prética educativa se revela, portanto, imbuida de certos
predicados de natureza inegavelmente politica. Por esse motivo, concluimos, com
Francisco Gutiérrez, que a atividade educacional “[...] é, sob qualquer angulo ou ponto
de vista, uma acdo eminentemente politica” (GUTIERREZ, 1984, p.20).

O fato de ndo haver uma acdo pedagdgica que se mostre desvinculada de
propositos, concepcbes, nuances e finalidades bem especificas é, pela nossa Gtica,
suficiente para atestar a politicidade que a acompanha. Gutiérrez, sem recorrer a meias-
palavras, ¢ mais uma vez categorico: “Por isso, diga-se abertamente ou ndo, esteja-se ou
ndo de acordo, a agdo educativa ndo pode deixar de ser politica” (GUTIERREZ, 1984,
p.21).

A luz do que descrevemos, ao levarmos em consideracio que ndo ha
neutralidade nem isengdo de contedo politico na educagdo, entendemos que a mesma

estd sujeita a mdaltiplas interpretagdes e praticas. De fato, h& diversas visdes

® No que tange ao Ensino Médio, o governo brasileiro — por meio do Ministério da Educagéo -, prometeu
uma nova Base Nacional Comum Curricular, para o ano de 2017. Todavia, até 0 momento em que
desenvolvemos nossa pesquisa, a BNCC 2017, com o enfoque sobre o Ensino Médio, ndo havia sido
lancada.


http://www.planalto.gov.br/
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educacionais, cada uma delas dotada de caracteristicas proprias. Em nossa pesquisa, no
entanto, vamos nos ater basicamente a duas delas, as quais designaremos como
concepcao conservadora e concepcdo transformadora de educago®.

A primeira, para nos, pretende se revestir de neutralidade no ambito politico e de
impassibilidade diante das questdes de ordem socioeconémica. Com isso, segundo
compreendemos, ela acaba por colaborar para a confirmagéo e sustentacdo do estado
econémico, politico e social em que vive determinada populacdo. A segunda, ao
contrario, assume a politicidade como uma de suas particularidades. Por isso, aponta
para a possibilidade de a educagdo se consagrar como instrumento relevante de
indagacéo, enfrentamento e mudanga de um estado vigente.

Assim, adotamos a interpretacdo de acordo com a qual a nocdo conservadora,
ainda que ndo intencional e ostensivamente, coopera para a preservacdo de uma ordem.
A concepcdo transformadora, por seu turno, anseia pela mudanca da mesma. A respeito
dessas duas visdes educacionais, temos o0 testemunho de Paulo Freire: “Neutra,
‘indiferente’ a qualquer destas hipoteses, a da reproducdo da ideologia dominante ou a
de sua contestacdo, a educacdo jamais foi, ¢, ou pode ser” (FREIRE, 1996, p.99). Na

esteira desta afirmacéo, Francisco Gutiérrez complementa:

O que ensinar e como ensinar ndo tem maior significado se ignorarmos a
estrutura social em que o ensino se da. Devemos principiar avaliando até
onde o que ensinamos serve para afiancar o sistema ou ajudar a remover 0s
obstaculos que se opdem a concretizagdo de estruturas mais justas
(GUTIERREZ, 1984, p.11-12).

E nosso ponto de vista, pois, que a educacdo se inscreve num plano no qual o
posicionamento absolutamente neutro e isento se acha impraticavel. O carater da
atividade educacional e sua capacidade de influenciar sobremaneira a sociedade
demandam uma tomada de atitude por parte de quem com ela lida profissionalmente.
Conforme expusemos outrora, perante um quadro de profunda injustica social e de
agruras por que passam incontaveis sujeitos, ha uma variedade de respostas possiveis.

Entre elas, estdo a imobilidade, a acdo, a resignacéo, a contestacdo, a conservacéo, a luta

% Salientamos que n3o nos manteremos rigorosamente aferrados as duas nomenclaturas. Antes, nos
valeremos de alguns termos sindnimos para denominarmos as duas nogdes. Na verdade, este expediente é
utilizado por muitos autores que nos servem de fundamentacdo teorica. Assim, a educagdo conservadora é
também chamada de conteudista, bancéaria, reacionaria. Por sua vez, a educacdo transformadora &
identificada como libertadora, revolucionaria, critica, progressista.
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pela mudanca da presente ordem, etc. Com efeito, concordamos com o professor Moacir
Gadotti, que ao refletir sobre o tema em questdo, declarou:

O ato educativo é essencialmente politico. [...] Nao acredito numa educacédo
neutra: ou fazemos uma pedagogia do oprimido ou fazemos uma pedagogia
contra ele. [...] Nenhuma pedagogia é neutra. Toda pedagogia é politica. Ha
uma pedagogia que reforga o siléncio em que se acham as massas oprimidas
e uma pedagogia que tenta dar-lhes a palavra. Dai a impossibilidade de
neutralidade da pratica educativa e da teoria dessa pratica (GADOTT], 2010,
p.71-72).

Como ja realcamos nesta pesquisa, ndo hesitamos em fazer a defesa da pratica
educativa transformadora. Sustentamos que a mesma ndo admite, por exemplo, que seja
algo natural que uma mesma sociedade comporte sujeitos que usufruem de abastanca
imensuravel, ao lado de outros em extrema pobreza e penuria, sem 0 minimo para
sobreviver dignamente. Em suma, tal pratica educativa se apoia em conceitos marxianos
— especialmente no de préxis - e se opde abertamente a logica do sistema capitalista,
gerador de desumanizacgéo entre os homens.

A proposito, pode-se dizer que tanto a humanizacdo quanto a desumanizacao sao
os dois lados de uma moeda chamada existéncia humana. Ambas sdo vias livres e
abertas, que sempre estardo sujeitas a escolha e aos atos dos individuos. Paulo Freire
observa: “Humaniza¢do e desumanizacdo, dentro da histéria, num contexto real,
concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres inconclusos e conscientes
de sua inconclusdao” (FREIRE, 1981, p.30).

Tornemo-nos mais claros: no inicio deste capitulo, fizemos mencdo a
incompletude e as limitagcbes do ser humano, bem como a busca por ele empreendida
para supera-las. De modo geral, salientamos que o homem néo se satisfaz com a vida
dentro das fronteiras estritamente demarcadas pela natureza. Seu desejo € ir além. Para
tanto, escolhe, decide, age, com o intuito de se desenvolver cada vez mais, melhorar sua
qualidade de vida e, assim, promover seu crescimento enguanto ser humano.
Entendemos que se este processo acarretar beneficios para a sociedade como um todo,
ele contribuiu para a humanizagdo dos individuos. O problema surge quando as
escolhas, decisbes e acdes humanas ferem e prejudicam substantivamente a vida dos
seus companheiros de espécie. Temos ai que, ao invés de se impor como agente de
humanizagdo, o homem se torna veiculo de desumanizacao.

Nesse sentido, a humanizagdo estd associada as préaticas que beneficiam o corpo
social. A desumanizacgdo, em contrapartida, diz respeito aos descalabros perpetrados
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pelos proprios homens contra outros individuos. Portanto, exploracdo, alienagdo,
opressdo, miséria, fome, desemprego em massa e injustica social entre os seres
humanos, somente para ficarmos com alguns exemplos, sdo barbaras amostras do que,
de fato, é a desumanizacdo. Como o sistema capitalista é prodigo em gerar as mazelas
acima referidas, sublinhamos que o mesmo se configura em contumaz produtor de
desumanizacdo na sociedade. Por essa razdo, a educacdo de viés transformador se
posiciona contrariamente ao capitalismo.

Entretanto, nesse interim, cremos que € bastante valido afirmarmos que a pratica
educativa transformadora ndo tem a pretensdo de ser a detentora da verdade absoluta.
Tampouco apresentamos a mesma como a Unica via possivel e incontestavel que a
educacdo obrigatoriamente tem de adotar. O que queremos acentuar é que, segundo
nossa perspectiva, a educacdo transformadora pode ser um instrumento precioso para a
mudanga de uma ordem socioecondmica injusta e para o advento de uma sociedade
mais equanime. Seguiremos, pois, com a abordagem da mesma e procederemos,
também, a analise da atividade educacional conservadora, a qual, em certo sentido, Ihe é
antagbnica. Veremos que, de acordo com a noc¢do revolucionaria, o ser humano é o
artifice da prépria historia. Portanto, a mesma é susceptivel a alteracBes. Ainda,
enfatizaremos que esta pratica educativa concebe a formacédo integral dos individuos,

bem como sua conscientizag@o para consequente intervencao na sociedade.

3.2 Educar é formar e transformar

3.2.1 O ser humano constroi sua histéria

Um dos pressupostos fundamentais da educagdo transformadora, em
consonancia com o que Marx pregava, é a no¢ao de que o homem € o construtor de sua
historia. Esta, a proposito, se trata de um processo continuo, dindmico, jamais imovel,
estatico.

Conforme dissemos, na se¢do imediatamente anterior, a relagdo dos animais com
0 mundo se da no nivel da sobrevivéncia basica. Desprovidos de consciéncia reflexiva,

0S animais encontram-se, via de regra, circunscritos aos comportamentos comumente
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percebidos nas espécies das quais fazem parte. Dessa maneira, 0s animais limitam-se a
adaptacdo a natureza.

Por sua vez, a relagdo do homem com o mundo se desenvolve sob condicdes
completamente distintas. Dotado de consciéncia, ele vai além da linha demarcatdria da
ordinéria adequacdo a sobrevivéncia. Em outras palavras, o homem pensa, analisa,
programa, atua, interage com a natureza e, assim, modifica a mesma. Em suma, a vida
do animal é mera aderéncia ao mundo, ao passo que a vida do ser humano é marcada
pela intervencdo no mundo. Justamente por integrar-se a natureza e altera-la, o homem

assumiu a posicéao de edificador da propria histdria:

A consciéncia do mundo e a consciéncia de mim me fazem um ser ndo
apenas no mundo, mas com o mundo e com 0s outros. Um ser capaz de
intervir no mundo e ndo sé de a ele se adaptar. E neste sentido que mulheres
e homens interferem no mundo enquanto 0s outros animais apenas mexem
nele. E por isso que ndo apenas temos historia, mas fazemos a historia que
igualmente nos faz e que nos torna, portanto, histéricos (FREIRE, 2014,
p.44, grifo do autor).

A assertiva segundo a qual a histdria do ser humano é erigida por si préprio nos
conduz, automaticamente, a afirmacédo de que a historia é aberta a possibilidades, e ndo
fechada em determinismos. Nesse contexto, é valido sublinharmos a presenca de uma
compreensdo mecanicista da historia, de acordo com a qual o futuro, salvo raros e
pequenos ajustes ou adaptacdes, deve ser a repeticdo do estado presente. Tal nocdo
interdita a possibilidade de mudancas substanciais do status quo, decreta 0 amanhd
como algo predeterminado e, desse modo, advoga a inexorabilidade da histéria.

Esta visdo determinista, evidentemente, torna-se fonte de prddigas posturas
fatalistas, encarnadas em expressdes como: “A vida € assim porque tem que ser mesmo
desse jeito”, “Infelizmente, a fome e o desemprego sdo males inevitaveis do século
XXTI”, “Alguns nasceram para ser ricos e felizes, e outros para serem pobres e sofrerem.
Quanto a isto, ndo ha o que fazer”, etc. Consoante este tipo de convic¢do, ndo ha o
menor espaco para a intervencao transformadora do homem, visto que a historia ja esta
inapelavelmente dada.

Colocamo-nos contrarios ao ponto de vista acima observado, pois entendemos a
historia como um processo dialético que, em nenhuma hipotese, prescinde da acgéo
humana. Exatamente por esse motivo, o futuro esta propenso a varias alternativas e o

amanhd ndo se acha preestabelecido. Se é o homem que erige sua historia, a mesma nédo
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pode ser um dado fixado de antemé&o. A respeito do assunto em questdo, Paulo Freire
nos lembra:

A desproblematizacdo do futuro, ndo importa em nome de que, é uma
ruptura com a natureza humana, social e historicamente constituindo-se. O
futuro ndo nos faz. N6s é que nos refazemos na luta para fazé-lo (FREIRE,
2014, p.65).

Obviamente, ao nos opormos a noc¢do determinista da historia, ndo queremos
negar a existéncia de fatores condicionantes que envolvem o ser humano. Atestamos
que tal negacdo se configuraria, de nossa parte, um erro crasso. Sabemos que aspectos
culturais, geograficos, religiosos e, sobretudo, econémicos, condicionam sobremaneira
0 universo humano. Todavia, € oportuno reforcarmos que tais fatores sédo
condicionantes, ndo determinantes. Eles ndo séo se constituem num tipo de fortaleza
inexpugnavel ou numa forca sobrenatural a qual o homem esta inelutavelmente
condenado a se submeter. Este posicionamento seria equivalente a rechacar o papel da
subjetividade humana, a capacidade de o homem conhecer, refletir, julgar, romper e,
especialmente, agir sobre a realidade e modifica-la. O condicionamento em questao,
seja proveniente de estruturas econdmicas, politicas, culturais, religiosas, enfim, ndo é
um poder imobilizador do homem, que impede fatalistamente sua intervencdo no

mundo:

Ao recusar a Historia como jogo de destinos certos, como dado dado, ao
opor-se ao futuro como algo inexoravel, a Histéria como possibilidade
reconhece a importdncia da decisdo como ato que implica ruptura, a
importancia da consciéncia e da subjetividade, da intervencdo critica dos
seres humanos na reconstrucdo do mundo (FREIRE, 2015, p.114, grifo do
autor).

O fato de que o homem, por intermédio das acdes efetuadas em seu ambiente,
altera 0 mesmo e emerge como o autor da prépria historia, € algo sobremodo importante
para 0 que sustentamos em nossa pesquisa. Explicamos: como ndo ha estrutura humana
“caida do céu”, pronta e acabada - pois esta é produto dos homens -, segue-se que toda e
qualquer realidade é perfeitamente passivel de ser transformada pelos proprios homens.
Em outras palavras, uma determinada conjuntura econdmico-social, dotada de
contornos desumanizadores e de fatores condicionantes prejudiciais aos individuos,
pode por estes ser modificada, objetiva e historicamente falando. A proposito, Paulo
Freire assinala: “E certo que mulheres e homens podem mudar o mundo para melhor,
para fazé-lo menos injusto” (FREIRE, 2014, p.61).
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Com efeito, se a realidade ndo é rigidamente predeterminada, mas sujeita aos
atos humanos e a provaveis mudangas, a praxis revolucionaria delineada por Karl Marx
- que implica na subversdo do sistema capitalista - € uma clara possibilidade. Dito de
outro modo, a transformacéo da corrente ordem socioeconémica, que favorece apenas
uma minoria privilegiada, e ndo a sociedade como um todo, é viavel.

Desde os tempos de Marx até 0s nossos dias, 0 capitalismo tem sido responsavel
por causar uma profunda divisdo social e deflagrar disparidades abismais, em termos de
concentracdo de renda, acumulo de bens, poder de compra e condi¢bes basicas de
sobrevivéncia. Ao mesmo tempo em que gera uma quantidade enorme de riqueza para a
elite detentora do poder financeiro, produz miséria, desemprego e fome para uma
gigantesca parcela da populacdo. Ndo resta davida de que as mais vis desigualdades
sociais e econdbmicas sdo uma espécie de marca registrada do sistema capitalista.

Com o intuito de ratificarmos o argumento anterior, nos voltamos para alguns
dados contemporaneos, 0s quais sdo, para dizermos o minimo, alarmantes. Por exemplo,
o filésofo brasileiro Leonardo Boff, em sua obra Sustentabilidade, publicada em 2012,
afirma que o nimero de seres humanos que frequentemente passam fome no mundo

ultrapassa a casa de um bilh&o. O referido autor acrescenta:

Os 20% mais ricos consomem 82,4% das riquezas da Terra, enquanto 0s
20% mais pobres tém que se contentar com 1,6% apenas. As trés pessoas
mais ricas do mundo possuem ativos superiores a toda riqueza de 48 paises
mais pobres onde vivem 600 milhdes de pessoas. 257 pessoas sozinhas
acumulam mais riqueza que 2,8 bilhdes de pessoas, 0 que equivale a 45% da
humanidade (BOFF, 2012, p.18).

Um outro escritor da atualidade, Thomas Piketty, em O capital no século XXI,
que data de 2013, registra o crescimento financeiro exponencial dos bilionarios do
planeta. A titulo de explicacdo, foram considerados bilionarios os que possuiam um
patrimonio superior a um bilhdo de dolares. Enquanto, em 1987, havia cento e quarenta,
estima-se que em 2013 a quantidade tenha subido para mil e quatrocentos. A soma total
desse patriménio, em 1987, situava-se na faixa dos trezentos bilhdes de dolares. Em
2013, as cifras alcangaram a assustadora marca de cinco trilhdes e quatrocentos bilhdes
de ddlares. Piketty frisa que, durante o aludido periodo, as maiores riquezas mundiais
cresceram de 6 a 7% ao ano, ao passo que a riqgueza média mundial aumentou 2,1% e a

renda média mundial, 1,4% ao ano. Ademais, ele pontua:

Concretamente, 0 0,1% mais rico do planeta, ou seja, cerca de 4,5 milhdes
de adultos em 4,5 bilhdes, parece deter um patrimonio liquido da ordem de
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10 milhdes de euros, quase duzentas vezes o patriménio médio mundial (por
volta de 60000 euros por adulto) [...]. O 1% mais rico, cerca de 45 milhGes
de adultos sobre 4,5 bilhGes, possui um patriménio médio da ordem de 3
milhdes de euros (trata-se, grosso modo, da populacdo que ultrapassa 1
milhdo de euros de patrimdnio individual), o que equivale a cinquenta vezes
0 patrimdnio médio, de modo que a participacdo no patriménio total é de
50% (PIKETTY, 2013, p.427, grifo do autor).

O socibdlogo e professor Zygmunt Bauman, no livro A riqueza de poucos
beneficia todos nds?, publicado no Brasil em 2015, também fornece informacoes
demasiado chocantes. Para exemplificar, ele salienta que, no ano 2000, 1% dos mais
ricos detinha 40% dos bens no planeta e os 10% mais abastados ficavam com 85% de
toda a riqueza produzida na Terra. Por sua vez, os 50% mais pobres concentravam
apenas 1% da riqueza mundial. Ainda segundo Bauman, em 1998, os 20% mais ricos
consumiam 86% dos bens gerados no mundo, e 0s 20% mais pobres, 1,3%. Ja em 2013,
0s 20% mais ricos respondiam pelo consumo de 90% desses bens, e 0s 20% mais
pobres, 1%. O autor citado complementa:

Em quase toda parte do mundo a desigualdade cresce rapidamente, e isso
significa que os ricos, em particular os muito ricos, ficam mais ricos,
enquanto os pobres, em particular os muito pobres, ficam mais pobres
(BAUMAN, 2015, p.19).

Se nos detivermos na realidade socioeconémica brasileira, o quadro ndo se
apresenta menos estarrecedor. O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
orgdo publico nacional, em seu préprio site, apresentou o chamado Censo 2010. Ao
tomar por base individuos com dez ou mais anos de idade, que moram no Brasil,
divulgou que 10.255.788 deles vivem com uma renda mensal de até meio salério
minimo, e 34.229.023 com até um salario minimo. Em contrapartida, somente 727.936
pessoas vivem com uma renda de vinte salarios minimos por més.

Em termos percentuais, a instituicdo acima mencionada revelou que 46,34% dos
brasileiros recebem até dois salarios minimos a cada més, a0 mesmo tempo em que
somente 5,26% tém um rendimento mensal superior a cinco salarios minimos. Chega a
ser inusitado o fato de que o IBGE, na mesma pagina em que exibe esses nimeros,
reconheca: “Um dos maiores problemas do nosso pais ¢ a concentragdo de renda.
Existem poucas pessoas ganhando muito dinheiro e muitas pessoas ganhando pouco
dinheiro” (IBGE, Censo Demografico 2010).

A Empresa Brasil de Comunicacdo (EBC) é um sistema publico federal com a

incumbéncia de gerir as emissoras de radio e televisdo do governo brasileiro. A mesma,
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em sua pagina na internet, traz uma manchete, que data de 05 de Novembro de 2014,
intitulada Namero de brasileiros na extrema pobreza aumenta pela primeira vez em dez
anos. O texto se firma em dados do Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA),
instituicdo oficial do governo do Brasil. Segundo o IPEA, na referida época, o
contingente de individuos vivendo em situacdo de extrema pobreza em solo brasileiro
era de 10.452.383.

Ainda sobre este tema, o portal de noticias on-line G1, pertencente ao Sistema
Globo de Comunicacdo, em 02 de Dezembro de 2016, divulga uma informacéo sob o
titulo NUmero de familias na miséria volta a crescer em 2015. Os dados sdo baseados
na Sintese de Indicadores Sociais do ano de 2015, pesquisa de responsabilidade do
IBGE. Nela, consta que o numero de familias brasileiras com renda per capita inferior a
Y, do salario minimo aumentou em 2015, alcancando a marca de 9,2%. No anterior,
2014, o percentual era de 8%. Vale lembrar que, de acordo com a diviséo estabelecida
pelo IPEA, familias que vivem com uma renda de até % do salario minimo per capita
encontram-se em estado de extrema pobreza. O mesmo texto pontua que, em 2015, 27%
das familias no Brasil ganhavam até meio salario minimo. Além disso, o portal adiciona
0 registro extraido da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD), também
vinculada ao IBGE. Esta revela que o rendimento médio do trabalhador caiu de
R$1.950,00, em 2014, para R$1.853,00, em 2015. Isto representa uma queda real de 5%
na receita da classe trabalhadora.

A fim de nos mantermos na discussdo da tematica em voga e acentuarmos mais
0 panorama da desigualdade econdmico-social brasileira, recorremos ao jornal Folha de
Sdo Paulo, em sua versdo on-line de 02 de Dezembro de 2016. Nesta edigdo, 0
periddico publicou dados do IBGE, segundo os quais 0s 10% mais ricos do Brasil
concentram 40,5% da renda nacional, enquanto os 40% mais pobres retém ndo mais que
13,6% da riqueza do pais.

As informagGes que acabamos de expor, relativas ao contexto socioecondmico
global e do Brasil - sob o sistema capitalista -, corroboram a convic¢do que temos de
qgue este sistema € potencialmente injusto, além de intrinsecamente perverso e
excludente. Solidariedade, distribuicdo equilibrada da renda e companheirismo, por
exemplo, sdo termos estranhos ao capitalismo. De fato, ndo poderia ser diferente, ao

levarmos em consideracdo que tal modo de produgdo tem como finalidade precipua e
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inadiavel o lucro. Este deve ser perseguido e conquistado ilimitadamente, ao passo que
0 bem-estar comum pode ser relegado a segundo, terceiro ou, quica, Ultimo plano.
Fomenta-se macicamente a obsessdo egoista por dinheiro e o acumulo irrefredvel de
renda. Esquece-se de se pbr, como aspecto norteador da sociedade, a qualidade de vida
digna para todos.

Entretanto, ¢ muito valido nos lembrarmos de que “[...] ndo ha sina nem fado em
nada a que se remeta a natureza humana, como em nada nela anunciado” (FREIRE,
2013, p.50). Com isso, sublinhamos que o sistema capitalista ndo é uma obra
espontanea da natureza, a qual devemos aceitar como algo inerente a existéncia humana.
Tampouco se trata duma potente entidade metafisica, sob cujo impeério
inescapavelmente nos achamos. Ao contrario, o capitalismo é uma criacdo dos proprios
homens. Portanto, constitui-se numa producao histérica, desencadeada efetivamente por
bracos e cérebros humanos. Como tal, queremos aqui reiterar com letras bem
destacadas, a transformacéo do capitalismo € plenamente possivel.

Esta concluséo que alcangamos nos autoriza a defender o ponto de vista segundo
0 qual os homens ndo estdo fatalistamente sentenciados a viver sob o dominio da
malvadez e da injustica socioecondémicas. Como pertence ao ser humano a capacidade
de edificar sua historia, a alteracdo radical da estrutura e da légica capitalistas € uma
incontestavel possibilidade. O argumento subsequente do professor Paulo Freire da

suporte ao que acabamos de afirmar:

Uma economia que ndo se torna capaz de programar-se em funcdo das
necessidades do ser humano, que ‘convive’ fria e indiferentemente com a
miséria e a fome de milhdes a quem tudo é negado, ndo merece meu respeito
de educador, mas, sobretudo, meu respeito de gente. E ndo me digam que as
coisas &0 assim porque ndo podem ser diferentes. [...] E necessario que se
recuse definitivamente que as coisas sdo assim porque ndo podem ser de
forma diferente. Somos seres no mundo, com o mundo, e com 0s outros, por
isso seres da transformacdo e ndo da adaptacdo a ele. Ndo podemos assim
renunciar a luta em favor do exercicio de nossa capacidade e de nosso
direito de decidir, e de optar, de romper, sem 0s quais ndo podemos
reinventar o mundo (FREIRE, 2013, p.36-37, grifo do autor).

Dessa maneira, 0 mundo pode ser reinventado, pois o ser humano nao é um tipo
de maquina eletronicamente programada, cujas funcdes ja se encontram de antemé&o
determinadas. Antes, 0 homem é um ente apto para transformar a realidade a sua volta.
E precisamente nesse cenadrio que a educagdo se enquadra COmo um aspecto
indispensavel. Em outras palavras, é na capacidade humana de interferir e modificar o

curso da historia que se radica o papel fundamental da educacéo.
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Na subsecdo da pesquisa precedente a que estamos, defendemos a inexisténcia
de neutralidade e de um elemento politico, no tocante & educacdo. Isto se explica
porque, ao lidar, de modo direto, com a formacdo dos individuos, a educacao
manifestamente trabalha com valores, principios, interesses e finalidades especificas.
Cremos que tais fatores influenciardo e se mostrardo até mesmo decisivos para a visdo
de mundo dos educandos, bem como para sua postura frente a realidade em que estdo
inseridos.

Por exemplo, 0 que tém eles a dizer em face do panorama de profunda
desigualdade econdmica e social, no Brasil e no mundo? O que representa, para eles, a
opuléncia financeira da elite minoritdria em comparacdo com as circunstancias
degradantes em que vivem milhares de individuos? Qual o posicionamento dos alunos
diante da subnutricdo, falta de saneamento basico e moradia digna, que assolam um
sem-numero de homens e os condenam a situacdes aviltantes de existéncia? O que
pensam acerca do desemprego em massa e do chamado “mercado de trabalho informal”,
que se tornaram uma espécie de marca registrada brasileira? Que leitura fazem da
condicdo precaria em que se acham a salde, a seguranca e a educa¢do publicas — em
termos genéricos - no Brasil?

Acreditamos que a maneira como os educandos encaram e respondem a questfes
como as que acima formulamos tém muito que ver com a espécie de educagdo a que
tiveram acesso e com que travaram contato. Com isso, desejamos dizer que a forma
como 0s sujeitos interpretam a realidade e entendem sua propria participacdo na
sociedade depende, em grande proporcdo, da pratica educativa que receberam. Se a
mesma se notabiliza pelo siléncio em torno da tematica sociopolitica, muito
possivelmente os alunos se manterdo reticentes e superficiais — quando nao, calados —
ao lidarem com o assunto. Por sua vez, se a atividade educativa primar pelo estimulo a
investigagdo, a reflexdo e ao debate concernentes a conjuntura politica e social, a
tendéncia é de que os educandos abordem a mesma de maneira interessada, embasada e
critica. A propdsito, ndo nos é custoso repetir, juntamente com Moacir Gadotti, que
“[...] existe uma educacao da reproducgdo da sociedade, que seria uma educagao como
pratica da domesticacdo e, no outro extremo, uma educacdo da transformacéo, que
seria uma educacdo como pratica da libertacdo” (GADOTTI, 2012, p.79, grifo do
autor).
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Segundo nossa argumentacdo, a educacdo transformadora - que abragcamos e
assumimos como eixo central de nosso trabalho - apresenta-se como agdo educativa
voltada para a libertacdo. E mister, pois, que prossigamos a identificar alguns de seus

mais pertinentes predicados.

3.2.2 Conscientizacao e agéo

Como ponto de partida desta subsecdo, apelamos para a assertiva do professor
Dermeval Saviani, com a qual concordamos integralmente: “Desenvolver o trabalho
educativo na perspectiva de superacdo do modo de producdo capitalista requer uma
pedagogia de inspiragdo marxista” (SAVIANI, 2012, p.5). Assim, sustentamos que a
educacdo transformadora se alicerca sobre a concepcdo marxiana de praxis, sobretudo a
de préaxis revolucionaria. Portanto, ela parte do pressuposto de que, no capitalismo,
existe uma patente cis@o entre os estratos sociais.

Ja tivemos a oportunidade de frisar, em outro ponto deste trabalho, que, a
despeito de algumas adequacdes e alteracbes pontuais observadas ao longo de muitas
décadas, o sistema capitalista conserva inabaldvel, em certo sentido, uma
particularidade: a divisdo de classes sociais. De um lado, temos a classe que detém com
exclusividade o poder econémico. Esta € representada pela menor fracdo da populacao.
De outro lado, encontra-se a classe que comporta a maioria dos individuos e que,
desprovida de grandes recursos financeiros, necessita trabalhar para a minoria a fim de
subsistir.

Decorre, de tal separacdo, uma brutal diferenca nos niveis de poder aquisitivo,
concentracdo de bens e qualidade de vida entre os referidos estratos da sociedade. Em
termos gerais, podemos mesmo dizer que, desde os dias de Marx, no século XIX, até a
atualidade, o panorama socioecondmico global pouco se modificou. Alias, persiste
mundialmente — e o Brasil, conforme vimos, ndo foge a regra - a presenca de pequena
quantidade de individuos que dispdem de muito dinheiro e milhdes de sujeitos com uma
renda por demais baixa para a manutengédo de suas vidas.

Dito de outro modo, a classe trabalhadora, em sua maioria, continua submetida a
exploracdo e espoliacdo por parte do setor financeiramente dominante. Dai, também,

prosseguirmos em conviver com a existéncia de opressores e oprimidos, violentos e
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violentados, tiranos e tiranizados. Em sintese, ainda ha, em termos consideraveis,
aqueles que negam a humanidade dos outros, e 0s outros que tém sua mais basilar
humanidade negada.

Podemos exemplificar o que dissemos acima, ao recorrermos a um fato bem
atual ocorrido em territorio brasileiro. O jornal Diério Catarinense, em sua edi¢do on-
line de 25/04/2017, noticia algo que, a primeira vista, parece anacrénico. Na verdade,
trata-se, para nos, de um acontecimento bizarro e mesmo impensavel. A manchete do
periddico diz: “Prefeitura de Angelina abre leildo para contratar professor de Educagao
Fisica por menor preco”.

Por meio dum edital, em cujo cabecalho estd discriminado “Pregdo Presencial n°
018/2017” e “Processo Licitatério n° 018/2017”, a prefeitura de Angelina/SC resolveu
contratar instrutor de atividades fisicas, com a carga horaria de 20 horas por semana. O
detalhe é que o edital dispde sobre o valor maximo aceito para o servi¢co prestado: R$
1.200,00 por més. Como rege o documento oficial, os proponentes ao cargo, no ato do
leildo, devem apresentar um envelope com a identificagdo “proposta de precos”.
Ademais, no aludido envelope, o sujeito tem que detalhar o seu “[...] prego mensal, por
lote, em moeda corrente nacional, em algarismo por extenso” e “[...] sem inclusdo de
qualquer encargo financeiro ou previsdo inflacionaria”. O Diario Catarinense, em tom
notadamente sarcastico, abre a reportagem com o questionamento: “Quem da menos de
R$ 1,2 mil para ensinar Educacdo Fisica em duas escolas por 20 horas semanais? Ou
melhor, quem cobra menos?”.

Assim como no século XIX — periodo em que Marx denunciou a intensa
opressao sofrida pela classe trabalhadora -, constatamos, por meio do exemplo acima,
gue em pleno século XXI o trabalhador, em varios rincdes, ainda é tratado como um
objeto sem vida, uma mercadoria qualquer. Como tal, é passivel de ser acintosamente
leiloado, negociado, e ter sua mais elementar humanidade desprezada.

A educacéo transformadora frontalmente se opde a reportada divisdo perpetrada
pelo capitalismo, geradora de flagrantes desigualdades. Seu compromisso é pela
libertagdo da maioria oprimida e, consequentemente, pela instauragdo de uma ordem
social e econdmica mais justa e equilibrada. Contudo, é oportuno enfatizarmos que tal

comprometimento ndo se traduz em simples constatacdo do cenario desigual,
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apresentada aos alunos de maneira consternada. Tampouco consiste em mera
verborragia, que ndo se permite desprender do restrito campo teorico.

Entendemos, a luz do que Marx proclamou, que a transformacdo da injusta
conjuntura atual ndo se da por intermédio do puro palavreado, nem pela via do ativismo
irrefletido. Antes, é através da praxis, ou seja, pela juncdo entre teoria e pratica,
consciéncia e acio, a incidir sobre as estruturas, que a mudanca se torna viavel. E nesse
contexto que a educacdo libertadora irrompe e se mostra em consonancia com o

conceito de praxis em Marx. Paulo Freire esclarece:

Idealistas seriamos se, dicotomizando a agdo da reflexdo, entendéssemos ou
afirmassemos que a simples reflexdo sobre a realidade opressora, que
levasse os homens ao descobrimento de seu estado de objetos, ja significasse
serem eles sujeitos. [...] Falsamente realistas seremos se acreditarmos que o
ativismo, que ndo é acdo verdadeira, é o caminho para a revolugdo. Criticos
seremos, verdadeiros, se vivermos a plenitude da praxis. Isto €, se nossa
acdo involucra uma critica reflexdo que, organizando cada vez o pensar, nos
leva a superar um conhecimento estritamente ingénuo da realidade. Este
precisa alcangar um nivel superior, com que os homens cheguem a razdo da
realidade (FREIRE, 1981, p.152-153).

A declaragdo supracitada, mormente em sua parte final, nos chama a atengéo
para um predicado determinante da educagdo transformadora, qual seja, a
conscientizacdo dos individuos. Isto significa que um de seus mais destacados
compromissos € com o rompimento de uma compreensdo simpléria da realidade e,
assim, com o despertar da capacidade critica e interventora dos educandos.

Vale pontuarmos que, numa primeira abordagem que faz das varias situagdes
que o circundam na vida, o ser humano — carente duma fundamentacdo consistente -
comumente ndo as interpreta de forma perscrutadora, mas de maneira superficial.
Podemos, pois, afirmar que o estado inicial caracteristico de sua consciéncia é o de
ingenuidade. Nessa condicgéo, os interesses do homem, de modo geral, se restringem as
questBes mais prementes e cruciais para a manutencao de sua existéncia. Importa-lhe,
basicamente, sobreviver. Por isso, a reflexdo detida em torno de temas que véao além do
plano exclusivamente bioldgico é algo que lhe escapa com significativa frequéncia.

O fato de faltar-lhe o habito da analise minuciosa dos casos, sem duvida, é
decisivo para a simplicidade e infantilidade que demonstra ao lidar com os mesmos. A
propdsito, ndo € proprio da consciéncia ingénua a busca rigorosa pela causalidade dos
fendmenos que constituem sua realidade. Esta, por conseguinte, é invariavelmente

explicada de forma pueril, com base em argumentos sobremodo frageis. Logicamente,
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tal postura frente a0 mundo se revela incompativel com a sua futura transformagé&o.
Afinal, “[...] para se transformar conscientemente a realidade social, é preciso
compreendé-la para além das aparéncias, para além do imediato” (SAVIANI, 2012,
p.4).

Nesse ponto, € importante registrarmos que o estado de ingenuidade da
consciéncia €, em grande medida, patrocinado pela classe social dominante. Com efeito,
ndo é interessante, do ponto de vista dos detentores do poder, que a sociedade em geral -
particularmente a camada menos favorecida - adquira uma compreensao detalhada dos
principais problemas que a cercam. Isto lhe possibilitaria perceber, por exemplo, que na
raiz de sua condicdo de vida sob o signo da dificuldade (em contraste com a pujanga
financeira da elite), encontra-se um sistema econdmico, politico e social profundamente
assimétrico. A respeito do tema em questdo, Dermeval Saviani é categérico, ao declarar
que “[...] numa sociedade dividida em classes, a classe dominante nao tem interesse na
manifestacdo da verdade, ja que isso colocaria em evidéncia a dominagdo que exerce
sobre [...] a classe dominada” (SAVIANI, 2012, p.87).

Exatamente por esse motivo, o setor elitizado ndo se mantém em estado de
inércia, com relacdo ao tema aludido. Tal setor sabe, com propriedade, que é preciso
que se vete a maioria da populacdo a visualizacdo nitida e integral da conjuntura
socioecondmica, pois certamente “[...] a percepcdo parcializada da realidade rouba ao
homem a possibilidade de uma agdo auténtica sobre ele” (FREIRE, 1979, p.34). Acerca
desta nota freireana, propomos um pertinente paréntese. Sabemos que nao foram poucos
0s pensadores que se lancaram a discussdo sobre o que se configura autenticidade ou
inautenticidade dos atos humanos. Esclarecemos que nesta pesquisa ndo procederemos
ao exame historico-filoséfico da reportada tematica. Falamos de autenticidade numa
perspectiva marxiana, como a agdo constitutiva da praxis. Dessa forma, trata-se de uma
atitude consciente, pensada a partir duma anélise rigorosa de certa conjuntura e que
carrega em seu escopo algo muito bem delimitado: a transformacdo de uma ordem.
Contrasta, pois, com a atitude meramente espontanea e despropositada, bem como com
a simples reproducdo acritica de atos alheios.

A citacdo de Freire, acima exposta, abre caminho para a abordagem de um tema
caro a concepcdo educativa libertadora. Explicitamos: € proprio da classe

economicamente dominante patrocinar uma visdo fragmentada da realidade e
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dissemina-la pela sociedade, em especial entre a classe trabalhadora. A mesma, sem a
compreensdo pormenorizada das circunstancias, vé-se impedida de apreendé-las e, mais,
de intervir conscientemente para muda-las. E neste sentido que a acdo auténtica fica
inviabilizada no seio do setor socialmente menos favorecido. Portanto, para a classe
dominante, melhor se desenha o horizonte quanto menor o nimero de sujeitos capazes
de acOes potencialmente auténticas.

Vamos expandir o assunto: no primeiro capitulo desta pesquisa, observamos
que, de acordo com Marx, as ideias que dominam uma sociedade sdo, invariavelmente,
as ideias da classe dominante. Estamos convictos de que esta premissa ainda se aplica, e
com exatiddo, aos nossos dias. Até hoje, a manutencao e a perpetuacdo do poder pela
elite ndo se fazem sem o rigido controle das ideias e conceitos vigentes entre o povo.
Em outras palavras, o fenémeno da ideologia, denunciado por Marx no século XIX,
continua a grassar, firme e eficazmente entre a populacdo atual. Quanto a esse assunto,

em particular, fazemos nossa a assertiva de Moacir Gadotti:

Tomo a palavra ‘ideologia’, portanto, como superestrutura ligada a
distor¢do, a intencdo de enganar, a dissimulacdo da situagdo real, agindo
sobre os individuos de uma sociedade a maneira da coercdo. Nesse sentido,
podemos chamar de ‘ideoldgico’ todo pensamento, todo discurso que,
interpretando o mundo, o representa de maneira falsa, distorcida, cujos
componentes essenciais ocultam suas raizes, suas origens econdmicas,
politicas, sociais (GADOTTI, 2012, p.43-44).

Ao seguir essa linha de raciocinio, a classe dominante produz e aperfeicoa um
vigoroso aparato ideolégico, por meio do qual a verdade dos fatos é ocultada as massas
populares. Em decorréncia disso, as mesmas terminam por absorver e reproduzir as
ideias e no¢des macicamente difundidas pelos detentores do poder, tais como: “A vida é
mesmo assim, ndo poderia ser diferente”, “Lamentavelmente, a economia gera efeitos
colaterais, os quais temos que aceitar”, “A livre concorréncia permite que todos,
igualmente, vengam na vida. Portanto, s6 ¢ pobre quem quer”, “O sofrimento de grande
parte do povo ¢ fruto da vontade de Deus”, etc. A assimilacdo sistematica e acritica de
tais concepgdes, por parte dos individuos, faz com que estes, solida e progressivamente,
exibam tracos marcantes de imobilidade, resignacéo e alheamento da realidade. Paulo
Freire expde:

Os opressores se esforcam por matar nos homens a sua condigdo de ‘ad-
miradores’ do mundo. Como ndo podem consegui-lo, em termos totais, é
preciso, entdo mitificar o mundo. Dai que os opressores desenvolvam uma
série de recursos através dos quais propdem a ‘ad-miracdo’ das massas
conquistadas e oprimidas um falso mundo. Um mundo de engodos que,
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alienando-as mais ainda, as mantenha passivas em face dele. Dai que [...]
ndo seja possivel apresentar o mundo como problema, mas, pelo contrério,
como algo dado, como algo estatico, a que os homens se devem ajustar. A
falsa ‘ad-miragdo’ ndo pode conduzir a verdadeira praxis, pois que ¢ a pura
espectacdo das massas, que, pela conquista, os opressores buscam obter por
todos os meios. Massas conquistadas, massas espectadoras, passivas,
gregarizadas. Por tudo isto, massas alienadas (FREIRE, 1981, p.163, grifo
do autor).

Reforcamos que este expediente € um dos responsaveis por fazer com que a
classe economicamente menos favorecida permaneca impermeavel a apreensdo da
realidade e, como resultado, interprete a mesma de modo tosco e simplério. Ademais,
como declaramos outrora, sem a compreensdo do mundo como ele, de fato, é, torna-se
impossivel as massas modifica-lo. E necessaria, antes de tudo, uma analise detida dos
fatos, uma intensa reflexdo, a partir da qual os obstaculos ideologicos sejam removidos
e as massas enxerguem as circunstancias com nitidez. Ainda, que percebam a dinamica
da historia e reconhegcam a si prdéprios como potenciais transformadores da mesma.

Nesse particular, a educacéo libertadora pode se mostrar bastante eficaz:

A educacdo das massas se faz, assim, algo de absolutamente fundamental
entre n6s. Educacdo que, desvestida da roupagem alienada e alienante, seja
uma forga de mudanca e de libertacéo (FREIRE, 2011, p.52).

Com efeito, a educacdo transformadora se prople, entre outras coisas,
desmascarar o esquema ideoldgico da elite capitalista. Esta pratica educativa cré que lhe
cabe o papel de desocultar a realidade ao povo e contribuir para que o mesmo capte, de
maneira critica, a exploracdo, a injustica e a exclusdo que costumeiramente compdem
sua situacdo diaria. Mais ainda, a educacdo libertadora anseia por ver nesse povo o
desejo de mudar tal conjuntura, de modo que ganhe a conviccao de que € capaz de ser
um ator decisivo para que tal mudanca efetivamente aconteca. Para tanto, €

imprescindivel que se promova a conscientizacdo dos referidos sujeitos:

A conscientizacdo é o olhar mais critico possivel da realidade, que a des-
vela para conhecé-la e para conhecer 0s mitos que enganam e que ajudam a
manter a realidade da estrutura dominante (FREIRE, 2008, p.33, grifo do
autor).

No cerne da educagdo transformadora sobressai uma sincera aspiracdo a
libertacdo da massa oprimida e ao nascimento duma sociedade mais igualitaria e
humana. Por isso, um dos procedimentos desta pratica educacional € justamente o
desenvolvimento de uma postura reflexiva e questionadora nos alunos — a

conscientizacdo -, de tal maneira que estes ndo interpretem o mundo superficialmente,
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mas de modo sébrio e penetrante. Em outras palavras, uma das tarefas que a educacgao
libertadora pde para si propria € a promog¢do da consciéncia ingénua para a consciéncia
critica nos individuos.

Todavia, sublinhamos que a aludida mudanca de consciéncia nao se da de forma
magica, nem ocorre automaticamente, como que pelo apertar de botdes. Antes, faz-se
necessario que a pratica educativa regularmente estimule no educando a inquietacdo
questionadora, a inclinacdo a andlise, a curiosidade que leva a procura pelo desvelar dos
fatos. Enfim, € imperioso que o sujeito adquira o habito de refletir, de maneira profunda,
sobre a realidade. A propo6sito, Dermeval Saviani salienta: “Refletir € o ato de retomar,
reconsiderar os dados disponiveis, revisar, vasculhar numa busca constante de
significado. E examinar detidamente, prestar atencdo, analisar com cuidado”
(SAVIANI, 1986, p.23).

E exatamente este tipo de atitude, acima descrita, que a educac&o transformadora
trabalha para que se torne uma prética habitual entre os educandos. Imbuida desse
desejo, ela se incumbe de desafia-los a descobrir aspectos até entdo desconhecidos e a
reconhecer nuances ainda ocultas, sem o que ndo é possivel descortinar a realidade.
Enfim, a educacdo libertadora assume que um dos papeis primordiais da atividade
educativa é problematizar, isto é, indicar problemas para os alunos e instiga-los a
encontrar as respostas. Ainda, é provocar seu espanto e admiracdo ante fatos outrora
encobertos, a fim de que venham surpreender a razdo de ser das circunstancias que 0s
tangenciam. Francisco Gutiérrez reforga esta concepgdo: “O processo educativo [...] tem
de ser resultado de um impulso que nasce no interior do individuo e que pde em jogo
suas potencialidades: percepcao, interesse, admiragdo, critica, criatividade”
(GUTIERREZ, 1984, p.124).

Neste ponto, em particular, chamamos a atencdo para a indispensabilidade do
dialogo na relacédo educador-educandos. No capitulo precedente, observamos que Marx,
na terceira de suas Teses contra Feuerbach, realca a necessidade de que ndo somente o
educando, mas também o educador seja educado. A educacéo transformadora adota essa
linha de pensamento e ndo concebe a figura do professor como um soberano que
absolutiza o conhecimento e a verdade.

Para a reportada préatica educacional, ndo existe, no que diz respeito ao saber, a

dicotomia homem-sujeito e homem-objeto. Dito de outro modo, ndo é cabivel que se
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efetue a separacéo entre professor e aluno, respectivamente, como o sujeito e o objeto
do conhecimento. Antes, ambos, educador e educando, sdo considerados como sujeitos
do saber, e tém no didlogo uma de suas marcas mais distintas.

O professor é alguém que apresenta um tema e, imediatamente, busca provocar a
surpresa e a admiracdo do aluno em torno do referido assunto. A partir dai, de forma
recorrente, ele problematiza, levanta questdes e provoca a participagdo do aluno. Este,
por seu turno, ndo sO é instigado a pensar, como também a falar e expor aquilo que
pensa. Com isso, gradualmente toma consciéncia mais rigorosa e critica da realidade,
bem como desenvolve um pensar autdonomo. Nessa dindmica, enriquecido pelas

reflexGes e proposicdes do aluno, o educador educa e é igualmente educado:

Dessa maneira, 0 educador ja ndo é o que apenas educa, mas O que,
enquanto educa, é educado, em dialogo com o educando que, ao ser
educado, também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em
que crescem juntos (FREIRE, 1981, p.78).

Anteriormente, tivemos a oportunidade de destacar que a consciéncia ingénua,
em linhas gerais, se caracteriza por uma visdo de mundo parcializada. Decorre dai sua
interpretacdo predominantemente superficial e distorcida das situacfes. Nesse interim,
acreditamos que compete a educacdo contribuir para que o aluno se desprenda dessa
peculiar ingenuidade e alcance uma compreensdo abrangente e minuciosa da realidade.
Em outros termos, que esse aluno deixe de captar o mundo a sua volta por partes que,
isoladas umas das outras, podem lhe parecer destituidas de qualquer nexo. Portanto,
nossa intencdo € de que o educando, pelo esforco de seu pensamento, reconheca a
integracdo das partes afastadas e apreenda, por meio dum encadeamento l6gico, a
totalidade dos fatos. Tal pratica sera decisiva para que ele perceba o verdadeiro sentido
das coisas e ganhe, progressivamente, a necessaria criticidade. Alias, revelamos que
“[...] a criticidade para nos implica a apropriagdo crescente pelo homem de sua posicao
no contexto. Implica a sua insercdo, a sua integracdo, a representacdo objetiva da
realidade” (FREIRE, 2011, p.84).

E notavel que a capacidade de se aprofundar na compreensdo de determinado
tema, por parte do individuo, é diretamente proporcional ao seu grau de criticidade.
Quanto menos esta lhe falta, tanto mais simploriamente aborda as tematicas. Como o
oposto também & verdade, a educacdo precisa estimular a faculdade critica dos alunos e
fomentar-lhes a investigacdo detalhada a respeito daquilo que envolve o homem e o

mundo que ele habita.
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No entanto, é bom reforcarmos um ponto no qual j& tocamos em nossa pesquisa.
Quando acima proferimos os termos “homem” e “mundo”, ndo nos referimos, de forma
alguma, a uma “Humanidade” etérea, isolada e deslocada do mundo cotidiano real.
Tampouco fazemos meng¢dao a um “Mundo” abstrato, solto e desligado dos seres
humanos de carne e 0sso - em suas relagbes sociais, econémicas e politicas,
concretamente falando. Sabemos que ndo h& homens sem mundo, nem mundo
destituido de homens. Portanto, aludimos a necessidade duma analise detida sobre os
seres humanos reais e as situacdes reais que os tangem no dia-a-dia real.

Ao ser constantemente incentivado a pensar e agir desta maneira, o educando se
vera perante inumeros problemas relativos ao seu ambito particular e, também, geral.
Ademais, tera a oportunidade de ir ao encontro das razdes que expliquem a existéncia
de tais problemas. Com isso, a tendéncia é de que sua mente paulatinamente “se abra” e
sua criticidade, uma vez agucada, torne-se gradativamente acurada. Paulo Freire lanca

luz sobre o assunto discutido:

Quanto mais se problematizam os educandos, como seres no mundo e com 0
mundo, tanto mais se sentirdo desafiados. Tdo mais desafiados, quanto mais
obrigados a responder ao desafio. Desafiados, compreendem o desafio na
prépria acdo de capta-lo. Mas, precisamente porque captam o desafio como
problema em suas conexBes com outros, num plano de totalidade e néao
como algo petrificado, a compreensdo resultante tende a tornar-se
crescentemente critica, por isto, cada vez mais desalienada (FREIRE, 1981,
p.80).

E forcoso, contudo, reiterarmos que tal pratica ndo pode se dar de forma
esporadica. Pelo contrario, deve se converter numa atividade corrigqueira, por parte do
educando, a reflexdo, a investigacgdo, a ddvida, a averiguacao, a perscrutacdo, rigorosa e
metodicamente falando. Entendemos que, dessa maneira, sua consciéncia critica se
desenvolve: “[...] quanto mais pomos em pratica de forma metddica a nossa capacidade
de indagar, de comparar, de duvidar, de aferir, tanto mais eficazmente curiosos nos
podemos tornar e mais critico se pode fazer o nosso bom senso” (FREIRE, 1996, p.62).

A medida que o sujeito alarga sua capacidade de questionar e de ir & procura das
respostas para as situag0es que o0 cercam, seus interesses e preocupagOes igualmente
tendem a se expandir. Se antes 0s mesmos situavam-se no ambito da mera
sobrevivéncia, é bastante provavel que agora transcendam a este plano mais elementar e
se estendam a campos mais complexos - porém de grande relevancia para sua vida -,

como o politico, o econémico e o social.
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Ademais, por sondar cautelosamente a conjuntura e indagar pela causalidade
real dos fatos, ndo a aparente, seus argumentos passam a ser seguros e embasados, em
vez de frageis. Estamos convencidos de que, através desta dindmica, a consciéncia
deixara de ser ingénua e se tornara cada vez mais critica. Com isso, a educacao assume
uma significativa fun¢do, como destaca Moacir Gadotti: “Educar passa a ser
essencialmente conscientizar. Conscientizar sobre o nada? N&o. Sobre a realidade social
e individual do educando. Formar a consciéncia critica de si mesmo e da sociedade”
(GADOTTI, 2012, p.92).

E exatamente pela razdo acima exposta que defendemos o ponto de vista
segundo o qual a educacdo ndo pode se restringir a simples exposicdo de conteudos.
Mencionamos anteriormente neste trabalho que o ser humano, ao contrario dos demais
animais, tem o poder de agir sobre a natureza e modifica-la. Este processo pressupde
uma série de atributos, dos quais ele é dotado, como o de avaliar, optar, decidir, julgar,
intervir, entre outros. Por certo, tais atitudes gerardo consequéncias, que se fardo
sentidas tanto na natureza, de modo geral, quanto na sociedade, de forma especifica.

Isto nos leva a conclusdo de que as escolhas e os atos humanos podem produzir
resultados louvéveis ou execraveis, benéficos ou desumanos, na sua vida e também na
vida de inumeros individuos. Portanto, 0 homem tem de ter a clara consciéncia de que,
dependendo da maneira como lida com determinadas situacdes e executa suas agoes,
emergirdo, por exemplo, a generosidade ou a malvadez, o bem-estar comum ou o
infortinio para muitos, a justica ou a injustica social.

Acreditamos que este fato, por si s0, é suficiente para revelar a necessidade de a
educacéo proporcionar ao ser humano nédo sé o contato com varios temas tratados pelas
disciplinas que compdem o curriculo escolar. E preciso ir mais & frente e contribuir para
o desenvolvimento de sua consciéncia critica e de sua capacidade reflexiva. Afinal, o
ser em questdo ndo € uma maquina fria e impessoal. Antes, € um ser humano que
convive com outros homens e que, juntos, formam uma sociedade. Ora, 0s problemas
mais prementes que tangem a sociedade e que afetam consideravelmente a vida de um
sem-nimero de pessoas ndo podem escapar ao ambito educacional. Em outras palavras,
compreendemos que a educacao, sobretudo, tem a ver com a formagdo ndo somente

técnica, mas integral do individuo. Nas palavras de Paulo Freire:

E por isso que transformar a experiéncia em puro treinamento técnico é
amesquinhar o que ha de fundamentalmente humano no exercicio educativo:
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0 seu carater formador. Se se respeita a natureza do ser humano, o ensino
dos contedidos ndo pode dar-se alheio a formagdo moral do educando.
Educar é substantivamente formar (FREIRE, 1996, p.33).

Além disso, é valido termos em mente que o Brasil, para exemplificar, € um pais
cujo regime governamental é o democratico. Numa democracia, por mais divergentes
que possam ser as definicdes do termo e por mais diferentes que tenham sido e ainda
sejam 0s sistemas politicos democraticos ao longo dos séculos, consideramos que existe
uma peculiaridade comum a todos. No caso especifico, democracia nos remete ao fato
de que determinados individuos tém participacdo real nas decisGes concernentes a
sociedade em que vivem. Portanto, certo ajuntamento de seres humanos concretos
optam, priorizam, agem e decidem os destinos da populacdo concreta na qual
encontram-se inscritos.

No tocante ao desempenho de tais atividades, € imperioso que os individuos
nelas envolvidos tenham plena consciéncia de suas escolhas e a¢Ges, pois estas, como ja
dissemos, acarretardo melhorias ou graves danos a outras vidas. E pontualmente nesse
terreno da consciéncia, ndo apenas no ensino das disciplinas, que a educacdo é apta para
executar um importante papel formador. Afinal de contas, “[...] uma democracia precisa
de uma populacéo consciente de seus direitos e capaz de se organizar para conquista-
los. A escola ndo pode ficar alheia ao projeto democréatico” (GADOTTI, 1985, p.140,
grifo do autor).

Nesse cenario, é nosso entendimento que uma educagao que se atém rigidamente
a descri¢do dos contetdos disciplinares e induz os alunos a somente decora-los — como,
para nos, age a concepcao educacional conservadora -, ndo esta, em hipotese alguma,
comprometida com a formacdo integral dos individuos. Em primeiro lugar, porque essa
espécie de atividade educativa apresenta uma natureza predominantemente narrativa.
Isto implica na existéncia de um sujeito narrador de temas - que é o professor - e de
espectadores e ouvintes da narracdo - que sdo os alunos.

O professor, neste caso, possui uma incumbéncia bem delimitada, que é
transmitir os contetidos de sua disciplina e preparar seus alunos para memoriza-los. De
uma forma generica, os assuntos sdo exibidos de maneira fragmentada, sem a
preocupacdo de integré-los a totalidade de um contexto e, assim, dar-lhes um
significado mais abrangente. Ao contrario, 0s temas-estanques aparecem aos educandos
sem qualquer conexd com sua realidade concreta. Segundo esta concepgéo, tanto
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melhor serd o educador quanto mais se detiver literalmente na narrativa das tematicas
relativas a sua disciplina. De igual modo, tanto melhor serd o aluno quanto melhor

decorar e repetir as referidas tematicas:

Desta maneira, a educacdo se torna um ato de depositar, em que 0s
educandos sdo os depositarios e 0 educador o depositante. Em lugar de
comunicar-se, o educador faz ‘comunicados’ e depdsitos que os educandos,
meras incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e repetem. Eis ai a
concepcao ‘bancéria’ da educagdo, em que a unica margem de agdo que se
oferece aos educandos é a de receberem os depositos, guarda-los e arquiva-
los (FREIRE, 1981, p.66).

Na verdade, esta visdo educacional concebe o aluno como simples acumulador
de conceitos, datas, férmulas, regras e frases. Isto revela que um dos pressupostos
essenciais deste tipo de educacdo é que o conhecimento pertence, de maneira exclusiva,
ao professor. Por conseguinte, o educando se trata de um ser absolutamente ignorante,
que depende inteiramente do saber de seu mestre. Vale reiterarmos que tal “saber”
consiste na transferéncia dos contetidos disciplinares, e que o “aprendizado” do aluno ¢
verificado pela sua habilidade de reté-los na mente.

Inferimos ainda, sem grandes esforcos, que esta pratica pedagdgica nega
peremptoriamente a presenca do didlogo na relacdo professor-aluno. O professor é
alcado ao posto de dono da verdade, e o aluno rebaixado a posi¢cdo mediocre de mero
assimilador do que o professor lhe dita. Assim, o educador nada tem a receber do
educando, ao passo que este nada tem a doar aquele. Paulo Freire, com bastante

propriedade, sintetiza as particularidades dessa nogéo conteudista de educagéo:

O professor ensina, os alunos sdo ensinados; o professor sabe tudo, os
alunos nada sabem; o professor pensa para si e para 0s estudantes; o
professor fala e os alunos escutam; [...] o professor escolhe, impde sua
opcao, os alunos submetem-se; [...] o professor é sujeito do processo de
formacéo, enquanto que os alunos sdo simples objetos dele (FREIRE, 2008,
p.93).

O posicionamento que assumimos é o de que o expediente que acabamos de
mencionar interdita totalmente a apreensdo critica da realidade por parte do aluno.
Alias, ¢ importante reforcarmos que “[...] a memorizacdo mecanica do perfil do objeto
ndo ¢ aprendizado verdadeiro do objeto ou do contetdo” (FREIRE, 1996, p.69). Com
efeito, o ato de simplesmente decorar contetdos inibe a curiosidade do educando,
estreita sua faculdade reflexiva e, logicamente, impede que sua criticidade se

desenvolva.



125

Habitualmente, no que diz respeito a essa atividade pedagdgica, o professor nao
desafia os alunos com perguntas que tangenciam ao seu cotidiano e, igualmente, ndo os
instiga a pensar e ir ao encontro das respostas. Estas ja lhes sdo dadas pelo professor, de
maneira pronta e definitiva. Basta que o aluno rigorosamente as decore e reproduza.
N&o ha, pois, qualquer estimulo a interagdo com o mundo real e a captacdo das
circunstancias que efetivamente perfazem seu dia-a-dia. E como se as esferas
econdmica, politica e social ndo existissem ou ndo tivessem a menor relevancia para
suas vidas. Compete ao aluno deter-se, de maneira restrita, nos temas curriculares.
Cremos que isto fard com que a ingenuidade, a infantilidade e a alienacéo, por exemplo,
sejam alguns dos aspectos predominantes em sua consciéncia.

A atitude questionadora, a leitura aguda do mundo e a criticidade, propriamente
falando, sdo atributos de sujeitos, ndo de objetos. A educacdo conteudista, reacionaria
por exceléncia, reconhece somente o professor como sujeito. O educando, por sua vez, é
convertido em simples objeto que, inerte, absorve as tematicas que o professor lhe
transfere. Na verdade, podemos mesmo dizer que o aluno se torna uma espécie de
vasilhame, a ser preenchido, de modo recorrente, pelas narrativas do professor. Paulo

Freire, mais uma vez, mostra-se contundente quanto a aludida concepcao educacional:

O professor ainda é um ser superior que ensina a ignorantes. Isto forma uma
consciéncia bancéria. O educando recebe passivamente os conhecimentos,
tornando-se um deposito do educador. Educa-se para arquivar o que se
deposita. Mas o curioso é que o arquivado é o préprio homem, que perde
assim seu poder de criar, se faz menos homem, é uma pega. O destino do
homem deve ser criar e transformar o mundo, sendo o sujeito de sua agéo. A
consciéncia bancaria pensa que quanto mais se dad mais se sabe. Mas a
experiéncia revela que com este mesmo sistema s6 se formam individuos
mediocres, porque ndo ha estimulo para a criagdo (FREIRE, 1983, p.38).

Estamos convictos de que a nogdo conteudista de educacdo se enquadra
perfeitamente na visdo de mundo da classe social dominante, e atende aos seus
interesses com extrema eficacia. De fato, esta atividade pedagdgica se baseia em
experiéncias dissertativas e informes a serem decorados pelos educandos. N&o ha o
devido incentivo ao pensamento logica e criticamente construido pelo proprio aluno.
Com isso, sua curiosidade, espirito indagador e criatividade sdo detidos, pois ndo sdo
estimulados. Fica claro que, dessa maneira, estad construido um enorme obstaculo a
mudanca da conjuntura socioeconémica. Explica-se: onde nédo existe questionamento,
reflexdo critica e averiguacdo séria da realidade, ndo ha também viabilidade para a

transformacéo da sociedade:



126

Na medida em que esta visdo ‘bancaria’ anula o poder criador dos
educandos ou 0 minimiza, estimulando sua ingenuidade e ndo sua
criticidade, satisfaz aos interesses dos opressores: para estes, o fundamental
ndo é o desnudamento do mundo, a sua transformacdo (FREIRE, 1981, p.68-
69).

Um povo inquiridor, pensante e consciente de seus direitos e de sua forca € algo
que os detentores do poder repugnam com veeméncia. Afinal, uma populacdo dotada
destes atributos torna-se plenamente capaz de alterar determinadas circunstancias que
Ihe séo desfavoraveis. Eis 0 porqué de a elite dominante alinhar-se & nog¢do conteudista
de educacdo. Quanto mais o aluno se dedicar unicamente a memorizacao mecanica e ao
arquivamento sistematico e irrefletido de conteldos, mais anestesiada serd sua
consciéncia, mais passiva sera sua postura frente ao mundo e mais infantil sua

apreensao da realidade. Esta, por conseguinte, permanecera inalterada:

Dessa maneira, a escola, longe de preparar as pessoas para que fagam
historia, antes prepara individuos alienados, adaptados & sociedade,
reprodutores e perpetuadores de seus esquemas e estruturas (GUTIERREZ,
1984, p.26).

Depreendemos que é peculiar a concep¢do educacional bancéria formar sujeitos
submissos e subservientes, que ndo participam consistentemente da construcdo da
sociedade. Chamamos a atencdo para o fato de que a classe dominante almeja,
justamente, que pessoas com as caracteristicas supracitadas constituam a maioria
esmagadora da populacdo. O motivo é mais do que 6bvio. Porque indiscutivelmente
esse tipo de individuo é subjugado e manipulado com certa facilidade. A consciéncia de
guem ndo se habitua a ponderar e examinar os fatos com sobriedade torna-se campo
propicio a ignorancia. Portanto, incapaz de enxergar nitidamente o seu contexto, muito
menos de avaliar 0 mesmo com o necessario rigor, o individuo oferece pouca ou
nenhuma resisténcia as ilusdes criadas e a domesticacdo imposta pelo estrato social
dominador.

E bastante improvavel, mesmo impossivel, que alguém transforme qualquer
conjuntura sem antes conhecé-la profundamente e sonda-la com perspicacia. Por isso,
entendemos que a educacdo conteudista, de maneira bem justificada, pode também
receber a denominagdo de conservadora. Isto porque sua metodologia termina por
colaborar para que a elite conserve inabalavel o seu poderio econémico, politico e social

e, igualmente, assegure o controle da parcela menos favorecida do povo.
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E pertinente assinalarmos que um dos pilares sobre os quais se assenta a
concepgdo educacional conservadora é a neutralidade da educacdo. No inicio deste
capitulo, sustentamos nossa posicdo que aponta para a impossibilidade de existir uma
pratica educativa completamente neutra. Simplesmente, porque nem a educacédo em si,
tampouco os individuos-atores da educacéo se tratam de entidades metafisicas abstratas
e integralmente neutras, desprovidas de intencdes, desejos, preferéncias e objetivos bem
delimitados.

A despeito desta patente constatacdo, a educacéo conteudista ignora a realidade
socioecondémica em que os educandos estdo inseridos. Segundo seu ponto de vista, a
escola ndo pode ser o lugar em que se travam debates e discussdes sobre o panorama
politico, econdmico, historico e social. Antes, a escola deve se consagrar ao “puro”
ensino e ater-se a funcdo de transmitir contetdos disciplinares. Dito de outro modo, a
educacdo bancéria procura como que purgar o espaco escolar de todo carater politico, e
permitir apenas a presenca de uma “imaculada” natureza pedagogica. Uma vez mais,
manifestamos nossa contrariedade a tal expediente, por crermos que 0 mesmo se
constitui uma total impossibilidade. A respeito deste tema, Francisco Gutiérrez é
incisivo:

Este afd em despolitizar a acdo educativa ndo é sendo uma manifestacdo a
mais da forte carga politica e da imposi¢do ideoldgica das classes dirigentes
por intermédio do aparelho escolar. Busca-se essa ‘despolitizagdo’
afastando-se a escola dos problemas sociais, como se fosse possivel educar
fechando-se em um invernadouro a salvo da realidade social. A escola faz

politica nao so pelo que diz, mas também pelo que cala; nao so pelo que faz,
mas também pelo que ndo faz (GUTIERREZ, 1984, p.22).

Neste momento, a titulo de esclarecimento, nos sentimos na obrigacdo de
abrirmos um apropriado paréntese. E que o fato de pormos em relevo o aspecto politico
da educacédo e darmos énfase a necessidade de se promover a criticidade dos educandos
pode dar margem para interpretacdes distorcidas de nosso ponto de vista. Em primeiro
lugar, alguém poderia especular que desejamos que a atividade educativa se dissolva em
mero ato politico. Neste caso, sofreriamos, talvez, a acusacdo de que tencionamos
patrocinar um tipo de lavagem cerebral nos estudantes, a fim de que estes dupliquem
fielmente um discurso com forte vies esquerdista. Ainda, que deliberadamente
minimizamos o ensino das disciplinas curriculares, com suas respectivas tematicas,
como se a transmissdo desses saberes se configurasse numa débil e indcua tarefa.

Todavia, nada esta mais longe da verdade do que estas conjecturas.
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De maneira nenhuma guardamos a ambicdo escusa de produzirmos ativistas que
raciocinem exatamente como nos raciocinamos. Como bem colocou Paulo Freire, “[...]
temos a responsabilidade, ndao de tentar amoldar os alunos, mas sim desafia-los no
sentido de que eles participem como sujeitos de sua propria formagao” (FREIRE, 2008,
p.36). A propdsito, é valido frisarmos que reputamos como inadmissivel que se
confunda a politicidade presente na préatica educativa com a manipulagdo dos alunos.
Esta, ndo importa se proveniente de uma concepcdo progressista ou conservadora,

mostra-se um flagrante desrespeito ao ser humano:

O que sobretudo me move a ser ético é saber que, sendo a educacdo, por sua
prépria natureza, diretiva e politica, eu devo, sem jamais negar meu sonho
ou minha utopia aos educandos, respeita-los. [...] No momento, porém, em
que a diretividade do educador ou da educadora interfere na capacidade
criadora, formuladora, indagadora do educando, de forma restritiva, entdo a
diretividade necessaria se converte em manipulacdo, em autoritarismo
(FREIRE, 2014, p.108-109).

Repudiamos veementemente o autoritarismo manipulador por parte de qualquer
professor, bem como a atividade educacional que busca persuadir ardilosamente 0s
alunos a acatarem suas teses. Paulo Freire, em sua obra Pedagogia da esperanca, torna
bastante clara a sua postura acerca do respeito as convic¢des proprias dos educandos,

que deve reger a pratica docente. Endossamos sua afirmacao:

Meu dever ético, enquanto um dos sujeitos de uma pratica impossivelmente
neutra — a educativa -, € exprimir o meu respeito as diferencas de ideias e de
posicOes. Meu respeito até mesmo as posi¢des antagbnicas as minhas, que
combato com seriedade e paixdo. [...] O que se exige eticamente de
educadoras e educadores progressistas & que, coerentes com seu sonho
democratico, respeitem 0s educandos e jamais, por issO mesmo, 0s
manipulem (FREIRE, 2014, p.110-111).

O que explicitamente queremos € que, em contato com a educacdo, 0S
individuos adquiram, por si mesmos, discernimento, maturidade e autonomia quanto ao
pensar e agir. Ademais, ndo advogamos a reducdo da educacdo a politica, tampouco
cometemos a insensatez de repelirmos a exposi¢cdo dos conteldos pertencentes as
disciplinas escolares. Ao contrario, novamente em concordancia com Freire,
acreditamos que a educacdo deve comportar tanto o ensinamento responsavel das
matérias quanto o desenvolvimento da consciéncia critica do aluno: “Lidando com o
processo de conhecer, a pratica educativa é tdo interessada em possibilitar o ensino de

conteudos as pessoas quanto em sua conscientizagao” (FREIRE, 2015, p.34).
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Importa também adicionarmos que ndo aceitamos, em absoluto, que o ambiente
escolar ganhe ares de sindicato ou assuma a feicdo de comité politico-partidario.
Entendemos que as salas de aula jamais podem se tornar uma espécie de comicio
improvisado ou de plataforma para o lancamento de candidatos a cargos publicos

eletivos. Colocamo-nos, neste ponto, ao lado de Moacir Gadotti, que advertiu:

A prética educativa ndo pode ser partidaria. [...] E porque existe um outro
espaco para a pratica politico-partidaria, que é o partido politico e o espaco
da escola ndo seria eficaz pra isso (GADOTTI, 1985, p.35, grifo do autor).

E imprescindivel, de igual modo, destacarmos que ndo relegamos como
secundaria a formacao académica, a especializagdo profissional e a competéncia técnica
dos educadores. Muito pelo contrario, reconhecemos que o professor verdadeiramente
comprometido com a mudanca da ordem econdmico-social é consciente de que tem de
constantemente buscar o conhecimento, elaborar sua aula com dedicacédo e ensinar com

esmero. Isto, inegavelmente, é componente indispensavel da atividade educacional:

Ao nos defrontarmos com as camadas trabalhadoras nas escolas, ndo parece
razodvel supor que seria possivel assumirmos o compromisso politico que
temos para com elas sem sermos competentes na nossa pratica educativa
(SAVIANI, 2013, p.32).

Em outras palavras, a educacéo libertadora ndo admite que o0 comprometimento
politico-social do educador esteja desvinculado de seu devido preparo, formagéao técnica
e atuacdo responsavel em sala de aula. A inobservancia de tal procedimento, além de
grave leviandade, soaria como uma flagrante incoeréncia e resultaria num grandioso
desservico a causa revolucionaria. O fato de ansiar pelo surgimento de sujeitos
pensantes e capazes de edificar uma sociedade mais justa jamais desobriga o docente de
sua tarefa de compartilhar o saber e discorrer sobre os contetdos de sua disciplina, de
maneira diligente. A proposito, Dermeval Saviani taxativamente dispara: “O
compromisso sem competéncia é descompromisso” (SAVIANI, 2013, p.46). De igual

modo, Paulo Freire complementa:

Um professor que ndo leva a sério sua pratica docente, que, por isso mesmo,
ndo estuda e ensina mal o que sabe, [...] se proibe de concorrer para a
formacéo da imprescindivel disciplina intelectual dos estudantes. Se anula,
pois, como professor (FREIRE, 2014, p.115).

Nesse interim, o que a educacdo transformadora apregoa ndo é o fim das
exposicOes tematicas nas escolas. Isto, de nossa parte, seria uma insanidade. O que
sustentamos € que a ac¢do educacional ndo pode ser um sinénimo de mera explanacéo e

memorizagdo dos contelidos. O compromisso que esta educacdo resolutamente assume,
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repitamos, é com a instauracdo de uma sociedade mais equilibrada e justa, em que nao
haja a aberragéo de seres humanos desumanizados, dilapidados em sua dignidade. Por
isso, um de seus encargos € lidar com a formacéo integral dos educandos - ndo somente
a intelectual -, com o objetivo de que irrompam individuos criticos e indagadores, em
vez de simples armazenadores e repetidores de frases prontas. Para nds, estes Ultimos se
convertem em seres passivamente domesticados, preparados para conservar o status
quo. Apenas 0s primeiros tornam-se capazes de alterar situacdes que lhes sdo adversas.

A educacdo conservadora possui uma natureza eminentemente restritiva quanto
ao poder criador e transformador dos alunos. Sua tendéncia inflexivel & memorizacéao
inibe a anélise conjuntural de forma abrangente e uma possivel intervencéao
revolucionaria na sociedade. Com isso, esta pratica pedagdgica termina por incutir nos
homens a ideia de um mundo estatico, no qual as causas de determinadas situacdes sao
frequentemente atribuidas a fontes equivocadas. Por conseguinte, o entendimento
comum € o de que as coisas acontecem, ora fortuitamente (“a disparidade economica ¢é
obra do acaso”), ora de maneira irreversivel (“ndo ha mesmo solugao para a existéncia
de milhares de miserdveis”), ora por um tipo de decreto sobrenatural (‘¢ da vontade de
Deus que haja penuria na Terra”).

E nosso ponto de vista que a concepcio conservadora de educacgdo, ao se deter
unicamente na narrativa de temas e na exigéncia de que o educando os fixe na mente,
subtrai deste o privilégio de vir a ser sujeito autenticamente historico. Isto porque a
recorrente repeticdo irrefletida de assuntos ndo provoca a apropriada apreensao critica
dos mesmos. Antes, transforma o individuo numa espécie de objeto mecénico, sem a
minima inclinacdo a perscrutacdo e a intervencdo criadora. Dito de outra forma, pela via
do método educacional conteudista, torna-se vedada ao homem a sua participacéo ativa
e consciente na construgdo da propria histéria. Assim — fazemos questdo de repetir -,
esta pratica pedagdgica termina por contribuir para a conservacdo do poder pela classe
dominante. Afinal, sem consciéncia critica e sondagem séria da realidade, ndo ha
mudanca substantiva da sociedade.

Podemos exemplificar - com situagBes hipotéticas -, como a metodologia
bancaria e o fomento a transformagéo sdo, pela nossa Otica, mutuamente excludentes.
Um professor de Historia, de perfil conservador, ao tratar do tema “Revolugdo

Francesa”, exigiria dos alunos que guardassem a data em que a mesma ocorreu, seus
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lemas mais marcantes e quais 0s pensadores que sobressairam no movimento. Apenas
1SSO.

A abordagem da educacdo libertadora envolveria ndo s6 o0 que acabamos de
citar, mas também a discussdo acerca das causas que deflagraram o0 processo
revolucionério, a incrivel ostentacdo da nobreza francesa em contraste com a extrema
pobreza de grande parte do povo, a patente injustica social & época na Franca, etc. A
partir deste quadro, o educando seria estimulado a relacionar os fatos presentes na
revolucdo francesa com a atual realidade econémico-social brasileira.

Da mesma forma, quando a tematica girasse em torno da ‘“Revolugdo
Industrial”, a visdo conteudista se ateria a0 momento ¢ ao lugar em que esta se originou,
bem como aos beneficios que por ela foram propiciados. O aluno, entdo, seria cobrado a
reter as respostas “Século XVIII, Inglaterra, progresso técnico”. A nogdo libertadora,
por sua vez, iria além desse ponto. Incentivaria o aluno a pesquisar algumas
consequéncias da revolugdo industrial na existéncia concreta dos trabalhadores, tais
como a inclemente exploracdo que muitos deles sofreram, a enorme quantidade de
tempo despendida na indUstria nascente e a condicdo de vida deploravel a que foram
submetidos 0s operarios. Posteriormente, a comparacdo com a situacdo vigente
enfrentada pela classe trabalhadora no Brasil seria proposta.

As possiveis ocorréncias ligadas a pratica conteudista se multiplicam em nossa
mente. Um professor de Matematica, notadamente conservador, sustentaria que sua
atuacdo se restringe apenas ao ensino de opera¢fes numéricas. Entdo, ele se proporia,
digamos, explicar aos alunos como se calcular porcentagem. Finda sua explanagdo em
sala de aula, bastaria que os mesmos fixassem na mente que 10% de 50 € 5, 20% de 40
é 8, e assim por diante.

Um educador de vertente transformadora alongaria a tematica. Falaria sobre o
elevado percentual da populacédo brasileira que sobrevive na completa informalidade,
que ndo tem acesso a infraestrutura mais basica, que mora nas ruas, etc. lgualmente,
exibiria a baixa porcentagem de negros no Brasil com ensino superior, em comparagéao
com brancos. Ainda, citaria a porcentagem de mulheres brasileiras que recebem salarios
menores que os homens, apesar de terem a mesma formacgdo e ocuparem 0S mMesmMos
postos de trabalho. Sua aula de Matematica, pois, ndo se deteria no “puro” ensino de

porcentagem. Pelo contrério, tocaria em &reas que efetivamente dialogam com o
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cotidiano dos educandos, como a excluséo social, o preconceito e a discriminagdo aos
negros e as mulheres no Brasil. Paulo Freire nos fornece um exemplo vivido da viséo de

um docente de linha progressista, em contraste com um de matriz conservadora:

E ndo se diga que, se sou professor de biologia, ndo posso me alongar em
consideracBes outras, que devo apenas ensinar biologia, como se o
fendmeno vital pudesse ser compreendido fora da trama historico-social,
cultural e politica. Como se a vida, a pura vida, pudesse ser vivida de
maneira igual em todas as suas dimensfes na favela, no cortico ou numa
zona feliz dos ‘jardins’ de Sdo Paulo. Se sou professor de biologia,
obviamente, devo ensinar biologia, mas, ao fazé-lo, ndo posso seciona-la
daquela trama (FREIRE, 2014, p.109, grifo do autor).

No que concerne a concep¢do libertadora, em todos os casos que acima
descrevemos, os alunos teriam diante de si uma realidade histérica, politica, econdmica
e social a partir da qual e acerca da qual poderiam refletir, discutir, apreender. Quanto a
pedagogia conservadora, tais atividades estariam interditadas. Por essa razdo,
reforcamos a critica elaborada por Paulo Freire a nocdo educacional bancaria, com sua
insisténcia no armazenamento mecanico de temas disciplinares e sua consequente

incompatibilidade com a transformacéo do status quo:

Nela, o educador aparece como seu indiscutivel agente, como o seu real
sujeito, cuja tarefa indeclinavel é ‘encher’ os educandos dos contetdos de
sua narragdo. ConteGdos que sdo retalhos da realidade desconectados da
totalidade em que se engendram e em cuja visdo ganhariam significacdo. A
palavra, nestas dissertacfes, se esvazia da dimensdo concreta que devia ter
ou se transforma em palavra oca, em verbosidade alienada e alienante. [...]
Por isto mesmo que uma das caracteristicas desta educacdo dissertadora é a
‘sonoridade’ da palavra e ndo sua for¢a transformadora. Quatro vezes
quatro, dezesseis; Pard, capital Belém, que o aluno fixa, memoriza, repete,
sem perceber o que realmente significa quatro vezes quatro. O que
verdadeiramente significa capital, na afirmacdo Par4, capital Belém
(FREIRE, 1981, p.65-66).

A educacédo transformadora, por seu turno, recusa que o imobilismo seja uma
espécie de estigma do ser humano. Antes, toma por fundamento a natureza incompleta
do mesmo e enxerga a historia como um incessante devir. Isto quer dizer que, para a
mencionada corrente educacional, 0 homem nédo é um ente cabalmente finalizado, nem a
realidade é imdvel ou previamente instituida. Diversamente, esta é resultado dos
designios e resolucBes dos individuos e, portanto, suscetivel a transformagdes advindas
de suas reflexbes e acgdes. Assim, uma das premissas elementares da educagédo

progressista € que a realidade histérica emerge a partir dos atos do homem:

A educacdo problematizadora estd fundamentada sobre a criatividade e
estimula uma agdo e uma reflexdo verdadeiras sobre a realidade,
respondendo assim a vocacdo dos homens que ndo sdo seres auténticos
sendo quando se comprometem na procura e na transformacao criadoras. Em
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resumo: a teoria e a pratica bancaria, enquanto forgas de imobilizacédo e de
fixacdo, ndo reconhecem os homens como seres historicos; a teoria e a
pratica criticas tomam como ponto de partida a historicidade do homem
(FREIRE, 2008, p.94).

E pela raz&o acima exposta que a educacdo libertadora enfatiza energicamente o
pensamento e 0 questionamento criticos do aluno, tanto sobre si mesmo quanto a
respeito do mundo ao seu redor. Temos a declarada intengédo de que ele alcance a
compreensdo de que a realidade ndo estd dada, de maneira fatal e intransponivel. Antes,
nosso objetivo é que ele capte o dinamismo da mesma e sinta-se desafiado a entender os
porqués que a engendram. Mais ainda, que esse educando adquira a consciéncia de que,
por intermédio de sua apreciacdo atenta e rigorosa dos fatos, aliada a sua intervencao
pratica, as circunstancias podem ser significativamente alteradas. Através da
metodologia educacional conteudista, estamos convencidos de que tal feito ndo so é

bastante improvavel, como mesmo impossivel. Nas palavras de Paulo Freire:

Enquanto a concepgdo ‘bancaria’ da énfase & permanéncia, a concepgio
problematizadora refor¢a a mudanga. Deste modo, a pratica ‘bancéria’,
implicando no imobilismo a que fizemos referéncia, se faz reacionaria,
enquanto a concepgdo problematizadora que, ndo aceitando um presente
‘bem comportado’, ndo aceita igualmente um futuro pré-dado, enraizando-se
no presente dindmico, se faz revoluciondria. A educagdo problematizadora,
gue ndo é fixismo reacionario, é futuridade revolucionaria (FREIRE, 1981,
p.84).

Como outrora afirmamos, a atividade pedagdgica ndo é por nds concebida como
sistematicamente presa a exposicdo de temas e a narrativa de conteddos. A tarefa
educacional ndo pode se limitar a mera instrucdo, tampouco as dissertacdes dos
docentes. Segundo nosso entendimento, € deficiente a educacao cujo objetivo final seja
induzir os alunos a tdo-somente decorarem e depositarem na mente um conjunto de
assuntos. Tal método ndo provoca o crescimento do individuo, mas sua reducdo e
rebaixamento enquanto ser humano, visto que ndo o prepara para a agédo refletida e
criadora.

Reiteramos que a educacdo transformadora, alem da abordagem as tematicas
disciplinares, volta-se também para o desenvolvimento da criticidade do educando. Seu
interesse € o de conscientizar este educando quanto a indispensabilidade de romper com
a imobilidade e a omissdo diante dos mais prementes problemas socioecondmicos que o
tangenciam. Ainda, um dos propositos visiveis desta nog¢do educacional € possibilitar a
participacdo pensante e concreta do aluno no processo de edificacdo da sociedade em

gue se acha inscrito.
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Estamos imbuidos da convic¢do de que esta dindmica proporciona ao homem se
tornar sujeito auténtico de sua propria histdria. Dessa maneira, a educacéao libertadora
fornece subsidios para que a ingenuidade deixe de ser uma marca da consciéncia, de tal
modo que em seu lugar o importante senso critico venha a tona. Portanto, esta pratica
educativa termina por contribuir inegavelmente para promover a dignidade e o
engrandecimento do individuo na qualidade de ser humano que ele é. Dermeval Saviani

acentua o carater da promocdo a qual nos referimos:

Do ponto de vista da educacgdo o que significa, entdo, promover o homem?
Significa tornar o homem cada vez mais capaz de conhecer os elementos de
sua situacdo, para intervir nela, transformando-a no sentido de uma
ampliacdo da liberdade, da comunicagdo e colaboracdo entre os homens.
Trata-se, pois, de uma tarefa que deve ser realizada (SAVIANI, 1986, p.41,
grifo do autor).

Enquanto a educacdo conservadora, para nés, se inclina a conversdo do ser
humano em objeto, a prética transformadora abre caminho para o seu desenvolvimento
como sujeito. A primeira no¢do pedagdgica se revela um grandioso empecilho a agédo
reflexiva e autdbnoma, pois ndao fomenta a criticidade no individuo. A ultima, em
contrapartida, procura fazer com que este individuo, por si mesmo, adquira e preserve o
habito de pensar e repensar acerca de sua condic¢do social concreta. Desse modo, ele se
mostrara conscientemente preparado para examinar a realidade, agir sobre a mesma e
altera-la.

Nesse sentido, a educacdo libertadora ndo deixa de se configurar um esforco
para provocar no aluno a andlise rigorosa de seu contexto econémico, politico e social.
Fazemos questdo de repetir que um de seus pressupostos € muito bem definido:
propiciar ao educando a compreenséo criticamente ampla do cenario em que vive. Mais
ainda, estimulé-lo a reflex&o sobria e continua e as necessarias acfes que, por sua vez,
modificardo as circunstancias. Portanto, esta atividade educativa visa a formacéo de
sujeitos cuja observacdo ldcida dos fatos 0s conduza a percepcao das causas estruturais,
para exemplificar, da miséria, das injusticas e da colossal desproporcdo de renda entre
as classes — fendmenos fortemente presentes na sociedade. Homens e mulheres que
assumam uma participacdo efetiva e inadidvel nas questdes que tangenciam a
populacdo, que se engajem no processo de transformacdo da ordem socioecondmica e
na implantacdo de um mundo mais justo e solidario. Paulo Freire, de maneira acurada,

complementa:
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Se queremos que o homem atue e seja reconhecido como sujeito; se
gueremos que tome consciéncia de seu poder de transformar a natureza e
que responda aos desafios que esta lhe propde; [...] se pretendemos,
sinceramente, que se insira no processo histérico e que descruzando o0s
bracos renuncie a expectativa e exija a intervencéo; se queremos, noutras
palavras, que faca a histéria em vez de ser arrastado por ela, e, em particular,
que participe de maneira ativa e criadora nos periodos de transicao (periodos
particulares porque exigem opcBes fundamentais e elei¢cdes vitais para o
homem); se é todo o anterior que desejamos, é importante preparar o homem
para isso por meio de uma educacdo auténtica: uma educacgdo que liberte,
que ndo adapte, domestique ou subjugue (FREIRE, 2008, p.45, grifo do
autor).

Este é, precisamente, o carater precipuo da concepcdo educacional que
defendemos ao longo da presente pesquisa. A propo6sito, € oportuno recordarmos que na
raiz do conceito marxiano de préxis encontra-se a unido indissoltvel entre teoria e
pratica, reflexdo e intervencdo. Desta unidade — que obedece a um movimento dialético
- decorre a mudanca de determinada conjuntura. De acordo com o pensamento de Marx,
a praxis revolucionéria é a acdo conscientemente embasada que produz a alteracdo do
status quo econdmico-social.

E digno de nota que, na visdo marxiana, a parte conceitual da préaxis recebe seu
devido valor e atencdo. Segundo a compreensdao de Marx — como salientamos no
segundo capitulo deste trabalho -, a intervencéo pratica que prescindir da reflexdo séria
e bem fundamentada redundard num ativismo acéfalo e ineficiente. Semelhantemente,
ndo podemos deixar de recordar que o citado filésofo rejeita, com vigor, a teoria que
existe em funcdo de si mesma. Para sermos mais claros, Marx reprova todo idealismo
que se supde puro, que se alimenta apenas de especulacfes e jamais ultrapassa a barreira
abstrata para adentrar a esfera concreta em que vivem os homens. A praxis, para Marx,
diz respeito a juncdo que envolve pensamento e execugdo pratica. Como bem diz

Francisco Gutiérrez:

A dialética acdo-reflexdo condiciona tanto o pensamento como a a¢do, de
modo que ambos 0s momentos se iluminam, se valorizam e se enriquecem
mutuamente. Nem a acdo excessiva e mecanizada, nem a mais encantadora
teoria conscientizadora, levam a verdadeira praxis (GUTIERREZ, 1984,
p.106).

Ao se referir a praxis revolucionaria, como pudemos constatar no capitulo
imediatamente anterior ao que estamos, Marx elege a filosofia como o elemento tedrico
por exceléncia. Obviamente, ele ndo faz mencéo de toda e qualquer filosofia. Antes, pde
em relevo a filosofia que se desprende do circulo da mera elucubracdo para tangenciar a

cotidianidade humana. Segundo o pensador alemdo, a teoria que ndo dialoga
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efetivamente com os problemas reais dos seres humanos acaba por se revelar, para
estes, um palavrério indcuo e sem sentido. E, pois, na materialidade do dia-a-dia dos
homens que um corpo discursivo deve exibir 0 seu sentido e a sua eficacia. Pelo motivo
acima exposto, Marx enxerga a necessidade de a filosofia refletir cuidadosamente sobre
a realidade e, entdo, dar suporte a intervencdo pratica humana. Dito de modo sucinto, a
filosofia é consagrada como uma espécie de guia para a agao.

Nesse interim, na esteira do que Marx apregoou, a educacéo libertadora entende
que o seu papel é atuar como expressivo componente tedrico da praxis revolucionaria.
De acordo com o ponto de vista desta atividade pedagdgica, a educacdo ndao pode se
limitar a ser puro palavreado desconectado da vida real dos individuos. Isto seria
incorrer no equivoco denunciado por Marx: a teoria cuja razdo de ser € voltar-se para si
prépria, sem jamais materializar-se. Por isso, a concepcao transformadora ndo adota, em
hipotese alguma, a metodologia conteudista, que faz da educacdo uma transmissdo
mecanica de temas, passiva e acriticamente armazenados pelos estudantes.

Para além do que Marx proclamou, acreditamos que ndo somente a filosofia,
mas todas as disciplinas devem sair do estrito terreno conceitual e estabelecer uma
ponte eficaz com o mundo real dos homens. Por exemplo, a educagdo tem que se
envolver com as questdes de ordem prética com as quais a sociedade se debate. Para nos
mostrarmos mais explicitos, defendemos que a educacdo ndo pode ser s6 um sinénimo
de disseminacdo de temas. A sua voz precisa se fazer ouvida quando os problemas de
natureza social, politica e econdbmica estiverem em mira. Dai a no¢do educacional
libertadora assumir um compromisso radical com a anélise minuciosa e a discussdo em
torno dos referidos problemas com os alunos. Porém, reiteramos que ndo propomos uma
série de discursos que funcionem como teses impostas aos educandos, a fim de que os
mesmos as guardem e reproduzam, de maneira impensada. E oportuno reafirmarmos
que ndo pregamos que se faca um tipo de doutrinacdo politica em sala de aula. Tal
expediente, além de se mostrar um ato desrespeitoso para com os alunos, seria também
converté-los em objetos passivos. Dessa forma, cairiamos no mesmo engano do método
bancario de ensino, o que rechagcamos com veeméncia.

Percebemos que no mundo, sobretudo no Brasil, subsiste uma ordem
socioeconémica escandalosamente desigual e desumana. Nesse interim, entendemos que

a educagio ndo pode se calar ou se eximir de abordar tal panorama. E seu papel, pois,
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provocar nos alunos a analise critica das circunstancias que lhes sdo peculiares e
incentiva-los a comprometer-se com a edificacdo duma sociedade mais igualitaria. A
partir deste processo, conscientizados acerca da realidade de seu contexto e conscientes
de que podem altera-lo para melhor, os individuos estardo aptos para deflagrar a
mudanca. Eis evidenciada a natureza da praxis: teoria e pratica, reflexdo e acéo,
dialeticamente interconectadas com o intuito de transformar o status quo. Mais ainda,
eis a educacdo participando significativamente da vida concreta dos seres humanos. A

seguinte observacao reflete, com precisao, o assunto em voga:

A auséncia da praxis converte a educacdo em mera instrucdo, faz com que o
docente caia em um ativismo pedagdgico que desvirtua totalmente os
alcances politicos da acdo educacional. [...] Sem préxis, nem o educador
nem o educando constituem-se a si mesmos e, ao ndo integrarem o trabalho
produtivo e a agdo criadora, tampouco chegam a transformar a realidade. A
educag@o na préxis ¢ portanto uma ‘acdo transformadora consciente’ que
sup@e dois momentos inseparaveis, o da acio e o da reflexdo (GUTIERREZ,
1984, p.107).

Nesse sentido, a educacdo transformadora, na qualidade de auténtico elemento
intelectual da praxis revolucionaria, espera cooperar efetivamente para que o exame
criterioso da realidade se mostre fecundo e produtivo para a necessaria conscientizacdo
e consequente acao transformadora, por parte dos educandos. Desse modo, endossamos
inteiramente o que Francisco Gutiérrez, de maneira resumida, declarou: “Podemos dizer
com propriedade, portanto, que a educagdo ¢ o ‘momento reflexivo da praxis’”
(GUTIERREZ, 1984, p.107).

Afirmamos, mais de uma vez neste trabalho, que a educacdo tem o potencial de
ser uma forga extremamente relevante no processo de mudanca das estruturas vigentes.
Alias, lutamos com o proposito de que esta convicgdo transite do campo conceitual ao
pratico, isto é, se concretize e assuma contornos reais na sociedade em que vivemos. No
entanto, estamos bem cientes de que tal encargo ndo é dos mais faceis. Pelo contrario,
vamos de encontro aos pressupostos vitais do sistema capitalista.

Em outros termos, colocamo-nos em oposi¢cdo a um enorme poder politico-
econbmico, cujo objetivo central é consolidar e fazer perdurar seu ja secular dominio
entre os homens. Tal dominacdo do capitalismo, é digno de nota, significa a perpetuacéo
da exploracdo, da alienacdo e da espoliacdo dos estratos sociais economicamente menos

favorecidos. Com isso, desigualdades e calamidades de toda sorte seguirdo como
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simbolos hediondos e indeléveis do ambiente humano. O que desejamos é nada menos
que a erradicacdo das referidas crueldades.

Temos o discernimento de que, repetimos, conquanto a finalidade seja honrosa,
a tarefa que a préatica educativa libertadora se propde é notadamente ardua. Todavia, em
hipGtese alguma, a educacdo transformadora depde suas armas diante da dificuldade
supracitada. Afinal, dificuldade nunca foi, ndo é e nem serd sindnimo de
impossibilidade. A propdsito, a seguinte assertiva de Paulo Freire é, para nos, lapidar:
“E a partir deste saber fundamental: mudar é dificil, mas é possivel, que vamos
programar nossa ac¢ao politico-pedagogica” (FREIRE, 1996, p.79, grifo do autor).

No século XIX, Karl Marx, em parceria com Friedrich Engels, redigiu a obra O
manifesto comunista. No fim da mesma, o filésofo alemdo faz um emocionante apelo
aos trabalhadores, para se unirem e lutarem contra a opressdo a que eram submetidos
pelos detentores do capital. Sua convocagao, que reverbera até os dias atuais, tornou-se
também célebre: “Os proletarios nada tém a perder fora suas correntes. Tém o mundo a
ganhar. Proletarios de todos os paises, uni-vos!” (MARX; ENGELS, 1998, p.63).

Hoje, no século XXI, em meio as gritantes injusticas presentes na sociedade em
que nos inserimos, tomamos a liberdade de parafrasear o destacado pensador
germanico. Assim, voltamo-nos aqueles que cotidianamente trabalham com educacao.
Mais propriamente, aqueles que anseiam pela transformacdo da corrente ordem e pelo
surgimento de um mundo mais humano, na acepcdo mais profunda do termo. Sabedores
de que a educacdo pode contribuir consideravelmente para a mudanca, apelamos:

educadores de todo mundo, uni-vos!
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Considerac0es finais

Chegamos ao término de nossa pesquisa, € nos damos por satisfeitos com a
conclusdo que alcangamos com a mesma. Estamos convictos de que a concepgéao
educacional transformadora pode cooperar efetivamente para o desenvolvimento da
criticidade dos alunos e para sua intervencdo com vistas a construcdo de uma sociedade
mais justa.

Acreditamos que conseguimos apresentar as principais singularidades da
educacdo de cunho libertador. Em primeiro lugar, dissemos que esta se funda no
conceito de préxis preconizado por Karl Marx. Por isso, no primeiro capitulo,
destacamos alguns elementos que consideramos serem basicos no pensamento do
referido filosofo. Entre eles, o materialismo histérico e a dialética. Ainda, elencamos
certas particularidades do modo econémico de producdo que Marx analisou de maneira
mais detalhada: o capitalismo. Citamos a divisao de classes sociais — entre burguesia e
proletariado -, a producdo de mercadorias, a mais-valia e o fendmeno da alienacao.

Vimos que, na ética marxiana, a classe trabalhadora é explorada e tratada como
objeto pela classe detentora do capital, a burguesia. Pela razéo de ndo possuir 0s meios
de producdo, o proletariado tem a disposicdo apenas sua forca de trabalho. Esta é
vendida a classe burguesa, em troca de um salario que, em termos gerais, é 0 bastante
para garantir sua simples subsisténcia. Ademais, Marx aponta para a coisificacdo a que
é submetido o trabalhador. Em outras palavras, o capitalismo converte seus produtos em
mercadorias para negociacdo, e 0 operario ndo escapa de tal dindmica. Afinal, ele
também recebe um preco pela venda de sua forca de trabalho: o salario.

Como se ndo bastasse, o pensador alemao denuncia um processo nefasto ao qual
se sujeita o trabalhador. Este, por meio do esforgo de seu trabalho, fabrica um produto
que, no fim das contas, ndo lhe pertence e de cujo lucro nédo vai usufruir. O aludido
produto € propriedade de outro — no caso, do seu patrdo. O fendmeno em questao recebe
0 nome de alienagéo.

Marx acrescenta que, com 0 intuito de que a classe trabalhadora ndo tome
conhecimento da condicao adversa a que é exposta, o setor economicamente dominante
faz uso de um ardiloso expediente. Trata-se da difusdo de ideias e conceitos, peculiares

a burguesia, porém enfaticamente transmitidos com um caréater de verdade universal e
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indiscutivel a sociedade. Dessa forma, as noc¢des proprias da classe burguesa passam a
ser disseminadas como Unicas e verdadeiras entre o proletariado. Eis, em sintese, a
realidade cotidiana encarada pelo trabalhador, de acordo com Marx: espoliado,
coisificado, alienado e iludido.

Todavia, o filésofo ndo aceita que esta seja uma espécie de marca registrada da
classe operaria. Para Marx, tal posi¢cdo € insustentdvel e deve, inadiavelmente, ser
superada. Ai se radica seu conceito de praxis, que abordamos no segundo capitulo. Na
perspectiva marxiana, praxis é a juncdo dialética entre acdo e reflexdo, que resulta na
alteracdo de determinada conjuntura. No plano econémico, politico e social, praxis € a
intervencdo prética da classe trabalhadora, apoiada por uma sélida e embasada teoria.
Dai resulta a subversdo do sistema capitalista e a instauracdo duma ordem mais justa.

Em harmonia com o citado conceito marxiano, encontra-se, segundo nosso
entendimento, a concepcdo transformadora de educacdo. A mesma foi objeto de andlise
do terceiro capitulo da pesquisa. Inicialmente, vimos que ndo ha préatica pedagdgica que
ndo se revista de objetivos, crencas e visdo de mundo especificos. Portanto, para nos,
ndo existe neutralidade no tocante a educacao.

Além disso, a educacdo lida com seres humanos concretos. Estes, por sua vez,
atuam e atuardo na sociedade real em que estdo inseridos. Portanto, fardo escolhas e
tomardo decisdes que afetardo, de modo significativo, a vida de inimeros sujeitos de
carne e 0sso. Isto nos leva a conclusdo de que a atividade educativa possui um
componente politico. Afinal, a educacdo tem um papel fundamental na formacgdo de
individuos, os quais agirdo decisivamente no mundo que o0s cerca.

Nesse contexto, reconhecemos que ha varias concepgdes educacionais. Em
nossa pesquisa, nos detivemos especialmente em duas: a transformadora e a
conservadora. Entendemos que a primeira visa, entre outras coisas, a alteracdo das
circunstancias socioeconémicas atuais. A segunda, por seu turno, reforca e mantém o
status quo. Isto porque algumas de suas caracteristicas sé@o a énfase na neutralidade da
educacdo, o siléncio quanto aos temas de natureza politica e a insisténcia na exposi¢do
de contetdos a serem mecanicamente decorados pelos alunos. Entendemos que a
finalidade desta atividade pedagogica é a formacao puramente técnica e intelectual dos

educandos. Assim, a mesma ndo contemplard o surgimento de sujeitos pensantes,
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indagadores e atuantes na sociedade. Pelo contrario, a tendéncia é de que tenhamos
seres passivos, alienados e inertes.

A visdo libertadora ndo se exime de difundir os temas correspondentes as
respectivas disciplinas curriculares. No entanto, sua preocupacdo se volta ndo apenas
para o crescimento intelectual do individuo, mas para sua formag&o integral, enquanto
ser humano. Por isso, esta concepcdo educacional ndo se esquiva do debate politico-
social, pois admite a politicidade presente na educacdo. A partir deste pressuposto,
procura despertar continuamente a criticidade, 0 pensamento autdbnomo e a leitura de
mundo desveladora, por parte do aluno. Com isso, acredita que o mesmo obterd
subsidios para interpretar a realidade de modo mais apurado. Inclusive, desenvolvera a
capacidade de intervir conscientemente para transforma-la.

Nessa linha de raciocinio, sustentamos que a pratica pedagdgica transformadora
encontra-se em consonancia com o conceito marxiano de préxis. Para Marx, a unido
entre teoria e acdo conduziria a alteracdo de um contexto. A educacdo libertadora, a
propdsito, almeja contribuir como um substrato reflexivo da praxis revolucionaria. Com
sua atuacdo, pretende que os educandos atentem para o cenario demasiado desigual e
desumanizante provocado pelo sistema capitalista. Semelhantemente, que percebam a
condicdo de opressdo, precariedade e injustica em que subsiste a maior parcela da
populagdo mundial. De igual modo, que notem a coisificacdo, a alienagdo e a
exploracdo pelas quais continuam passando a classe trabalhadora, em especial no Brasil.
Por fim, que enxerguem criticamente 0 mecanismo gerador das mazelas acima descritas
e adquiram a consciéncia de que, por meio de sua acdo, tal mecanismo pode ser
suplantado. E justamente para a emersdo desse tipo de ser humano que a educacéo
transformadora anseia colaborar.

A respeito do produto didatico que confeccionamos — um fanzine -, nossa
posicao é a de que 0 mesmo, com suas charges, recortes e ilustracfes, pode, sim, ser um
importante recurso a ser usado pelo professor de filosofia do Ensino Médio. O material
— de carater ludico e informal — tem a propriedade de ser uma alternativa, ou mesmo um
complemento, a uma aula expositiva que abranja teméaticas marxianas. Além disso,
estamos persuadidos de que este produto didatico estimula a curiosidade, a reflexdo e a

criticidade do aluno. Tais predicados — em conformidade com o que prega a educagédo
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transformadora — sdo essenciais para que o individuo desenvolva uma atuagao
responsavel na sociedade em que vive.

E oportuno declararmos que ndo tivemos a menor intencdo de esgotarmos o
tema que pesquisamos. Tampouco nos colocamos como representantes da palavra final,
como se a concepcéo libertadora fosse a via exclusiva para a educacéo ou a solucdo para
os problemas do mundo. Sabemos que o assunto que abordamos é abrangente e
complexo. Contudo, esperamos contribuir para a ampliacdo do debate em torno de
questdes tdo cruciais, como o da gritante divisdo social, a dilapidacdo da classe
trabalhadora, os fendbmenos da alienacdo e da ideologia e a profunda desigualdade
econdmica que grassa na sociedade.

Desejamos, também, que nosso trabalho concorra para despertar o interesse por
mais estudos e pesquisas que envolvam o tdo relevante tema da educacdo.
Principalmente, com a relagdo que esta tem com o desenvolvimento dos individuos e a
influéncia que neles pode exercer, no que tange a sua participacdo sociopolitica.
Sinceramente - mesmo correndo o risco de sermos rotulados de romanticos ou utdpicos
-, cremos que a educacdo é um caminho imprescindivel para a formag¢do humana dos
sujeitos e para a consequente construcdao de uma sociedade mais €tica, justa e solidaria.
Enfim, ndo poderiamos finalizar sem mencionarmos mais uma aspiracao que temos com
nossa pesquisa: que esta, ainda que minimamente, sirva de incentivo aqueles que
anseiam pela transformacdo da presente ordem e instauracdo de um mundo mais
equanime e fraterno. Intentamos que estes, cotidianamente, ponham em préatica o lema

defendido pelo professor Paulo Freire: “mudar € dificil, mas € possivel”.
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APENDICE A — Produto didatico: fanzine Marx na atualidade

No ano de 2015, conduzimos, juntamente com um colega professor, um projeto
chamado Café Filoséfico, no Instituto Federal Fluminense, campus Macaé, escola em
que trabalhamos. O projeto consistia na organizacdo e promog¢do de debates, abertos a
comunidade escolar, em torno de assuntos de carater ético, politico e social — numa
perspectiva filosofica.

Antes de iniciarmos o primeiro evento, fomos procurados pelo programador
visual da referida instituicdo, Alberto Souza. Este, ha quatro anos, coordena um projeto
intitulado “IFFanzine”, que conta com a participacdo de alunos bolsistas e é voltado
para a producdo e publicacdo de fanzines. Alberto nos perguntou se ele e seus bolsistas
poderiam, nos encontros do Café Filoséfico, elaborar ilustracdes, gravuras e charges —
contetdo proprio de um fanzine - a partir dos temas que discutimos. Prontamente
concordamos e, no inicio do ano de 2016, foi lancado o “IFFanzine Café Filosofico”,
pequena publicacdo que celebrou nossa feliz parceria.

Ao iniciarmos o Programa de Pos-graduacdo em Filosofia e Ensino, do
CEFET/RJ, tivemos ciéncia de que um dos requisitos deste, além da dissertacdo, era a
confeccdo de um material didatico. Assim, conversamos com nossa orientadora, a
professora Tais, sobre a possibilidade de prepararmos um fanzine, a fim de atendermos
a exigéncia de um produto didatico. Ao recebermos o sinal positivo da mesma,
entramos em contato com o Alberto Souza, que imediatamente aceitou o desafio de
colaborar conosco na criagdo do fanzine. E valido sublinharmos que Alberto e os
bolsistas — Sara Gaspar, Kezia Campos, Paulo José Goncalves e Karollyne Castro -
gentilmente permitiram a utilizagdo de seus desenhos em nossa pesquisa.

Desde entdo, até a finalizagdo do material, nos reunimos cerca de doze vezes,
para tratarmos do andamento do mesmo. Em nossas reunides — que normalmente
duravam duas horas -, abordamos os temas marxianos que trabalhamos na dissertagéo e
que fundamentam o contetdo do fanzine, tais como a divisdo de classes sociais no
capitalismo, a exploracdo a que é submetido o trabalhador, a alienacdo e a ideologia.
Ainda, tivemos a oportunidade de preparar um texto, no qual sintetizamos os temas
acima, e o distribuimos para o coordenador e os bolsistas, a fim de refor¢carmos as ideias

marxianas que analisamos.
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Em geral, adotdvamos este expediente em nossos encontros: primeiramente, uma
reflexdo de nossa parte acerca de uma tematica marxiana, depois uma discussdo com
todo o grupo em torno do assunto e, por fim, Alberto e os alunos desenvolviam sua arte.
Cumpre dizermos que em momento nenhum impusemos como deveriam ser as
ilustracdes. Antes, demos liberdade aos desenhistas, e incentivamos que 0S mesmos
usassem de sua criatividade para transformar em arte os temas investigados por Karl
Marx. Dessa maneira, todos 0s desenhos, recortes e textos que compdem o fanzine sdo a
expressao da livre criacdo do coordenador e dos educandos. Na ultima reunido, todos
nés - em conjunto e democraticamente — decidimos sobre a disposicéo das ilustracdes,
de acordo com as respectivas tematicas analisadas. Assim, teve origem o fanzine que
denominamos Marx na atualidade.

E oportuno registrarmos que, para nossa experiéncia pessoal e profissional, 0s
encontros foram demasiado enriquecedores. Além da notavel criatividade, pudemos
constatar o comprometimento consciente e critico dos bolsistas — todos foram ou sdo
meus alunos na instituicdo — com a realidade social, politica e econdmica que 0s
circunda. Ademais, foi gratificante perceber seu interesse pelo pensamento de Karl
Marx e a destreza com que aplicaram as ideias do fildsofo aleméo ao contexto em que
estdo inseridos. E valido também frisarmos que, apesar do clima informal e
descontraido que marcava o ambiente, sempre nos dedicamos ao trabalho com seriedade
€ esmero.

Esperamos que o fanzine produzido contribua substancialmente para auxiliar o
professor de Filosofia, em suas aulas com o publico do Ensino Médio. Entendemos que
0 material pode ser por ele usado como complemento de uma aula expositiva, utilizado
em seminarios, rodas de conversa, debates em grupo e mesas-redondas. Cremos que a
natureza ludica e o tom coloquial do fanzine serdo de consideravel valor para o
professor — na apresentacéo de conceitos um tanto densos para alunos de Ensino Médio.

Honestamente, desejamos que este material didatico desperte o pensamento e a
criticidade dos alunos, e que suscite nos mesmos a curiosidade pelas tematicas
investigadas por Marx — téo atuais em nossos dias. Por fim, ndo escondemos a aspiracéo
que carregamos conosco: que os educandos se tornem atores conscientes na construgédo
de uma sociedade mais fraterna. Caso nosso produto didatico — mesmo que de forma

pequena - contribua para isso, nos sentiremos por demais satisfeitos.
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MARX NA ATUALIDADE
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Leonardo Berbat de Brito

Bolsistas:
Karollyne Fernandes Castro
Kezia Campos
Paulo José da Silva Gongalves
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portador do CPF 074.026.447-82, RG 09.749.639-2 de forma gratuita, sem qualquer 6nus, todos os

direitos sobre minha imagem (fotos, videos falas e textos) ou imagem produzida por mim a ser
publfcada na Dissertagao de Mestrado “Uma educagdo libertadora a luz do conceito marxiano de

praxis” do PPFEN/CEFET-RJ.

Declaro estar ciente de que o material fotogréfico, video e texto objeto desta cessdo podera ser

utilizado na divulgagdo da referida publicagdes e possiveis reedigdes.

Macaé, Zq e ML" de 2017.
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Declaro estar ciente de que o material fotogréfico, video e texto objeto desta cessdo podera ser

utilizado na divulgacdo da referida publicagdes e possiveis reedicdes.

Macaé, 295 ole  adnil, de 2017.
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